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Verstreute ethnographische Notizen 
liber Neuguinea. 


Eine Art Regestensammlung aus dem ,,Steyler Missionsbote‘‘ 1895-1941. 


Von GEORG HOLTKER. 


DaB die Volkerkunde den Missionaren beider Bekenntnisse viel wert- 
volles Studienmaterial verdankt, ist sattsam bekannt und auch oft anerkannt 
worden. Der objektive Wert dieses ethnographischen Materials ist begriindet 
und umgrenzt durch die Sonderstellung, die der Missionar bei den 
Naturvolkern einnimmt. Sein Beruf und seine erste Lebensaufgabe mégen 
ihn fallweise verleiten oder nétigen, vor dem Studium und der Veréffent- 
lichung mancher Tatsachen haltzumachen, die an sich der Ethnoldgie 
ebenso wertvoll waren wie andere Dinge. Solche Hemmungen, falls sie 
wirklich in dem einen oder andern Fall einmal vorliegen, konnen aber den 
Wert der tatsachlich mitgeteilten Angaben kaum wesentlich beeintrachtigen, 
wenn man sich ihrer im Feld wie am Schreibtisch, besonders bei einer 
Gesamtinterpretation, bewuBt bleibt. Andere sagen: der Missionar erfahrt 
von seinen Leuten nie die volle Wahrheit. Die Méglichkeit, da8 er in 
manchen Punkten getauscht witd, bei denen er sich nicht auf persdnliche 
Beobachtungen, sondern auf Aussagen stiitzen muB, sei gern zugegeben. 
Ob das aber haufiger der Fall ist als bei einem mit allen Wassern gewaschenen 
Feldethnologen, ist zum mindesten zweifelhaft. Jedenfalls ist diese bewuBte 
Irrefiihrung des Missionars durch seine Gewahrsleute bei weitem nicht so 
haufig, wie wohl manchmal behauptet wird. Solche Tauschungen werden 
die Eingebornen nur selten jahre- und jahrzehntelang aufrecht halten kénnen, 
in denen der Missionar tagtaglich unter ihnen lebt, und zwar aus beruflichem 
PflichtbewuBtsein mit offenen Augen. Irgendwie wird ihm doch einmal der 
Zweifel aufkeimen. Diesen Vorteil des jahrelangen taglichen Umganges mit 
einem Volke oder Stamme hat kaum ein anderer Feldforscher. Dazu kommt 
noch ein weiterer Umstand. Der Missionar braucht die Auswahl seiner 
Gew3hrsleute nicht mehr oder minder dem Zufall zu iiberlassen, denn er 
hat Zeit und kann warten, bis er sich das volle Vertrauen wenigstens bei 
einigen des Stammes erworben hat. Dadurch wird wiederum die Méglichkeit 
einer Irrefithrung geringer. SchlieBlich ist der Missionar ja nicht allein in 
seinem Gebiete. Im Gedankenaustausch mit seinen Mitmissionaren kann 
und wird er seine Unklarheiten und Beobachtungen besprechen, iiberpriifen 
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und, wenn nétig, berichtigen. Eine gute methodische Quellenkritik wird 
das alles und noch manches andere, wie z. B. die allgemeine und fachliche 
Vorbildung des Autors usw., mitberiicksichtigen und die vom Missionar 
beigebrachten Baustoffe dort in die ,,Kulturgeschichte der Menschheit* 
einbauen, wo sie ihrer Sonderbedeutung und ihrem individuellen Wert nach 
hingehéren. Sehr hadufig werden es Fundamentsteine sein. 

Bislang sprachen wir nur von jenen ethnographischen Arbeiten der 
Missionare, die bewuBt fiir eine wissenschaftliche Auswertung geschrieben 
wurden. Doch auch in den Zeitschriften der Missionsgesellschaften ,,hat 
sich infolge der Berichterstattung ihrer Sendlinge eine Masse ethnologischen 
Stoffes angesammelt“‘ 3. Solche Zeitschriften haben bekanntlich die Aufgabe, 
zwischen den Missionaren drauBen und den breiten Schichten heimatlicher 
Missionsfreunde eine lebendige Verbindung aufrecht zu erhalten. Diesem 
Ziel und Zweck sind die Aufsdatze angepaBt. Natiirlicherweise flieBt dabei 
eine ganze Anzahl wertvoller Beobachtungen tiber ,,Land und Leute“ in die 
Missionsberichte mit ein. Doch verhaltnismaBig selten nur fiihrt der 
Spiirsinn einen Wissenschaftler bis zu diesen abgelegenen und kleinen Quellen 
hin?. ,,Man glaubt zwar, daB, was in einem Buche steht, nun einmal 
bekannt ist; die zweite Entdeckung ist aber oft weit schwieriger als die 
erste“ 3. Wenn das schon fiir Biicher gilt, dann erst recht fiir Zeitschriften, 
zumal wenn sie keine ziinftigen Fachorgane sind. 

Die erwahnte ,,zweite Entdeckung“ fiir einen Teil der Ethnographie 
Neuguineas zu- erleichtern, dient die folgende ,,Regestensammlung“. Es 
handelt sich um die Missionszeitschrift ,,Steyler Missionsbote“ 4, die das 
, Organ der Gesellschaft des Géttlichen Wortes‘‘ ist, deren Mitglieder seit 1896 
als katholische Missionare im ehemals deutschen Teil Neuguineas wirken. 
Der raumlichen Ausdehnung nach umfaBt das Missionsgebiet, ganz grob 
gerechnet, die nodrdliche Halfte des friiheren Kaiser-Wilhelms-Landes, das 
ist die Kiiste von Alexishafen-Madang bis zur hollandischen Grenze im 
Norden, einschlieBlich der vorgelagerten Inseln und des Hinterlandes 5. 

Der ,,Steyler Missionsbote’‘ will, wie andere Missionszeitschriften 
solcher Art, an erster Stelle Missionsberichte weiteren Kreisen vermitteln. 
Dadurch ist die 4aBere Form der Aufsatze von selbst gegeben. Sie halten 
sich vielfach mit ausgesprochener Vorliebe fiir die Breite der Darstellung 


+ So sagt Sc. (vermutlich die Abkiirzung fiir H. Srncer, den damaligen Heraus- 
geber des ,,Globus“‘) in der Rezension zu einem Buch von P. A. KLEINTITSCHEN, M. S. C. 
(Globus XCII [1907], 17). 

* So z.B. mit Erfolg W. Foy in seinen religionswissenschaftlichen Berichten 
tiber ,,Melanesien 1903/04 (Arch. f. Religionswissensch. X [1907], 299). 

3 N. W. Tuomas, Eine internationale anthropologisch-ethnographische Biblio- 
graphie (Globus LXXX [1904], 39). 

4 Verlag der Missionsdruckerei Steyl, Post Kaldenkirchen, Rheinland. 

. ® Uber das erste Dezennium der Missionsarbeiten orientiert der Aufsatz ,,Ein 

Blick in die Tatigkeit der Steyler Mission unter den Papuas‘* des poke waren 
Missiologen FRIEDRICH SCHWAGER (St. Michaels Kalender XXX [1909], 38-42). Uber 


den ‘Stand um 1930 finden sich einige Angaben bei P. JOHANNES THAUREN, Die 
Mission in Neu-Guinea. Steyl 1931. 
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im leichteren Plauderton. Darum sind die wissenschaftlich brauchbaren 
Notizen oft unter viel Geranke verborgen. Aus der Zielsetzung der Zeitschrift 
erklaren sich auch Auswahl und spezifische Bearbeitung der Themen. Man 
braucht darum nicht alles und jedes unbesehen zu unterschreiben, zumal 
spater bei der Verdffentlichung die ,,verbessernde‘‘ Hand des heimatlichen 
Redaktors 6fters merkbar danebengriff. Und noch ein charakteristisches 
Merkmal ist den meisten Berichten eigen: sie tragen noch den wiirzigen 
,,Feldgeruch, d. h. sie erfreuen sich gliicklicherweise noch der urspriinglichen, 
manchmal herben Frische des ersten Entwurfes, da fiir eine akademisch 
geschliffene und in allem wohl geformte Darstellung den Verfassern drauBen 
meistens MaB und MuBe mangeln. 

Neuguinea ist nur eines unter den vielen Missionsfeldérn, die durch 
Steyler Missionare betreut werden. Der ,,Steyler Missionsbote“ bringt demnach 
Missionsberichte aus aller Welt, aus Afrika sowohl wie aus Amerika, aus 
China und Japan sowohl wie aus Hollandisch-Indien, Vorder-Indien und 
von den Philippinen. Unter allen diesen hat auch Neuguinea seinen Platz. 
In regelmaBigen Abstanden folgen sich die Neuguinea-Aufsatze. Darin ist 
dann eine Menge ethnographischer Angaben enthalten, die nicht nur den 
vorhin skizzierten spezifischen Wert missionarischer Berichte haben, sondern 
auch deshalb von besonderem Gehalt sind, weil sie vielfach ,,Erstberichte“‘ 
aus unbekannten Gebieten darstellen. Uber manche Teile Nordost-Neuguineas 
ist trotz einiger wertvoller Expeditionen in auf er-missionarischen Publika- 
tionen noch kein Wort gedruckt worden. ,,Vorlaufig miissen wir uns fast 
allein auf die tatige Mitarbeit der Missionare verlassen, die den groBen 
Vorteil eines sehr langen Aufenthaltes im Lande haben“ *. Es ist darum der 
Volkerkunde jede zweckdienliche, positive Notiz willkommen. 

Aus diesen Erwagungen heraus ist die ,, Regestensammlung“ entstanden. 
Wegen des Wortes, das hier freilich nicht im ersten und strengen Sinne seiner 
Bedeutung gemeint sein kann, werde ich mit niemandem streiten. Es kam 
mir darauf an, den interessierten Ethnologen auf einem gangbaren Wege 
an diese abgelegenen Quellen fiir die Ethnographie Neuguineas heranzufihren ‘. 
Alles, was fiir die Ethnologie irgendwie Interesse haben kann, ist in Stich- 
wortern und abgekiirzten Satzen angemerkt. Es sollen zunachst nur Hinweise 
sein, die in den meisten Fallen den Originalbericht nicht ersetzen k6nnen. 
Wir hatten sonst zum vollen Abdruck zuviel Raum gebraucht. Um das 
Stichworthafte auch duBerlich zu dokumentieren, ist als Interpunktion fast 
nur das Semikolon (;) gebraucht worden. Die Regesten machen an sich 
schon den Eindruck einer Aufzahlung zusammenhangloser Einzeltatsachen. 
Das kommt daher, weil der verbindende Text des Originals hier unterdriickt 
wurde. 


6 WILHELM MiiLLER-WISMAR, Die Religionen der Siidsee 1905-1910. (Arch. 
f. Religionswissensch. XVI [1913], 187). 

7 Bis um die Jahrhundertwende hat ARTHUR WICHMANN in seiner bekannten 
,,Entdeckungsgeschichte von Neu-Guinea‘‘ (Nova Guinea II. 2. Leiden 1912) schon 
einige Missionsberichte registriert. Seitdem fehlt aber jedwede systematische Zusammen- 


stellung. 
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Nicht aufgenommen ist alles, was sich nur auf die Missionstatigkeit 
als solche bezieht und zur Ethnographie keine unmittelbare Beziehung hat. 
Damit scheiden manche Aufsitze ganz aus, andere zum gréBten Teil. Wohl 
aber sind Angaben iiber Missionsschulen eingereiht worden, zumal statistische 
Unterlagen, die Riickschliisse auf die Population erméglichen, und Notizen 
iiber Lehrplan, Methode und Schulerfolge als Beitrage zum Thema ,,Die 
Erziehung und Entwicklung der Eingebornen unter europaischem EinfluB", 
wodurch ,,fiir die geistige Entwicklung der Naturvélker unter diesen neuen 
Einfliissen wertvolle Erkenntnisse gewonnen werden kénnen“ ®. SchlieBlich 
habe ich auch alle geographischen Angaben (Dorfnamen, Entfernungen usw.) 
registriert, da sie bei dem fiihlbaren Mangel an Spezialkarten dem Forscher 
daheim willkommen sein werden. 

Die Regesten bergen eine Gefahr in sich, die man kennen muB: sie 
kénnen den falschen Eindruck erwecken, als ob die hier in blutarmen 
Stichwértern festgehaltenen Beobachtungen das einzige und ganze Ertragnis 
jahrzehntelanger Missionsarbeit. fiir die Ethnologie waren. Kenner der 
Verhaltnisse wissen aber, daB die wertvollsten ethnographischen Arbeiten 
(Aufsatze und Biicher) der Missionare nicht in einem Missionsblatt, sondern 
naturgemaB in den zustaéndigen Fachorganen der Ethnologie Aufnahme 
fanden. Diese sind allgemein bekannt und zuganglich, darum hier gar nicht 
erwahnt worden. Was der ,,Missionsbote‘’ bietet, ist dazu nur ein 
bescheidenes ,,Nebenprodukt“. 

Die Original-Artikel im ,,Missionsboten‘’ sind dem Gehalt nach von 
sehr unterschiedlichem Wert ; der Lange nach variieren sie von der einfachen 
kurzen Notiz bis zum selbstandigen Aufsatz mit mehreren ,,Folgen‘‘. Es 
sind Aufsaétze darunter, die von Anfang bis zum Ende ethnographische 
Monographien mit reichen Angaben darstellen. In diesem Falle konnten 
wegen Raummangel nur kurze Stichwérter den Inhalt andeuten. Der Gang 
zur Originalquelle selber bleibt dem Interessenten nicht erspart. Kiirzere 
Notizen konnten ausfiihrlicher wiedergegeben werden, sodaB die Wiedergabe 
selbst fallweise als sekundare Quelle dienen kann. 

Im allgemeinen wollen die Regesten lediglich referieren. Ihre Angaben 
seien darum zunachst nur als Tatsachen gewertet, nicht als Interpretationen, 
noch auch als Urteile des Referenten. Nur ausnahmsweise habe ich da und 
dort auf Grund meiner eigenen Feldforschungen in Neuguinea (41936-1939) 
Erganzungen oder Berichtigungen beigefiigt. Sie stehen immer mit meinen 
Namensinitialen zwischen eckigen Klammern [--] und sind so geniigend als 
meine persénlichen Zutaten gekennzeichnet. Der Regesten-Text halt sich 
im allgemeinen in der Prasensform. Gemeint ist damit die damalige 
Gegenwartszeit des Artikelschreibers, nicht die heutige des Referenten. 


* EricH FRANKE, Neuere Forschungen iiber die Erziehung und die Entwicklung 
des Kindes bei den Naturvélkern. In: Otto RECHE, In memoriam Kari aiid! 
Leipzig 1929, S. 410. Vgl. dazu auch: Wittram C. Groves, Native Education onc 
Culture-Contact in New Guinea, Melbourne 1936, und Ferix M. Keesinec, Education 


in Pacific Countries, Shanghai 1937 (meine Besprechung z 1 u i 
; u beiden Biich ‘ 
,, Anthropos‘* XXXIII [1938], 1010-1013). 4 5 aig 
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Daraus folgt : was damals galt, kann heute iiberholt, was man damals als 
unbestrittene Meinung festhielt, kann heute als Irrtum aufgegeben sein. 
Wenn vereinzelt die Meinung der Eingebornen, die der Verfasser mitteilt, 
angegeben werden soll, wie das z. B. bei Dingen des Zauberglaubens der 
Fall ist, so ist das in sich immer geniigend klar, wenn auch die Regeste im 
einfachen Aussagesatz das nicht eigens anmerkt. 

In der auBeren Anordnung glaubte ich, der geographischen Lagerung 
folgen zu sollen. Die Reihe beginnt bei Wanimo an der hollandischen Grenze 
im Norden und reicht bis zur Insel Ragetta bei Madang. Immer hatte aus 
naheliegenden Griinden die Nennung der Missionsstation als geographisches 
Kennwort den Vorzug. Darunter sind fallweise die iibrigen Benennungen 
oder alteren Schreibweisen des Ortes angegeben. Zur leichteren Lokalisierung 
der Platze fiigte ich fiinf Kartenskizzen bei. In diese sind alle in den 
Regesten genannten Orte eingetragen, mit Ausnahme einer kleineren Anzahl 
Dorfnamen aus dem Hinterland, fiir die auf den Originaltext hingewiesen 
werden muB, wie an der betreffenden Stelle immer angegeben wird. Als 
Unterlagen fiir die Skizzen dienten zum guten Teil Spezialkarten der 
Missionare. Aus praktischen Griinden der Ubersichtlichkeit ist nur das 
eingezeichnet, was in den Regesten namentlich vorkommt. Dariiber hinaus 
verzichten die Skizzen bewuBt auf geographische Vollstandigkeit. Geo- 
graphische Genauigkeit jedoch wurde nach Méglichkeit angestrebt. 

Die eographische Anordnung brachte es mit sich, daB die gleichen 
Aufsatze manchmal mehrmals zitiert werden, aber jeweils nur mit den 
zustandigen Angaben fiir den betreffenden Ort. Die als Verfasser genannten 
Missionare sind ohne Ausnahme Mitglieder der (Steyler) ,,Gesellschaft vom 
Géttlichen Wort‘ (Societas Verbi Divini = S.V.D.), die genannten 
Missionsschwestern alle aus der (Steyler) ,,Kongregation der Dienerinnen 
des Heiligen Geistes‘‘ (Societas Servarum Spiritus Sancti = $.S.Sp.5.). Bei 
den ,,Notizen“ ist manchmal der Titel im Original nicht angegeben, dann 
setzte ich in den Regesten hinter den Verfassernamen : (Notiz) ; manchmal 
ist der Verfasser nicht genannt, dann schrieb ich in die Regesten: 
Missionar N. N., denn immer kommt dann zweifellos ein Missionar der oben 
genannten Gesellschaft als Autor in Frage. Falls der Original-Artikel 
ethnographisch wertvolle Photos enthalt, ist das nach der Angabe der 
gesamten Seitenzahl des Aufsatzes durch (illustr.) angemerkt. 

An Abkiirzungen gebrauchte ich in den Regesten St. M. B. fiir ,,Steyler 
Missionsbote‘‘ und G.H. fiir meinen Namen. Der ,,Steyler Missionsbote“ 
hat im Laufe des genannten Zeitraums éfters seinen Namen gewechselt. 
Anfangs hieB er ,,Kleiner Herz-Jesu-Bote“, vom XXVIII. Jahrgang (1900/01) 
an ,,Steyler Herz-Jesu-Bote“, vom XXX. Jahrg. (1902/03) an_,,Steyler 
Missions-Bote‘‘ und vom XXXII. Jahrg. (1904/05) an ,,Steyler Missionsbote”. 
Der Einfachheit halber habe ich samtliche Jahrgange einheitlich als St. M. B. 
zitiert. Der St. M.B. ist eine Monatsschrift, die den Jahrgang mit Oktober 
beginnt. 

Der oft gebrauchliche Ausdruck ,,Kanake“ fir den Eingebornen Neu- 
guineas wurde aus den Originalberichten iibernommen, ebenso die Benennung 
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,schwarze Arbeiter‘ fiir die Neuguinea-Leute, die als bezahlte Arbeiter im 
Dienste der WeiBen stehen. Streng genommen miiBte man natiirlich ,,braune 
Arbeiter“ sagen. In Neuguinea heifen sie allgemein ,,Boys. Die dafiir in 
Europa manchmal auftauchende Verdeutschung , Burschen‘‘ oder gar 
,Buben‘ greift vollstandig daneben, da nicht selten auch altere verheiratete 
Manner als ,,Boys‘‘ bei den WeiBen arbeiten. 

Zur Vervollstandigung der Regesten habe ich auch die sonstige deutsch- 
sprachliche Steyler Zeitschriftenliteratur, die im gleichen Verlag wie der 
,,Missionsbote erscheint, durchgesehen. Da ist zunachst die als Manuskript 
gedruckte ,,Steyler Chronik‘, die aber nichts wesentlich Neues zur Ethno- 
graphie Neuguineas enthalt. Dann die ,,Stadt Gottes‘‘ (,,Steyler illustrierte 
Familienzeitschrift ; Monatsschrift), die ihre Jahrgange ebenfalls mit Oktober 
beginnt. SchlieBlich noch der ,,St. Michaels Kalender“ (,,Herausgegeben von 
den Missionaren vom Gottlichen Wort‘), der jahrlich erscheint. ,,Stadt 
Gottes‘‘ und ,,Kalender‘‘ sind nicht ausgesprochene Missionsschriften. Sie 
wenden sich an die breitesten Kreise der Bevélkerung. Gleichwohl bringen 
sie noch manche wertvolle ethnographische Angabe, die ich jeweils in den 
FuB8noten der Regesten registriere. Die ,,Wochenpost (,,Steyler Illustrierte 
Hefte‘‘ ; Wochenausgabe) habe ich nicht beriicksichtigt; sie hat auBer 
manchen wertvollen Originalphotos fiir unsere Zwecke kaum etwas Brauch- 
bares. Jedoch werden die iibrigen, von Steyler Missionaren in andern 
europdischen und amerikanischen Sprachen herausgegebenen Missionszeit- 
schriften, wenn auch bei weitem nicht in gleichem Umfang wie der ,,Missions- 
bote‘, so doch einige verwertbare ethnographische Angaben tiber Neuguinea 
enthalten. Vorlaufig konnte ich aber nicht darauf Riicksicht nehmen, sonst 
waren diese Regesten allzu sehr in die Breite gegangen. Es ist aber gut, 
wenigstens die Existenz dieser wbrigen Zeitschriften hier summarisch anzu- 
melden, weil sie Geschwister des  Steyler Missionsboten“ sind. 

Bis hierher war das Manuskript fertig und abgeschlossen, als der 
,steyler Missionsbote“ plétzlich mitten im laufenden LXVIII. Jahr- 
gang (1940/41) aus duBeren Griinden sein Erscheinen einstellen muBte. 
Die Februar-Nummer ist das letzte Heft, das erschienen ist. Darum 
schlieBen auch die hier vorgelegten ,,Regesten“ mit Februar 1941 ab. 


Wanimo. 
(Vanimo, Angriffshafen. ) 
Missionar N. N., Auszug aus dem Jahresbericht der Neuguineamission. 
St.M.B. XXX., 1902/03, S. 163-166. 


Malayische Handler aus Holl. Neuguinea verkauften zwei Gewehre mit 


Munition an die Wanimo, die nun mit den Gewehren Jagd auf andere 
Stamme machen. 


P. ANDREAS GERSTNER, Vor der Grenze von Hollandisch-Neuguinea. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 297-299, 


Bis zur hollandischen Grenze sind es von Wanimo aus 10 Wegstunden ; 
die Gebirge riicken nahe an die Kiiste heran ; bis Laitere (Lietre) sind 
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es ebenfalls 10 Wegstunden ; Krokodile sind haufig ; an der Kiiste wohnen 
von Laitere bis zur holl. Grenze etwa 1300 Eingeborne ; im Hinterlande 
sind die Dérfer zahlreicher, aber noch nicht erforscht ; eigentiimlich sind 
die geflochtenen Panzer ; Todeszauber der Gebirgsbewohner ; Dorf Wanimo 
hat 300 Seelen; die Wanimo sind stark und hochgewachsen, die Laitere 
und Udung (Watong) schwacher und kleiner und haufig mit Ringwurm 
behaftet ; im Osten und Westen ist Sippenheirat Brauch ; die Wanimo leben 
von Fisch und Sago, die Ost- und Westleute mehr vom Ertragnis ihrer Garten ; 
Fischfang auf den Riffen mit Fackeln; buntbemalte, leichte Kanus mit 
kurzen Rudern ; Frauen fischen auch mit Giftpflanzen ; Manner betreiben 
auch Hochseefischerei mit Hebenetzen; Manner diirfen keine Haifische 
essen, Frauen und Kinder wohl; groBe Fische, Schildkréten und Schweine 
werden von den Mannern im Geisterhaus gegessen ; Geisterfeier ; Vielweiberei. 


Aissano. 


(Sissano. ) 


P. JoSEF ERDWEG (Notiz). 
Stave By NEVINS 1900200 S. ok 
Aissano hat mit Malol zusammen etwa 2000 Seelen [vgl. die Notiz unter 


Malol. G. HJ. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, Unter den Palmen der Siidsee. 
St. M. B. LIII., 1925/26, S. 914-92. 
1911 hatte Aissano 200 Schulkinder. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, Putchalen = Das Kanakenkind. 
St. M. B. LIX., 1931/32, S. 138-140 (illustr.). 
Sehr wertvoller Aufsatz zum Thema ,,Kanakenkind“: vor der Geburt, 
Geburt, Namengebung, Erziehung; Sagobereitung; Sagowaschen durch 
Frauen ; Mutterfolge ; Knaben willkommner als Madchen, weil Knaben den 


8 GEorRG HOLTKER, 


Kriegern schon Waffen zutragen kénnen und spater selbst Krieger werden, 
die Madchen und Frauen sind hinderlich bei der Flucht ; durch Zauber und 
Tanz kann man das Geschlecht der Leibesfrucht vorher bestimmen ; ein zu 
erwartender Knabe wird mit groBem Essen gefeiert; Frauen bauen am 
Strande die Geburtshiitte fiir die Schwangere und einige Gehilfinnen ; Manner 
diirfen nicht in die Nahe kommen; das Neugeborne wird sogleich in der 
See gebadet ; unerwiinschte Kinder verschwinden dabei ; oder werden am 
Strand lebendig begraben ; stirbt die Wéchnerin, so wird das Kind lebendig 
mit der Mutter begraben ; Zwillinge ; feierliche Namengebung einige Tage 
nach der Geburt ; immer beim Erstgebornen der Name des Mutterbruders ; 
dieser hat mehr Recht iiber das Kind als der Vater ; er durchsticht spater 
feierlich das Nasenseptum des Kindes ; schmiickt und beschenkt das Kind ; 
andere Kinder nach Ahnen benannt; haufig Frauennamen fiir Knaben, 
Mannernamen fiir Madchen; auch nach Umstanden benannt ; jedes Kind 
mehrere Namen; dazu kommt spater der Initiations- und Heiratsname ; 
Eltern verwohnen das Kind; Dauer des Stillens bis 6 Jahre; friih muB es 
tanzen lernen, denn das ist das Wichtigste fiirs Leben; psychologisch 
interessante Berichte, wie der Kanake sich zum WeiBen stellt und ihn 
benennt. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, APIU, ein Edelmann unter Kannibalen. 
Stig ML 18s IL; WEA Bas Gp BRR MB7). 
Gute Individualcharakteristik eines Aissano-Kanaken ; Ahnenursprung von 
einer Geisterfrau aus einem Baum; leben zuerst auf der ,,Insel der Gliick- 
lichen“ (Ali), bis schwarze Segel (Chinesen), weiBe Segel (Malaien) und 
Dampfer (Europder) die Ruhe stéren ; die WeiBen fallen einen Geisterbaum ; 
die Kanaken iberfallen sie und téten einen; die WeiBen zerschlagen alle 
Kanus ; Kanaken entfliehen nachts schwimmend zum Festland ; dabei waren 
auch die Eltern des Apiu und er selbst; er ist der »groBe Aissano“ ; 
Vermittlungsmann mit der Regierung; veranlaBt unter dem Druck der 


Regierung einen Teil der Leute, nach Ali zuriickzukehren ; Charakteristik 
des APIU. 


Waropu. 


(Vardpu, Warapu. ) 


P. JosEF ERDWEG, Eine Reise zu den Varopu. 
7 St.M. B. XXIX., 1901/02, S. 118-120, 130-131. 
Eine etwas verkiirzte Wiedergabe des Artikels ,,Ein Besuch bei den Vardopu‘ 
von P. J. ERDWEG, erschienen in ,,Globus“‘ UX XIX 19015 S42 101-105, 


Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
St. M.B. XXXV., 1907/08, S. 133-136. 
ee stahlen die Waropu aus einem gestrandeten Boot Karabiner und 
Patronen und fiihrten damit Krieg gegen die Aissano; es wurden vier 


Aissano getotet und drei verwundet: um die gleiche Zeit erschossen die 
Waropu einen Arop-Mann aus Blutrache. 
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Arop. 


P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Aus unserer Mission in Neu-Guinea. 
St.M.B. XXVI., 1898/99, Beilage Nr. 5, S. 91-93. 
Die Arop erzahlen, vor etwa 5 Jahren (der einheimischen Zahlweise nach : 
50 Monde) ware ein (malayisches) Schiff an der Kiiste gestrandet ; nachdem 


die WeiBen alle weggegangen seien, hatten die Kanaken alle Eisenteile geholt 
und unter sich verteilt. 


P. JOSEF ERDWEG (Notiz). 
SBS WW, Hey DEVINE, SEER OX, Sy Gul 
Arop liegt zwischen Malol und Aissano; hat etwa 800 Seelen; in den 
letzten 7 Jahren haben sich etwa 30 Personen mit tédlichem Ausgang selbst 
vergiftet. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, Unter den Palmen der Siidsee. 
St. M. B. LIII., 1925/26, S. 91-92. 


Arop ist ein armseliges Lagunendorf mit 600-700 Seelen, zwischen Malol 
und Aissano gelegen. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN (Notiz). 
Sta Bae Vere'9 27/2 Sond. 
Berichtet iiber den Geister-See bei Malol-Arop [vgl. die Notiz unter 
Malol. G. H.]. 


Bischof JosEPpH Lorxs, Aus der Heimat des Paradiesvogels. 
Ss He 1B} Liss “IR Rey yy Gra eM WAY 
,Unlangst gruben wir bei Yakamul und Arop vier Bronzekanonen aus, 
die von den Eingebornen als bése Geister nicht wenig gefiirchtet waren. 
Sie stammen wohl von einem gestrandeten Schiff (S. 144). 


Malol (einschlieBlich Hinterland). 


P. FRIEDRICH VORMANN (Notiz). 
St. M. B. XXIX., 1901/02, S. 171. 
Die kriegerischen Malol ® haben einen Nachbarstamm fast ganz aufgerieben ; 
die Uberlebenden siedeln sich an der Leming-Kiiste an; Strafexpedition 
der Regierung nach Malol [der Name des Nachbarstammes ist nicht 
angegeben. G. H.]. 


Missionar N. N., Auszug aus dem Jahresbericht der Neuguineamission. 
St. M.B. XXX., 1902/03, S. 163-166. 
Die Malol waren friiher sehr gefiirchtet ; bekamen 1901 von der Regierung 


eine Strafexpedition ; seitdem sind sie ruhig ?°. 


9 Im Plauderton berichtet P. FRIEDRICH VORMANN iiber seinen ersten Besuch 
bei den kriegerischen Malol in seinem Aufsatz ,,Ein Besuch bei den Malols‘‘ (Stadt 
Gottes XXV [1902], 494-495). 

10 {Jber einen Friedensschlu8 zwischen Malol und Walman_ berichtet 
P. EBERHARD LIMBROCK in seinem Artikel ,,Aus unserer Mission in Deutsch- 
Neuguinea‘ (St. Michaels Kalender XXVI [1905], 211-218). 
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Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
St. M. B. XXXV., 1907/08, S. 133-136. 
4906 wurde ein junger Malol-Mann von seinem Nebenbuhler iiberfallen 


und getotet. 


P. EBERHARD LimBrock. Ubersicht tber die Tatigkeit in unserer 
Mission von Deutsch-Neuguinea. 
St. M. B. XXXVII., 1909/10, S. 136-138, 153-154. 

Malol liegt etwa 30 km westlich von St. Anna; die Malol weit und breit 
gefiirchtete Rauber und Mérder ; lieBen den Missionaren in Tumleo wiederholt 
sagen, sie wiirden kommen und alle Europaer vernichten ; aber die Tumleo 
als Handelsleute haben von altersher freundschaftliche Beziehungen mit den 
Malol ; die Malol wollten sich sogar den Soldaten der ,,Stephan“ zum Kampfe 
stellen, bis das Schiff einige Granaten in ihre Reihen schickte (1903) ; 
1906 wurde zur Befriedung der Bevélkerung die Regierungsstation Aitape 
gegriindet ; 1909 folgte die Griindung der Missionsstation Malol. 


P. EBERHARD LimBrock, Vom Arbeitsfelde der Steyler Missionare in 
Kaiser-Wilhelms-Land. 
St. M.B. XLII, 1913/14, S. 25-27: 

Die Malol sind weit und breit als Vandalen gefiirchtet ; sogar bis nach 
Dallmannhafen, das sind 140 km, gehen ihre Raubziige; wenn sie 
erscheinen, flieht alles; darum haben sie leichte Pliinderung ; sie besitzen 
nur Kanus ohne Ausleger ; in den 90ger Jahren wiiteten die Pocken ; ganze 
Familien und Dorfteile starben aus; an der Kiiste steht immer eine hohe 
Brandung; die Malol machen der Regierungsstation in Aitape groBe 
Schwierigkeiten ; die endgiiltige Befriedung geschieht nur durch die Mission ; 
Tod ist Folge von Zauberei; friher wandte man bestimmte Mittel und 
Zeremonien an, um den Todeszauberer herauszufinden ; weil das nicht mehr 
moglich ist, will der Malol-Mann Rawa den Missionar ermorden, damit die 
Regierung kommt und alle Malol tétet ; damit sei dann der Todeszauberer 
auch von selbst getroffen, Kanakenlogik ; RAwaA sieht nicht ein, warum er 
fur den versuchten Mord bestraft werden soll, da er ihn ja nicht tatsachlich 
ausgefuhrt hat ; Malol hat 240 Schulkinder. 


P. JosEF ERDWEG (Notiz). 
St. M.B. XLVII., 1919/20, S. 61. 
Malol liegt 5 Wegstunden von Aissano entfernt, dazwischen hegt Arop ; 
Malol und Aissano haben zusammen etwa 2000 Seelen. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, Unter den Palmen der Siidsee. 
St. M. B. LIII., 1925/26, S. 91-92. 
ery. erfasser kam 1910 nach Malol; das ist der gréBte Platz an der Kiiste ; 
250 Schulkinder ; Regierung benutzt die Mission zur Befriedung des wilden 
Stammes. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN (Notiz). 
St.M. B. LV., 1927/28, S. 475, 
Der groBe Teich, der die Malol- und Arop-Lagune speist, ist ein Geister- 
See; dort sind die Vorfahren der Malol und Arop mit all ihrer Habe 
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versunken, nachdem sie von den Tumleo-Leuten verzaubert worden waren ; 
die Geister réchen sich an jedem, der heute in die Nahe des Sees kommt : 
das dunkle Wasser, das abgestorbene Gehélz ringsum, die durch das Erd- 
beben von 1908/09 verwiistete Umgegend und die vielen Krokodile geben 
tatsachlich dem See ein unheimliches Geprage. 


Br. N(yssENus), Mutterliebe. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 55. 
Eine Kanaken-Mutter legt wahrend der Arbeit ihr Kind an den Strand ; 
ein Krokodil kommt aus dem Meer, schnappt das Kind und schwimmt in 
die See zuriick ; die Mutter schwimmt ihm nach und schreit so laut, daB 
das Krokodil das Kind wieder frei gibt. 


Tumleo (Insel). 


(Tamara. ) 


P. EBERHARD LIMBROCK, Erste Mitteilung aus der Neu-Guinea-Mission. 
St. M. B. XXIV, 1896/97, S. 23. 


Landung der ersten 6 Steyler Missionare in Friedrich-Wilhelms-Hafen (Madang) 
am 13.8.1896 [da Madang aus mancherlei Griinden fiir den Missionsbeginn 
nicht in Frage kam, reisten die Missionare weiter nach Tumleo, wo mit ihrer 
Ankunft am 31.8.1896 die Missionstatigkeit der Steyler Missionare in Neu- 
guineas begann.~»Vel, SteMaB. XXX. 1902/03, Sadsy Gy H.); 


P. JosEF ErRDWEG, Mitteilungen aus der Neu-Guinea-Mission. 
Ste Vie eee LV 80 OO Somos 
Einige Bemerkungen tiber Sprachstudium und iiber die Einstellung der 
Eingebornen zum Sterben. 


P. JosEF ERDWEG, Unruhen in der Neu-Guinea-Mission. 
St. M. B. XXIV., 1896/97, S. 94-96. 
Berichtet iiber heftige Angriffe der Eingebornen " ; Bestrafung durch Schiffe 
der Regierung ; einige Bemerkungen iiber Waffen und Eigentumsverhaltnisse. 


P. JoSEF ERDWEG (Notiz). 
St. M.B. XXVI., 1898/99, Beilage Nr. 3, S. 45. 
Der Missionar hat 30 Geschwiire auf einmal am Koérper ; Erkaltungskrank- 
heiten und Lungenentziindung sind bei den Eingebornen haufig und vielfach 
mit tédlichem Ausgang ; von den etwa 330 Inselbewohnern sind innerhalb 
einer Woche 6 Personen gestorben ; die Hermit-Inseln liegen von Tumleo 
eine Tagereise weit entfernt ; der Offizier eines gestrandeten Schiffes kommt 
in einem Kanu von diesen Inseln (speziell Monofe) nach Tumleo [die 
Hermit-Inseln sind in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


11 Fiir die Streitsucht der Tumleo-Leute bringt P. FRANZ VORMANN einige 
konkrete Beispiele in seinem Aufsatz ,,Streitsucht der Papuas‘' (Stadt Gottes XXIV 
[1900/01], 175). 
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P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Aus unserer Mission in Neu-Guinea. 
St. M. B. XXVI., 1898/99, Beilage Nr. 5, S. 91-93. 
Die Manner ,,essen Tabak‘‘ [vermutlich eine sich an den kanakischen Sprach- 


gebrauch anlehnende verungliickte deutsche Wendung. G. H.].™ 


Schw. VALERIA, Aus dem Leben der Missionsschwestern in Deutsch- 
Neuguinea. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 9-11, 26-29. 

Tote werden nach etwa 2 Jahren wieder ausgegraben ; Schddel und Knochen 
bringt man dann an einen bestimmten Platz im Busch ; der Platz wird von 
den Lebenden gemieden ; an einem solchen Platz einmal 17 Schadel und 
andere Knochen ; erwahnt werden die Dérfer Anopes, Sapy und Enamul® ; 
die Seelen der Verstorbenen gehen zum Geist Mos ; Wochnerin badet gleich 
nach der Geburt in der See; Geburt am Strande; unerwiinschte Kinder 
werden in die See geworfen ; vier Frauen fragen mit ausgestreckten Armen 
den Geist Mos, ob ein kiirzlich gestorbenes Kind, das noch immer neben 
der Leiche einer alten Tante im Hause begraben [? ! G. H.] war, in die Erde 
begraben werden darf ; den Himmel nennen die Leute atiy ; die Eingebornen 
haben kein Interesse fiir Naturschénheiten ; die Madchenstimmen gleichen 
kraftigen europdischen Knabenstimmen ; Frauen tragen vier Rippen ihres 
verstorbenen Mannes als Halsschmuck, andere tragen Haare ihres ver- 
storbenen Bruders oder den Brustknochen ihres Kindes. 


P. JosEF ERDWEG, Rosa und VALERIA. 
St.M.B. XXVIII., 1900/01, S. 43-44. 
Furcht der Eingebornen vor der Seele eines verstorbenen Missionars ; einige 
Angaben iiber Heiratsregelung ; cvoss-cousin-Heirat ; Heiratszeremonien noch 
nicht beobachtet ; Madchen haben keine freie Entscheidung ; urspriinglich 
Mannerkleidung zwar ,,anstandig“‘, aber der Missionar verlangt bei Katholiken 
immer das Lendentuch [die Kleiderfrage wurde seitdem in der Mission in sehr 
verninftiger Weise geldst. G. H.]. 


Missionar N. N., (Nekrolog auf) P. NrkoLaus SPOLGEN f. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 130-132. 


Nach einem Brief von P. SP6LGEN : Leiche einer toten Frau wird aufgeputzt ; 
im Haupthaar Federn, auf der Brust Schmuckstiicke ; der Mund sorgsam 
zugebunden ; in halbsitzender Stellung aufgebahrt ; weibliche Trauergiste 
mit Lehm beschmiert ; der Sarg mit dem langst verstorbenen Gatten steht 
noch im Wohnhause ; Augen, Nasenfliigel usw. werden mit KokosnuBwasser 


2 In einem langeren Berichte mit gleichem Titel bringt P. ScHLEIERMACHER 
noch einige gute Bemerkungen iiber Eigentumsverhiltnisse, Tépferei, Hausbau, Krieg 
und Zauber auf Tumleo (Stadt Gottes XXII [1899], 179-181, 211-214) und im 
folgenden Jahre in einem gleichnamigen Aufsatz Angaben iiber den Besuch des 
Hauptlings von der Insel Tanania auf Tumleo, iiber Namengebung, Trauerzeremonien, 
soziale Ordnung, Glaube an Geist Moos, Zauber (yapell), Doppelbestattung und 
Jugendweihe (Stadt Gottes XXIII [1899/00], 34-35, 70-71). 

. 18 Uber die Lage der Dérfer auf Tumleo, die in die beigegebene Karte nicht 
eingetragen sind, orientiert die Kartenskizze in: P. M. JosEF ErpwEc, Die Bewohner 
der Insel Tumleo (Mitteilungen d. Anthr. Ges. Wien XXXIT [1902], 275). 
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eingerieben ; Sarg aus den ,,unterseits tiefgerillten, dicken Blattstengeln einer 
Palmart“ ; daraus werden auch FléBe zum Fischen gemacht ; Leiche wird 
in den Sarg gelegt ; eine Frau zerschlagt eine KokosnuB iiber der Leiche ; 
Sarg zum Grab gebracht; Grab etwa 15 Schritte vom Wohnhause, etwa 
30 cm tief; Sarg wird geéffnet, Schmuck abgenommen und Sarg wieder 
geschlossen ; zwei mannliche Verwandte schieBen zwei, im Fluge sich kreuzende 
Pfeile in die Seitenwande des Grabes; Frauen ziehen die Pfeile heraus, 
zerbrechen sie und werfen sie ins Meer; ein mannl. Verwandter halt Reden 
an die Verstorbene ; der Deckel des Sarges ist in gleicher Héhe mit dem 
Erdboden ; mit den Handen wird der Grabhiigel aufgeworfen ; Glaube an 
Todeszauber ; Kindermord ; erziirnte Knaben beschieBen sich gegenseitig mit 
Pfeil und Bogen. 


P. Jos—EF ErDWEG (Notiz). 
st. M.B. XXIX., 1901/02, S. 94. 
Tumleo hat 153 mannliche und 141 weibliche Personen ; den 25 Jiinglingen 
stehen nur 5 Jungmadchen tiber 16 Jahren gegeniiber ; der Kindermord ist 
haufig. 


Schw. FRIDOLINA (Notiz). 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 94. 
Immer noch ist auf Tumleo trotz der Mission der Kindermord hiaufig ; 
besonders werden viel neugeborne Madchen getdtet. 


Missionar N. N., Ein Besuch auf Tumleo. 
St. M. B. XXX., 1902/03, S. 13-14. 
Am 1. Januar 1901 zahlte Tumleo 294 Seelen; 41 Schulkinder; in den 
ersten Jahren waren Eingeborne aus Neupommern (New Britain) auf der 
Missionsstation als Arbeiter beschaftigt 14. 


P. JosEF ErRDWEG, Schmuck und Schmucksachen der Tumleos. 
St. M. B. XXX., 1902/03, S. 146-147. 
Wortlicher Abdruck des XI. Kapitels aus der groBeren Arbeit von P. M. JOSEF 
ERDWEG, ,,Die Bewohner der Insel Tumleo‘‘, erschienen in den _ ,,Mittl. 
d. Anthr. Ges. Wien‘. XXXII, 1902, S. 274-310, 317-399. 


Schw. VALERIA (Notiz). 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 30. 

Auf Tumleo lebhafter Exporthandel mit Tontdpfen ; viele Leute kommen 
nach Tumleo, um Tépfe zu kaufen ; die Eingebornen lieben die Musik ; groBe 
Holztrommeln werden erwadhnt, die von zwei Mann geschlagen werden ; 
ein vierjahriger Knabe beschimpft die Missionsschwester: ,,Ich erschieBe 
dich und brate dich und esse dich zum Sago“ ; Kindermund verrat so die 
Mentalitat der Erwachsenen. 


14 Einige, mehr zusammenfassende Angaben iiber die schwarzen Arbeiter auf 
der Missionsstation (Anwerbung, Unterkunft, Unterhalt, Pidgin-Englisch als Umgangs- 
sprache) sind zu finden bei: P. Franz Vormann, Die Arbeiterverhaltnisse in Neu- 
Guinea (Stadt Gottes XXIV [1900/01], 202-203). 
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Missionar N. N. (Notiz). 
St. M.B. XXXI., 1903/04, S. 46. 
Am 1. Juli 1902 auf Tumleo 305 Bewohner ; 27 Knaben und 31 Madchen in 


der Volksschule ; 12 Knaben und 8 Madchen in der Bewahrschule. 


P. Joser Erpwec, Aus der Missionsschule von Tumleo. 
St. M.B. XXXII., 1904/05, S. 174/175. 

Kinder begleiten die Eltern auf den groBen Seereisen und sind oft mehrere 
Monate von der Heimatinsel fern; Geisterfléten, vor denen Frauen und 
Kinder flichen; Furcht vor Krankheits- und Todeszauber; wenn die 
Geisterhduser ausgebessert oder gereinigt werden, diirfen Kinder nicht in 
die Nahe kommen ; die Kinder sangen anfangs nur mit Mannerstimme, bis 
sie ihre Knabenstimme zu gebrauchen gelernt hatten ; Dorf Ali auf Tumleo 
hat 23 Schulkinder; mit Ausnahme des Religionsunterrichtes werden alle 
Schulfacher in deutscher Sprache erteilt; Stundenplan und Lehrmittel ; 
Bewahr-, Volks- und Katechistenschule. 


P. ANDREAS Purr, Skizzen und Bilder aus der Siidsee-Mission. 
St. M.B. XXXV., 1907/08, S. 165-167. 
mos aléo ist ein harmlos-schalkhaftes Kinderfest im Geisterkriegmonat (d. h. 
im November) ; die Kinder wissen genau, wann die mos-aléo-Geister erscheinen 
und bestimmen das nach den Mondphasen ; bei Erscheinen des Vollmondes 
kommen Knaben als greisenhafter mos-aléo und sonstige Geister kostiimiert ; 
machen spaBhafte Spriinge und symbolische Handlungen ; vertreiben durch 
Lanzenwiirfe die bésen Geister ; die Vermummung besteht in einem korbartigen 
Gestell, das bis zu den FuB8kndécheln reicht ; die Knaben selbst machen sich 
vorher das Kostiim ; die Zurichtung der Einzelteile richtet sich nach altem 
Brauch nach dem jeweiligen Stand der Sonne ; Masken werden bis zum Beginn 
der Feier auf dem Geisterplatz am Strand verborgen ; die Maskentanzer gehen 
durch sémtliche vier Tumleo-Doérfer: Einamul, Sapi, Anapahs und Ali; 
der Paliu-Berg liegt im Nordwesten der Insel ; wahrend des Umzuges wer- 
den alte Liedertexte gesungen ; Beispiele dafiir sind angegeben ; AbschluB ist 
ein groBes Essen ; die Masken werden zum Geisterplatz gebracht, wo sie spater 
vernichtet werden ; Maskentraéger miissen sofort nachher in der See baden, 
sonst werden sie immer Hunger haben ; wird diese Vertreibung der ,,Schaden- 
geister’’ von den Knaben nicht vorgenommen, gibt es eine Hungersnot. 


P. ANDREAS Purr, Drei Wasserfluten. 
St.M. B. XXXVI., 1908/09, S. 7-10. 
Eine wertvolle Flut-Mythe von Tumleo. 


P. EBERHARD LimBrock (Notiz). 
St. M.B. XXXVII., 1909/10, S. 30. 
Eine junge Frau von Tumleo hat gut Deutsch gelernt und lehrt als 
Dorflehrerin nun die alten Manner die deutsche Sprache. 


P. ANDREAS Purr, Unter papuanischen Freunden. 
St.M.B. XXXVII., 1909/10, S. 87-89. 


Berichtet im Plauderton Allgemeines und Einzelnes iiber Freundschaft unter 
den Kanaken ; Freundschaft heiBt mangan; Wandern (Kanufahrten) ist 
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Kanakenlust ; die Freunde werden besucht ; melden sich Freunde bei ihrer 
Ankunft mittels Tritonshérner an, dann wird auf Tumleo die Signaltrommel 
geschlagen ; Freunde werden ausgiebig bewirtet und gern gesehen, wenn sie 
nur nicht zu lange bleiben ; man zeigt dem Freunde mit Stolz alles Sehenswerte 
des Dorfes ; Gastgeschenke beiderseits ; Aufgabe des Freundes bei Todes- 
fallen ; der trauernde Freund schieBt als Zeichen der Trauer einige Pfeile 
in den Dachfirst des Hauses oder in den Graberschmuck ; hat jemand zum 
ersten Mal ein fremdes Dorf besucht, dann schwimmen ihm bei der Heimkehr 
die Jungmadchen entgegen und besprengen ihn zur BegriiBung mit 
Seewasser ; man bringt seinen Freunden Geschenke von der Reise mit ; 


angenehmes Jucken in der Hand ist Vorzeichen fiir baldige Ankunft eines 
Freundes. 


P. EBERHARD LimBrock, Ubersicht iiber die Tatigkeit in unserer 
Mission von Deutsch-Neuguinea. 
st. M.B. XXXVII., 1909/10, S. 186-138, 153-154. 
Die Tumleo schlugen 1904 derart auf die Missionare ein, daB diese ohne den 
Schutz des Tropenhelmes, der die erste Wucht des Kniittels aufnahm, kaum 
lebend davon gekommen waren; guter Einflu8 der beiden Tumleo- 
Manner Awu und TARAN. 


P. FRANZ VORMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St.M. B. XXXVITI., 1910/11, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 

1897 ermorden die Tumleo einen Arbeiter der Handelskompagnie ; schlagen 
die Kriegstrommel und setzen sich mit Pfeil und Bogen gegen die WeiBen 
zur Wehr; Missionare unternehmen mit Erfolg die Friedensverhandlungen ; 
die Tumleo ermorden 1897 einige Ali-Leute, die sich nachts vor den 
Soldaten der ,,Méwe‘‘ schwimmend auf die Tumleo-Riffe gerettet hatten ; 
ein abgeschossener Pfeil fliegt etwa 100 m und hat auf 60-70 m noch 
Treffsicherheit ; tanget-Zierstrauch als Friedenszeichen (,,Friedenspalme‘) | 


P. ANDREAS Purr, Der Tapelzauber. 
St. M. B. XL.. 1912/13, S. 186-188 (illustr.). 

Berichtet iiber den gefiirchteten Krankheits- und Todeszauber (tafel) ; 
eine ausfiihrliche Tumleo-Mythe tiber die Entstehung des Zaubers bei 
den Ali-Leuten ; nicht alle kénnen den Zauber ausfiihren ; Meidungsverbote 
des Zauberers ; er kaut Ingwer und gebraucht eine rotgefarbte Holzfigur ; 
macht ein Zauberpackchen, in dem auch irgendetwas von dem ist, der 
verzaubert werden soll, bespricht es und verbirgt es unter der Aschenstelle 
im Hause des Feindes ; wenn das Feuer dariiber angeziindet wird, erkrankt 
der Verzauberte und stirbt; Methode, um den Todeszauberer zu finden: 
der Kranke wird mit Blattern abgerieben ; darauf schlaft er ein, traumt und 
sieht im Traum den Zauberer ; nun wird der Zauberer mit Geschenken und 
Bitten bewogen, den Zauber wieder wegzunehmen ; friher kam es oft 
deswegen zum blutigen Krieg. 


15 Diesen Uberfall erwahnt schon P. EBERHARD LIMBROCK ,, Jahresbericht unserer 
Mission in Neuguinea‘‘ (St. Michaels Kalender XXVII [1906], 137-147). 
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P. ANDREAS PurF, Ein sagenumwobenes Missionseiland. 
St. M.B. XLII., 1914/15, S. 103-105 (illustr.). . 
Mythe iiber die Entstehung der Insel Tumleo; die Tumleo-Leute sind 
klein, aber stark und knochig gebaut; die Stirn gewélbt ; angenehme 
Gesichtsziige ; die Arme sind langer als beim Europder ; Hautfarbe hellbraun 
bis leicht schwarz; Kraushaar der Kinder; auf dem Kopf ein kl. Haarflockchen 
oder ein schmaler Haarstreifen, das iibrige rasiert ; Frauenhaare hangen in 
Fransen wirr um den Kopf; ohne Pflege; Mannerhaar sehr gepflegt und 
hangt wie eine breité Filzplatte bis in den Nacken ; Schénheit wird nach 
der Nase beurteilt ; Ideal ist mittelmassig stark ausgebildete Nase ; ,,GroB-, 
Kurz- und Stumpfnase“ sind Schimpfwérter ; GroBe Festfeier, wenn dem 
Knaben die Nasenscheidewand mit der Knochenahle durchstochen wird ; 
beim Tanzfest ist ein geschliffener Stein in dem Septumloch, beim Krieg 
zwei Eberzaihne, dem Toten wird noch eine Feder hineingesteckt ; Ohrdurch- 
bohrung (ohne Feierlichkeit) durch die Mutter mittels Dornen ; Ohrringe 
bei Mann und Frau; 3-4 Schildpattringe; ,,WeiBzahn“ ist Schimpfname ; 
Zahne werden durch BetelnuBkauen und mit schwarzer Erde geschwarzt. 


Schw. PascHatis (Notiz). 
St. M.B. XLVII., 1920/24, S. 47. 
Auf Tumleo gibt es keine Geisterhduser oder Geisterplatze mehr. 


P. Joser NIEDENZU, Wie die Tumleoleute iiber die Geister Herr wurden. 
St. M. B. LV., 1927/28, S. 169-170. 

Bis vor 10 Jahren etwa waren auf Tumleo fast alle Geisterhaduser, mit 
Ausnahme einiger baufalliger, umgelegt worden ; die Geisterplatze hielten 
sich langer ; dort hielten Manner und Burschen ihre groBen Schmausereien ; 
das Essen wurde auf heiligen Steinen gekocht ; Frauen und Kinder durften 
nicht in die Nahe kommen; Dorf Sapi wird erwadhnt; Bericht, wie die 
Geisterplatze abgeschafft wurden ; die Baume gefallt und verbrannt ; Frauen 
reiBen die Zierstraucher aus und werfen sie ins Meer ; ein Alter spuckt auf 
die Geistersteine und wirft sie ins Meer [vermutlich, um allen Zauber 
,,Kalt’’, d. h. unschadlich zu machen. G. H.]; die auf den Platzen frei 
herumliegenden Knochen der Toten wurden beerdigt ; jedes Dorf hatte 
mehrere Geisterplatze ; auf Tumleo gibt es jetzt auch keine Geisterplatze mehr. 


P. ANDREAS MULLER. MARIA von Tarawai. 
St. M. B. LXII., 1934/35, S. 262-263. 
Die Tumleo-Frau Marta ist auf Tarawai verheiratet ; sle hat dort, ohne 
eine Ubung zu haben, die deutsche Sprache in 16 Jahren nicht verlernt ; 
sie hat in diesen Jahren die Tarawai-Kinder eine ganze Anzahl deutscher 
Lieder (kirchliche und profane) gelehrt, die sie frither selbst auf Tumleo 


gelernt hatte ; einige Charakterziige dieser bemerkenswerten Kanakenfrau 
werden angegeben. 
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Ali (Insel). 
(Aly.) 


P. JOHANN KLAFFL, Missionsanfange auf der Insel Ali in Deutsch- 
Neuguinea. 
St. M.B. XXXI., 1903/04, S. 135-137, 146-147. 

Ali hat 320 Bewohner in 9 Dorfern: Alikala, Pujat, Pujat-aula, Aresau, 
Eitelal, Polal, T’altaleo (Laai), Aréi, Malang [diese Ali-Dorfer sind 
in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.] ; Ali-Sprache ist von der 
Tumleo-Sprache verschieden ; die Dérfer untereinander haben haufig Streit 
und beschieBen sich mit Pfeil und Bogen ; der Missionar wird Ali genannt ; 
die Ali-Leute sind weit und breit bei fremden Stammen bekannt und beliebt ; 
auf der Insel wachsen nur einige Yams und SiiBkartoffeln ; die meiste Nahrung 
mu8 vom Festland geholt werden ; fiir die NW-Zeit muB der Vorrat gelagert 
werden ; 60 Schulkinder ; Geisterhaus (parak) ; einige Sprachproben werden 
mitgeteilt. 


Schw. DEoGRATIAS, Eine neue Schwesternstation auf Ali. 

St. M.B. XXXIV., 1906/07, S. 87-88. 
Ali hat jetzt 380 Bewohner ; 78 Schulkinder ; Schulmadchen zeigen iiber- 
raschende Vorliebe fiir Ordnungssinn ; auch in den Dérfern sind Ordnung 
und Reinlichkeit; Hauser verraten Formensinn; scharfe Muscheln und 
Steinbeile als Werkzeuge ; eine Stange mit Kokosntissen und Blumen als 
,,[rauerpfosten“ ; auch die Madchen sind seetiichtig und im Kanu zuverlassig ; 
groBe Seekanus; auf einem mittelgroBen Kanu haben etwa 20 Personen 
Platz. 


Schw. JOSEPHINE (Notiz). 
Stay Ba OCK VIE; 1908/09) Ss) 126: 
Einige Angaben tiber die landschaftliche Schénheit der Insel und tiber die 


Vorliebe der Kinder fiir Fischfang. 


Br. BARTHOLOMAUS, Ein Geisterstein. 
SEINE 1B ROO, OHO Se. 
Der Missionar hatte bei Legung von Zementfundamenten einen Stein weg- 
geraumt, in dem der Geist einer Frau wohnte ; die Eingebornen waren deshalb 
voller Furcht : Frauen flohen mit ihren Kindern in die Nachbardorfer, nun 
wiirde das Meer alles iiberschwemmen, alle wiirden einen dicken Bauch 
bekommen und sterben; auf Wunsch der Kanaken muBte der Missionar 
mit dem Gewehr auf den Stein schieBen und so den Frauengeist toten ; 
darnach waren alle beruhigt. 


P. Franz VorMANN, Kriegfiithrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St. M.B. XXXVIII., 1910/11, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 
Ali-Leute machen 1897 einen Angriff auf die Mannschaft der ,,Mowe", die 
am Ufer einige alte Baume gefallt hatte ; GroBe der Insel 300 Morgen ; mehr 
als 300 Einwohner; die Soldaten der ,,Méwe‘ finden nur leere Hiitten ; 
samtliche Bewohner haben sich auf der Insel unauffindbar versteckt ; nachts 


» 
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wird das Meer ringsum mit Scheinwerfern beleuchtet, damit niemand 
entflicht ; trotzdem entkommt die gesamte Bevélkerung nachts schwimmend 
bis Tumleo und von dort weiter zum Festland ; einige werden von den 
Tumleo auf den Riffen getotet. 


P. AnpREAS Purr, Der Tapelzauber. 

Se, WWE 12, ROE, GWOAI), So wom ke 
Nach einer Tumleo-Mythe, die ausfiihrlich angegeben ist, soll der Krank- 
heits- und Todeszauber (tapel) uspriinglich von den Ali-Leuten stammen. 


P. HernricH MEYER, Die Alijugend beim Fischfang. 
St. M.B. XLIV., 1916/17, S. 29. 

Berichtet im Plauderton iiber die Fischfangmethoden auf Ali: Knaben 
fischen mit Bogen und Pfeil; auch durch Fischgift (Stiicke vom walemiel- 
Strauch) ; Madchen fischen mit Handnetzen ; gréBere Knaben und Manner 
fischen auch mit langen Lanzen; die Lanzen werden mit der Spitze ins 
Wasser in die Nahe des Fisches gebracht, dann der Fisch ruckartig plotzlich 
aufgespieBt ; gefangene Fische werden aufgereiht ; Ali hat etwa 400 Bewohner, 
von denen noch 50 Heiden sind. 


P. JosEF ERDWEG (Notiz). 
St.M.B. LII., 1924/25, S. 128. 
Bei der groBen Grippe 1924 starben auf Ali etwa 10 % der Bevolkerung. 


P. JosEF NIEDENZU, Sterbebilder in Kanakenrahmen. 
St. M. B. LV., 1927/28, S. 28-29. 
Der Sterbende wird kurz vor seinem Tode mit all seinen Schatzen und 
Schmucksachen geschmiickt und behangen ; so stirbt er. 


P, JOsEF NIEDENzU (Notiz). 
St. M. B. LV., 1927/28, S. 169, Anmerkung. 
Auf Ali findet sich noch Geisterverehrung. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, Putchalen = Das Kanakenkind. 
St. M. B. LIX., 1931/82, S. 188-140. 
Auf Ali lebt ein Mann namens Katorapon, d. h. ,,er war im Loch‘ ‘ er 


wurde namlich nach der Geburt als unerwiinschtes Kind lebendig begraben, 
aber gerettet. 


P. FRANZ WINZENHORLEIN, APIU, ein Edelmann unter Kannibalen. 
< Sta Me Ba bx 1932/33, S, 235-237. 
Ali ist nach der Aissano-Mythe ein Felsstiick, das ein Aissano-Mann mit 
seinem Steinbeil vom Felsen am Festland abschlug. 


P. ANDREAS GERSTNER, Das Gétzenschift und sein Ende. 
St. M.B. LXIII., 1935/36, S. 147-149 (illustr.). 


Ali-Leute bauen mit ihren Freunden aus Matapau anderthalb Jahre lang 
ein Hochseekanu [vgl. unter Matapau. G. Hi}? 
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Seléo und Angél (Inseln). 


P. JOSEF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St.M.B. XXXIIT., 1905/06, S. 149-154, 165-170, 177-183. 
Die Insel Seléo ist rund 60 Hektar groB und hat 70-80 Bewohner ; Angél 
ist etwa 2 Hektar groB und hat ebenso viele Einwohner. 


Schw. DEOGRATIAS, Eine neue Schwesternstation auf Ali. 
St.M.B. XXXIV., 1906/07, S. 87-88. 
Die beiden Inseln haben zusammen etwa 220 Bewohner. 


St. Anna (einschlieBlich Hinterland). 


(an der Bucht von Aitape. ) 


P. NIKOLAUS SPOLGEN, Tropenleben. 
St. M.B. XXVIII., 1900/01, S. 87-88, 96. 
Die sog. ,, Tropfsteinhéhle“ an der Aitape-Bucht ist keine Tropfsteinhdhle, 
sondern eine nackte, vom Meer ausgewaschene Felsenhohle ; sie dient den 
fischenden Kanaken manchmal als Schlafraum fiir die Nacht. 


Br. EpuarpD, Griindung der Missionsplantage St. Anna. 
St. M.B. XXXI., 1903/04, S. 72-74. 
St. Anna liegt am Festland eine Stunde siidéstlich von Tumleo ; der Raju- 
FluB bildet die Ostgrenze ; am Strand befindet sich eine geraumige Felsen- 
héhle, die sich wohnlich einrichten 1aBt. 


P. EBERHARD LIMBROCK, Aus dem Jahresbericht der Mission in Deutsch- 
Neuguinea. 
St.M.B. XXXVI., 1908/09, S. 25-26. 

14907 machen PP. vAN DEN HEMEL und REIBER eine Erkundungstour ins 
Hinterland von St. Anna; sie gehen im FluBbett des Eilo (Raju) hinauf ; 
das Vorgelande des Torricelli-Gebirges sind bewaldete Higelketten ; Lehm- 
boden ; kein Sumpf ; etwa 25 km breit und 50 km lang ; P. REIBER unternimmt 
geologische Untersuchungen, P. VAN DEN HEMEL kartographische Messungen 
und Aufnahmen ; er hat auch die Kiiste von Tumleo bis zur Nachtigallen- 
Bucht (Turubu) vermessen und kartographiert [P. REIBER’s. Ergebnisse 
erschienen in dem Aufsatz ,,Eine geologische Expedition in das Torricelli- 
gebirge’’ von P. Jos. REIBER und P. STEPH. RICHARZ in ,,Petermanns 
Mitteilungen‘‘ LVI, 1910, S. 78-80, 132-135. G. H.]. 


P. KoNnsT. VAN DEN HEMEL, Eine Reise in das Torricelli-Gebirge. 
St. M.B. XXXVI, 1908/09, S. 76-78, 88-90. 
Erste geologische Expedition der PP. VAN DEN HEMEL und REIBER ins 
Hinterland von Aitape; haufige Angriffe der Kanaken ; Bogen, Pfeil und 
Schild ; P. REIBER stirbt auf der Expedition am Fieber, 30 km landeinwarts ; 
seine Leiche wird unter groBen Miihen von P. vAN DEN HEMEL nach Tumleo 


gebracht. 
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P. EBERHARD LimBrock, Buschreise ins Hinterland von Beukin. 
St. M. B. XL., 1912/18 S. 126-127, 142-143. 
Die Wape-Leute, etwa 50 km von der Kiiste entfernt, tragen Gurte mit 
den Riickgratknochen einer Schlange darauf ; Schlangenfleisch dort gern 
gegessen, im Gegensatz zur Kiiste [die Wape wohnen in den nérdlichen 
Teilen des Torricelli-Gebirges. G. H.]. 


Walman (einschlieBlich Hinterland ). 


(Wallman, Valman, Leming-Kiiste, Lamin, Lemieng. ) 


P. FRANZ VORMANN, Die Missionsstation Regina angelorum in Deutsch- 
Neu-Guinea. 
St. M. B. XXV., 1897/98, Beilage Nr. 10, S. 37-39. 

Die Missionsstation liegt 45 Minuten Kanufahrt von Tumleo entfernt an 
der Leming -Kiiste ; Bewaffnung der Leute Pfeil und Bogen ; auf Kokos- 
palmen steigt man mittels einer Kletterschlinge ; groBes Geschick der 
Eingebornen, Kokosniisse kunstgerecht zu 6ffnen [damals wurde schon mit 
den schwarzen Ruderern Pidgin-Englisch gesprochen, wie das angegebene 
Beispiel pul him strong zeigt. G. H.]. 


P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Ein Streifzug ins Innere von Neu-Guinea 
zum Stamm der Buldalu. 
St. M. B. XXVI., 1898/99, S. 167-169, 184-186. 

Buldalu liegt auf einer Anhéhe, 2 Stunden von der Kiiste ; die Anhdhe 
ist so schmal, daB nur zwei Hauser nebeneinander Platz haben; an den 
steilen Abhangen und auf dem Ho6henriicken liegen die 37 Hauser des 
Dorfes ; geréstete Brotfrucht wird gebracht ; die Hauser sind Pfahlbauten 
wie auf den Inseln ; die Leute haben eine eigene Sprache ; geringer Bestand 
an Pfeilen, Bogen und Schmucksachen ; Geisterhaus mit Kriechloch als 
Eingang ; umgeben von einer 10 m hohen Wand aus geflochtenen Kokos- 
palmblattern ; das Geisterhaus ist fein geschnitzt ; die Manner sind starke 
und groBe Gestalten [Buldalu ist in die beigegebene Karte nicht ein- 
getragen. G. H.]. 


P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Der erste Besuch beim wilden Stamm 
der Anal. 


St. M.B. XXVII., 1899/00, S. 7-9, 22-23, 35-38. 
Vergeblicher Versuch, auf geradem Wege vorzudringen; dann auf einem 
Umweg zum Dorf Anal; Uberquerung des Eilo-Flusses auf einem Kanu: 
Furcht der Eingebornen vor den wilden Malol-Leuten: Dorf Buldalu ; 
Anal-Dorf auf dem Anal-Berg ; 400 m hoch; viele Hiitten ; Bewaffnung 
Pfeil und Bogen; nach Stammesbrauch muB der Gastgeber seinen Gast 
beschiitzen ; mehr als 200 Bewohner; Hauser kleiner als an der Kiiste - 
zwei bewohnte Baumhauser ; die Anal haben noch keinen Kiistenstamm 


uberfallen (Buldalu und Anal sind in die beigegebene Karte nicht ein- 
getragen. G. H.]. 


Verstreute ethnographische Notizen iiber Neuguinea. 21 


P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Land und Leute der Lemingkiiste. 
St.M. B. XXVII., 1899/00, S. 78-80. 


Leming-Kiiste hat mehrere Dérfer in einem Abstand von je 14-2 Stunden : 
das Dorf Vukan [in andern Berichten hei&Bt es Vokau. G. H.] hat 7 Ge- 
meinden ; jede Gemeinde ein Gemeindehaus (ossuno); jedes Dorf ein 
Geisterhaus (¢jamul) ; kein Hauptling, keine Rangunterschiede ; nicht kriege- 
risch; die Malol sind ihre Feinde; Brustschild; Rindengiirtel ;_ mit 
Pflanzensaft vergiftete Pfeile; keine Kriegsgefangenen; keine Sklaverei ; 
groBe Einfamilienhauser ; Vielweiberei selten ; durchschnittlich 1-2 Kinder ; 
Kindermord ; Sago ; Beschreibung der Sagopalme ; Eigentumsrecht an den 
Baumen ; steinerner Sagoschlager ; der Mann zerkleinert den Sago, die Frau 
wascht ihn; Kokospalmstimme und -blatter werden kaum verwendet ; 
Garten (ala) werden 2-3 Jahre hintereinander gebraucht, dann verfallen sie ; 
Schlangen (eine 5,15 m lang, 98 kg schwer) werden gegessen ; Fischreichtum 
nicht groB ; Fischen mit Netzen, die ausgespannt 4 gm haben, ist Aufgabe 
der Frauen ; Manner schieBen Fische mit Pfeil und Bogen ; ein Schwein darf 
nicht vom eigenen Besitzer verzehrt werden [der Aufsatz blieb unvollstandig 
wegen des baldigen Todes des Verfassers. G. H.]. 


P. CHRISTIAN SCHLEIERMACHER, Ein Missionar von Pfeilschiissen der 
Wilden verfolgt. 
St. M.B. XXVII., 1899/00, S. 106-108. 
Veranlassung zu diesem Uberfall war, daB ein Knabe der Mission eine 
KokosnuB von einer Palme geholt hatte, die zwar der Mission gehorte, aber 
dem Geiste Tyamul heilig war. 


P. NIKOLAUS SP6LGEN, Missionsarbeit in Vokau an der Lemingkiiste. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 72-74. 
Kurze Angabe iiber das Zahlensystem ; Zweiersystem in Verbindung mit 
Hand“ fiir fiinf; der Hauptgeist ist Tjamul; Geisterfléten ; fliehen die 
Frauen vor der Geisterstimme (Fléte) nicht schnell genug, sind sie vor 
Pfeilschiissen nicht sicher. 


P. NIKOLAUS SPOLGEN, Tropenleben. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 87-88, 96. 
Erwahnt werden bei den Walman-Leuten steinerne Sagohammer ; einige 
geographische Angaben iiber die Kiistenformation ; Krokodilfleisch wird 
mit Vorliebe gegessen; eine Eidechse von 114% m Lange heiBt in der 
Walman-Sprache keliperi ; ein Kanu wird am Strand mit Palmblattern bedeckt 
als Zeichen, daB es nicht herrenloses Gut ist [der eigentliche Grund dafiir 
aber diirfte sein, daB die Sonne das Kanu nicht zu sehr austrocknet. G. H.]. 


Missionar N. N., (Nekrolog auf) P. NIKOLAUS SPOLGEN f. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 130-132. 
Nach einem schweren Regen gehen die Vokau-Leute bemalt und fein geputzt 
zu den Vrinagol (Vrinogol), um sie zu bitten, mit dem Regenzauber aut- 
zuhoren ; froh gelaunt kommen sie abends heim; als es am andern Tag 
trotzdem wieder regnet, sagen sie, nicht die Vrinagol, sondern andere Nachbarn 


hatten den Regen gemacht. 
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P. Joser ErpwecG (Notiz). 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 43. 
Die Leming-Leute haben 4 Dorfer. 


Missionar N. N., Auszug aus dem Jahresbericht der Neuguineamission. 
Se ML 18 POOR, WORE, So Was ole, 
Die Walman sind ,sehr kriegerisch ; morden einander bei der geringsten 
Veranlassung. 


P. THEODOR SCHLiTER, Ein Marsch ins Hinterland der Lemingkiste. 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 74-75. 

Der Missionar begleitet die Walman, die im Hinterland bei den Kapaong- 
Leuten ein Tanzfest auffiihren; auf dem Wege gehen die Manner mit 
Pfeil und Bogen ; die Frauen tragen schwer bepackt die Geschenke, besonders 
von Tumleo eingehandelte Tépfe ; sie tragen die Last in einer Palmblatt- 
Tasche an dem Stirnband auf dem Riicken ; das Kind sitzt oben auf der 
Last ; Kanaken beschmieren sich zum Fest mit Lehm; Kapaong liegt auf 
einem Bergriicken ; in der Mitte des Platzes steht ein langer, oben geschmuckter 
Pfosten, daneben liegen die EBsachen fiir das Fest ; nachtliches Tanzfest ; 
Manner und Frauen tanzen getrennt und reihenweise um den Pfosten ; der 
Berg ist etwa 200 m hoch [Kapaong ist in die beigegebene Karte nicht 
eingetragen. G. H.]. 


P. JOHANN KraFFL, Missionsanfange auf der Insel Ali. 
Sr I Ise, POO, “ICO, Sy. aBijsisl VAG ANAT. 
Der 1400 m hohe Hohenlohe-Langenburg-Berg im Torricelli-Gebirge heiBt 
bei den Eingebornen Sapau. 


P. FRIEDRICH VORMANN, Ein Blick in das Leben der Papuas. (Mit 
besonderer Beriicksichtigung des Walmanstammes.) 
ot. MBs OXexil,, 1904/05, So 8-109 212225022-469 58-60% 
Erstdruck eines Artikels, der spater mit einigen unwesentlichen Verande- 
rungen im Anthropos XII-XIII, 1917-18, S. 891-909 wieder abgedruckt wurde 
unter dem Titel ,,Das tagliche Leben der Papua (unter besonderer Beriick- 


sichtigung des Valman-Stammes auf Deutsch-Neuguinea)‘‘ von P. Fritz Vor- 
MANN, S. V. D. 


Missionar N. N., Vermischte Nachrichten aus Neuguinea. 
St.M.B. XXXII., 1904/05, S. 100-104. 


Die Missionsstation liegt in der Mitte des Walman-Gebietes bei dem Dorfe 
Puro (heute : Pro) ; das letzte Walman-Dorf auf der einen Seite ist Vokau 
und liegt 1700 m von der Missionsstation entfernt ; das letzte Walman- 


Dorf auf der andern Seite ist Vrin agol, 3500 m entfernt ; Vokau ist das 
groBte Dorf. 


Missionar N. N., (Nekrolog auf) Br. EpuARD IRLENBUSCH ibe 
St.M.B. XXXIII., 1905/06, S. 24-29. 


echt uber eine erste Expedition, die Br. Epuarp 1904 mit dem Gold- 
sucher RIcHARD 30 km landeinwirts machte: der Weg wurde mit dem 
Buschmesser gebahnt ; der Raju-Flu8 wird iiberquert ; nach mehreren Tagen 
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Marsch wird ein Bergdorf erreicht auf einem Bergplateau mit steilen 
Abhangen ; mehrere armselige Hauser ; in der Mitte ein Geisterhaus mit hoher 
Leiter ; die Leute freundlich aber scheu ; Pfeil und Bogen als Waffen. 


P. THEODOR SCHLiTER, Eine vielgepriifte Station. 
St. M. B. XXXV., 1907/08, S. 74-76. 

Erwahnt werden die Walman-Dérfer Pro, Vrinagol, Koroko (Korogo) 
und Vokau; Geisterglaube (aloll) ; Zauber (sapell) ; Schadel der Verstorbenen 
im Geisterhause ; Polygamie ; trauernde Frauen mit Lehm beschmiert ; eine 
Witwe tanzt an der Leiche ihres ermordeten Gatten; sie hat dabei in der 
einen Hand das ,,Frauenschwert‘ (1,25 m lang), in der andern einen krummen 
Stecken ; Manner mit Brustschilden [Brustschmuck aus Eberhauern und 
roten Buschfriichten. G. H.] und 6-8fachen Bastgiirteln ; sechs Vrinagol- 
Manner tdten einen Dorfgenossen wegen angeblicher Zauberei; die Witwe 
erkennt an den Speeren im Kérper des Ermordeten genau die sechs Mérder 
[Eigentumsmarken an den Speeren? G. H.]; Pro-Leute erschlagen einen 
Malol-Burschen aus Blutrache ; Strafexpedition der Regierung. 


P. ANDREAS Purr, Drei Wasserfluten. 
SL BP OO,OV I AROSE RNS WEAK). 
Eine wertvolle Flut-Mythe von den Walman. 


P. AuGusT BECKER (Notiz). 
St.M. B. XXXVI., 1908/09, S. 158. 
400 m hinter der Kiiste liegen drei etwa acht Stunden lange Sagosumpf- 
streifen ; darum viel Moskitos ; das Gelande senkt sich von der hohen Kiiste 
landeinwarts um einige Meter ; mehrere Kilometer landeinwarts ist nur Sand, 
dann folgt Lehmboden bis zur Gebirgskette. 


P. ANDREAS Purr, Unter papuanischen Freunden. 
Sis MiGs, POC OVALE. OOOO; Sy. GHEE). 
Ein Kistenbewohner will seinen Freund im Gebirge besuchen, trifft ihn 
aber nicht zu Hause; er setzt sich in den Kreis der Dorfbewohner ; diese 
spalten ihm jahlings den Kopf und hauen ihm auch noch die Arme und 
Beine ab. 


Br. BARTHOLOMAUS (Notiz). 
Sta MiB axe 1932/38 peoa Lon, 
Beitrag zum Thema ,,Prophetismus in der Siidsee‘‘; die Walman-Leute 
zerschlagen alle ihre Tépfe, weil jetzt nach den Prophezeiungen der vier 
schwarzen ,,Kénige‘‘ und Propheten im Wewak-Busch die Tépfe von selber 
aus der Erde emporwachsen werden. 


Paup. 
(Lalép- oder Lalap-Dorfer. ) 


P. JosEF ERDWEG (Notiz). 
St. M. B. XXIX., 1901/02, S. 43. 


Die Lalép-Leute haben 7 Dorfer. 
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Yakamul (einschlieBlich Hinterland). 


P. Joser ErpweEc (Notiz). 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 43. 
Die Yakamul-Leute haben 12 Dérfer; Lalép- und Yakamul-Sprachen 


gleichen sich wie Schwestern [zu Lalép vgl. Paup. G. H.]. 


Schw. PErPETUA (Notiz). 
St.M. B, L., 1922/23, S. 79. 
Die Missionsstation ist 1910 gegriindet ; etwa 130 Kinder besuchen regel- 
maBig die Schule ; die Alten haben Angst vor Verzauberung in der Schule ; 
die Schulerfolge sind befriedigend ; die schulentlassenen Jungburschen ver- 
dingen sich meist als Arbeiter in der Fremde. 


P. Epmunp Kuniscu (Notiz). 
St. M. RB. LVIII., 1930/31, S. 68-69. 
Eine Seuche [Grippe ? G. H.] fordert im kleinen Yakamul 16 Todesopfer. 


Bischof JosEpH Lérxs, Aus der Heimat des Paradiesvogels. 
St. M. B. LXI., 1933/34, S. 141-143. 
, Unlangst gruben wir bei Yakamul und Arop vier Bronzekanonen aus, die 
von den Eingebornen als bése Geister nicht wenig gefiirchtet waren. Sie 
stammen wohl von einem gestrandeten Schiff‘' (S. 141). 


P. ANDREAS GERSTNER, Auf Reisen ins Missionsneuland. 
St. M. B. LXI., 1933/34, S. 235-237, 258-260, 286-288. 
Im gebirgigen Hinterland von Yakamul liegt eine Anzahl Dorfer ; Toten- 
schadel in Geisterhausern ; kleine Charakteristik des wackeren Katechisten 
ABEO (ein Yakamul-Mann) in der Gegend von Tong; von Yakamul bis 
But sind es 15 Stunden Ritt. 


Ulau. 


P. JOSEF ERDWEG (Notiz). 
St My BOX EX. 100d /O2Sie ao. 
Die Ulau-Leute haben 6 Dorfer. 


P. HEINRICH MEYER, Wie Wilde Abschied nehmen. 
Sie, WE, 18}, IE WANIL,. 1979/3 Op San des 


Zur Trauer beschmieren Frauen und Madchen ihr Gesicht mit Lehm ; bei 
Todesfallen miBt man die Lange der Nase des Toten; in gleicher Lange 


machen sich junge Leute und Kinder einen Einschnitt in die Haut, damit 
die Narbe immer an den Toten erinnert. 


Suain (einschlieBlich Hinterland). 
(Suein, Swain.) 


P. JosEF ERDWEG (Notiz). 
| _ St.M.B. XXIX., 1901/02, S. 43. 
Die Suain-Leute haben 9 Dérfer. 
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P. HEINRICH MEYER (Notiz). 
St. M. B. LV., 1927/28, S. 175. 
Kleine Reise ins unerforschte Suain-Hinterland ; in der Ferne die Sepik- 
Berge sichtbar; davor eine groBe Grasebene mit Alang-Alang-Gras; das 
Hinterland scheint dicht bevélkert zu sein ; nach Aussage der Eingebornen 
wohnt ein groBer Stamm hinter dem andern bis zum Sepik hin; groBes 
Sprachengewirr ; Goldsucher und Anwerber kamfen vor den Missionaren 
ins Hinterland. 
P. EpmMunpD Kuniscu (Notiz). 
St. M. B. LVIII., 1930/31, S. 68-69. 
Eine Seuche [Grippe? G. H.] fordert viele Todesopfer ; die friiheren Geister- 
hauser sind abgebrochen; phantastische ,,Offenbarungs‘‘-Geriichte der 
Kanaken ; ein heidnisches Opfer unter einem Baum. 


Matapau. 
P. ANDREAS GERSTNER, Das Gdotzenschiff und sein Ende. 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 147-149 (illustr.). 

Berichtet itiber Schaden infolge eines Erdbebens und wber den Untergang 
eines Hochseekanus; Ali- und Matapau-Leute bauten anderthalb Jahre 
daran ; der Baumstamm, aus dem Gebirge geholt, hatte 18 m Lange und 
1 1% m Durchmesser ; Beschreibung des Kanubaus ; Kanu mit aufgesetzten 
Planken und Plattform; Kanuzauber und Tanzfest; Kanu nach dem 
Riffgeist Swmadjunuein benannt; Jungfernfahrt mit 58 Mann Besatzung 
zu den befreundeten Inseln Walis und Tarawai; zwei Kanaken als Melde- 
boten fahren in einem kleinen Kanu voraus; auf den Inseln Tanz und 
Bewirtung ; Riickfahrt beginnt gegen den Rat und Willen vieler am Nach- 
mittag ; in der Nacht Sturm und Gewitter ; Kanu treibt auf das offene Meer 
hinaus ; der Mastbaum fallt und zerschlagt die Kanuwandung ; das Wrack 
treibt auf der See; die Leute rufen den Matapau-Geist Manumbel an ; ein 
vorbeifahrender Kopradampfer sieht die Schiffbriichigen nicht ; schreckliche 
Szenen auf dem Wrack ; einige kénnen sich mit Planken schwimmend an 
Land retten, nachdem sie 4 Tage und 5 Nachte auf der See getrieben hatten ; 
von den 58 Kanufahrern konnten sich nur 12 retten ; Matapau hatte vorher 
110 Einwohner. 
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But (einschlieBlich Hinterland ). 


(Buteim, Butain, Butem, Putt, Aloas, «Cut» in der Tumleo-Sprache, 
vel. St. M. B. 1905/06, S. 150-151.) 


P. AnpREAS Purr, Zu den Ringschleifern. 

St. M.B. LIV., 1926/27, S. 89-90, 106-108. . 
Magohenberg 300 m hoch; eine Wechselheirat zweier Madchen in den 
Bergdorfern ; die 10-12 Jahre alte Braut wird bereits dem Brautigam 
zugefiihrt ; vom Magohenberg weiter zum Bagihamberg ; Weg steil und 
treppenartig eingestuft ; an einer Stelle 66 Stufen ; am Bergabhang niedrige 
Pfahlbauten ; wertvolle Angaben iiber Berge und Fliisse des Randgebirges ; 
die Stamme friiher sehr wild und kriegerisch ; sie sagen, sie seien jetzt 
,»Weiber“’ geworden, weil sie keine Kriege mehr fthren dirften ; Freunde 
nennen sich ,,ein Speer‘; die Inlander treiben seit altersher Handel mit 
der Kiiste; sie brachten und bringen zur Kiiste: Tabak, Topfe, Ringe, 
Hahnenfedern, Paradiesvégel, und erhandeln dafiir: Steinbeile, Salzholz, 
Seewasser und Meermuscheln ; Seewasser wird in Bambusrohren mitge- 
nommen ; das Salzholz zu Hause zu Aschensalz verbrannt ; aus den groBen 
Tararmuscheln (10-15 kg schwer) die Ringe gemacht; die eigentlichen 
Ringschleifer sind die Hiigelbewohner zwischen Hochgebirge und Grasland ; 
die Gebirgler sind mehr die Vermittler; friiher trugen sie das Haar in 
Zotteln am Hinterkopf ; jetzt haben sie sich von den Kiistenbewohnern deren 
Haartracht gekauft ; sie tragen auch Schambinde und Schurz, wahrend die 
Hiigelbewohner vollstandig nackt gehen ; eine ,,Paradiesmythe“ : Menschen 
und Tiere redeten die gleiche Sprache, aber ein Streit brachte den heutigen 
Zustand ; auch die Ringschleifer sind wild und mordlustig; sie pflanzen 
Ingwer, der tapfer macht ; Ringe mittels Bambus mit Querholz gedreht und 
mittels Bambusrinde zersagt ; die groBen Ringe (etwa 25 cm Durchmesser) 
bleiben Familienreichtum, die mittelgroBen (15 cm Durchmesser) sind Geld 
und Handelsartikel, die kleinen Ringe sind Schmuck ; Ringe als Brautpreis, 
als Lésepreis von Todeszauber, als Leichenschmuck ; Manner- und Frauen- 
reihen tanzen getrennt zum Klange der Trommel und Fléte; jede Familie 
hat 3-4 Hauser ; Kopfzahl der Bevélkerung nicht sehr hoch. 


P. ANDREAS GERSTNER, Totenbeindienst bei unsern Kanaken. 
tas BL Xa 1981/3205) e15 22454) 
In den Kiistendérfern allenthalben kleine ,,Schadelhduser’‘, in denen die 
Schadel und sonstigen Totengebeine (gabaiem) aufbewahrt werden ; niedriges 
Haus mit Satteldach ; ringsum gefranste Palmblatter; drinnen auf einer 
Plattform aus Bambus die Schidel, daneben Geisterfiguren ; Schadel mit 
roter Erdfarbe bestrichen ; um die Vorfahren gunstig zu stimmen, bestreicht 
man die Stirn der Schadel mit Kalk; beim Tode eines beriihmten Mannes 
8 Tage Totenklage ; dann groBes Essen; Grab unter dem Hause ; spater 
werden die Knochen durch die Manner wieder ausgegraben, besonders : 
Schadel (bagalam), Unterkiefer (nugul ), Unterarmknochen (salugiz laguiz), 
Schienbeinknochen (salugiz aiasitz) und Daumen-Knichel ; dann die Knochen 
ins Wohnhaus auf ein Gestell ; spater ins Schadelhaus - Opfer einer KokosnuB 


Verstreute ethnographische Notizen tiber Neuguinea. 27 


an die Vorfahren (vor den Schadeln) vor der Jagd ; Frauen und Kinder diirfen 
nicht in die Nahe kommen; die Vorfahren (babageydz) helfen den Nach- 
kommen bei der Gartenarbeit, auf der Jagd, im Krieg usw. ; Schadelhauser 
hielten sich langer als Geisterhauser ; kiirzlich sind auch die Schidelhauser 
abgebrochen worden; genannt sind Schaddelhduser in Dakur (Dakuar, 
Dakar), Sawum (Sowom), Galbim (Galwin, Galwim) und Magohen; die 
Gebeine wurden teils begraben, teils an Baumen. aufgehaingt, damit sie 
,,kalt™ (tot) wiirden ; genannt sind auch Geisterfléten [die genannten But- 
Dorfer sind in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. ANDREAS GERSTNER, Noch spuken die Geister. 
ie Move sexe 1.93 13 2a Sd gaol dee 

Die Berggeister (alugd) des Berges Bagasib bringen Unheil und Krank- 
heit ; Riesenschlange ist das Kind der Berggeister; zwei Geisterweiber, 
Walabutdug und Wolabagéug, hausen auf dem Berg in einer Steinhdhle ; 
sie verwandeln sich bisweilen in Wespen, VielfiiBler, Schlangen, usw. ; diese 
darf man darum nicht toten, es sind ja Kinder (balabaldz) der Geisterfrauen ; 
sie gehen auch spazieren und kaufen in Suain und Ulau Bogen und Pfeile, 
in Murik Taschen und Armbander ; sie schicken auch Donner u. Blitz und 
wihlen das Meer auf; ihr Kumpan ist der Geist Wolagalugelin aus dem 
Norden, der den Sturmwind schickt ; er wohnt im FluB Gagu als Krokodil 
und bringt die vielen FluBmuscheln ; manchmal geht er als Mann oder Frau 
an den Strand und tétet jeden, der ihm begegnet ; bei Krankheit wird den 
Geisterfrauen ein Scheinopfer gebracht : ein Stiick Holz als Schwein, das mit 
einem Stock als ,,Speer“ getétet wird, es ist geschmiickt mit Ringen aus 
zusammengerollten Blattern statt der echten Muschelringe; die Missions- 
station But liegt auf dem Platz Aloas, dem friiheren Kampfplatz der 
umliegenden Dorfer ; dort wurde mit Lanze und Pfeil friiher mancher Kampf 
ausgetragen. 


P. ANDREAS GERSTNER, Auf Reisen ins Missionsneuland. 
St. M. B. LXI., 1933/34, S. 235-237, 258-260, 286-288. 
Wertvoller Expeditionsbericht aus dem But-Hinterland ; eine Anzahl Dort- 
namen werden genannt: Maguer, Vogonara, Umaneb, Ubun, Riwo, 
Aritoa, Vihun, Boanib, Bunaoitam (erstes Dorf des Graslandes), Dunigi 
(Grenze des Boikin-Sprachgebietes), Balagal, Alagamun, Nyobumunu, 
Kaboibus, Ilubeim, Yamul, Lowan, Nyamigum, Kumneunibus, 
Sarada, Mosadn, Mutjunga, Mutjulo, Urat, Ban Tong, Sarangel, 
Kasam, Kambeo, Yakamul; Schweinefest ; Holzschiisseln ; Polygamie ; 
Yams werden mit langen, spitzen Stécken geerntet ; Ockererde fiir Tanzfeste ; 
Geisterkult und Zauberei; eine alte Signaltrommel (miaba) ; Rotangringe 
als MaB fiir gelieferte und zu liefernde Schweine ; Arme iiber dem Kopf 
gekreuzt beim lanten Rufen ; bis 4 m lange Signaltrommeln aus Eisenholz ; 
Pfahlbauten ; am Giebel die Schadel der Ahnen; Zahlweise mittels eines 
Kokospalmblattes ; auf geerntete Yams legt man Geisterfiguren ; Hauserdacher 
reichen bis zum Boden: Geisterhiuser, iiber 20 m hoch; Grashalm oder 
Baumzweig als Opfer fiir einen Erschlagenen ; tief im Hinterland die Heimat 


28 GEORG HOLTKER, 


der Ringschleifer ; Schleifen der Meermuscheln mittels Bambusrohr ; Muscheln 
mit scharfem Bambus zurechtgesagt ; ein Muschelring erfordert 2-3 Monate 
Arbeit ; Ringe werden nach der Kiiste exportiert ; Tabak in Rollen bis zu 
5 kg schwer werden an die Kiistenbewohner verkauft ; iiberall Geisterhauser ; 
ein ,,Zwerg’’ oder ,,Kretin“ ? ; 1,10 m groB ; Lanzen und Speere ; Geister- 
figuren im Geisterhaus ; Jiinglingsweihe ; Geistermaske mit Kopfschmuck ; 
Grab im Hause; das Haus dariiber zerfallt; Frauen tragen Lasten am 
Stirnband ; in einem Dorf 6 Geisterhauser ; Yams von 2 m Lange ; Angaben 
iiber sprachliche Gruppierungen ; Gemiise wird mittels heiBer Steine in 
20-30 cm breiten Ringen aus Deckblatt der Betelpalme gedampft ; Flu8 und 
NebenfluB heiBen ,,Mutter und Kind“ ; Blutegelplage ; But liegt von Yakamul 
145 Stunden Ritt entfernt [die Dorfnamen aus dem But-Hinterland sind in 
die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. ANDREAS GERSTNER, Der Rufer im Urwald. 
St. M. B. LXII., 1934/35, S. 121-122 (illustr.). 
Berichtet iiber die Signaltrommel (nobulab) im But-Hinterland in Bagesugi 
im Gebiet der Magohen ; man nimmt dazu einen gefallenen Eisenholzbaum, 
der schon jahrelang im Urwald gelegen hat ; oder das weichere Holz des 
nobulab-Baumes ; Bearbeitung friiher mit Steinbeil (demail), heute mit Eisen- 
geraten ; keine eigentliche Trommelsprache ; Signaltrommel zum Tanzfest, 
zum Krieg, zur Totenklage, zum Geisterhaus ; Signaltrommeln werden im 
Busch hergestellt ; Frauen und Kinder miissen fern bleiben ; man sagt ihnen, 
die Tjuwaljal (zwei weibliche Geister) hoéhlen mit ihren Zahnen die Trommel 
aus ; die Arbeiter schiitzen sich durch Zauber gegen diese Geister ; in die 
halbfertige Trommel wird eine Grille (tjabaliu) gesetzt und eine KokosnuB- 
schale voll Wasser aus dem BergfluB ; die Trommel bekommt dadurch die 
Stimme der Grille und des Flusses ; gliihende Steine im Innern mit Zierblattern 
und KokosnuBmilch geben der Trommel die Weihe; Enthaltungsgebote 
fiir die Arbeiter ; sonst bekame die Trommel den ,,Husten“ ; drei Wochen 
Arbeit an der Trommel ; alle Manner von Rang zerren die fertige Trommel 
an einem Rotang ins Dorf; Frauen und Kinder miissen fliehen, weil die 
Geisterschlange (lauim) die Trommel herbeischleppt ; dann wird im Dorf 
die Trommel geschlagen ; der Ton geht 3 Stunden weit im Umkreis ; Frauen 
und Kinder kénnen nun die Trommel sehen und bewundern [in die 
beigegebene Karte sind Bagesugi und Magohen nicht eingetragen. G. H.]. 


P. ANDREAS GERSTNER, Ein guter Fang. 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 90. 


Berichtet im Plauderton iiber den Fang einer Riesenschildkrite ; die meisten 
Kistenbewohner diirfen kein Schildkréten- und Kasuarfleisch essen (Totem) ; 


die Riickenschale der Schildkréte hat fiir die Eingebornen keinen besonderen 
Wert, man iiberlaBt sie dem Meer. 


P. ANDREAS GERSTNER (Notiz). 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 249-220. 
Heftige Erdbeben wahrend mehrerer Tage bringen Katastrophen und 
Todesfalle ; auch die Eingebornen werden von den Naturereignissen stark 
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beeindruckt [den wissenschaftlichen Bericht iiber dieses groBe Erdbeben 
schrieben die Members of the Geological survey staff of Oil Search Ltd 
, Preliminary Notes on the Recent Earthquake in New Guinea‘ in ,,The 
Australian Geographer‘‘ IT. 1935, S. 8-10. G. H.]. 


P. ANDREAS GERSTNER, Wie’s im Missionsleben geht ? 

st. M.B. LXIV, .1936/37, S. 124-125. 
Von But nach Bagesugi auf den Magohenbergen (300 m) sind fast 3 Stunden 
zu Pferd ; Knaben jagen Beutelratten, Eidechsen und anderes Kleingetier ; 
Tanzfest in Utembit ; Ackerboden bei den Dorfern ziemlich unfruchtbar ; 
die Yamsgarten 3-4 Stunden von den Déorfern entfernt ; Bergbevélkerung 
ist armer als die Kiistenleute, die Sago haben ; Polygamie auf den Bergen 
hat vor allem wirtschaftlich-soziale Ursachen ; Zeitrechnung der Eingebornen ; 
Verhalten der Eingebornen bei Krankheiten ; genannt werden noch die Dérfer 
Badenegam und Sébrémiin [die Dorfer sind in die Karte nicht eingetragen. 
(Ce Bee in 


P. WILHELM JAKos, Aus dem Grasland von Mittelneuguinea. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 176-180 (illustr.). 

Von But aus kommt man in siidlicher Richtung nach. sehr miihevoller 
Uberwindung des zerkliifteten Randgebirges in 3 4% Tagen in die Grasebene, 
die sich bis zum Sepik hinzieht ; die Grasfeldbewohner zahlenmaBig sehr 
stark ; sie gehen (beide Geschlechter) meistens vollstandig nackt; groBe 
Siedlungen ; fruchtbare Garten; wenig Fleischnahrung; Gentigsamkeit ; 
groBes Essen nur mit Taros ohne Zukost ; so im Dorf Ulupu; Kérbchen aus 
Palmblattern ; Hauser um das Geisterhaus gruppiert ; noch 1937 die Steinaxt 
in Gebrauch; Signaltrommeln, Handtrommeln ; ausgesprochene Vorliebe 
fiir nachtliche Tanzfeste ; Manner und Frauen tanzen getrennt in Reihen ; 
Kinder tiben sich friih darin; herrlicher Tanzschmuck; die Leute sind 
gutmiitig, wenn man sie nicht reizt ; das Pferd nennen sie ,,groBes Schwein” 
oder ,,groBer Hund‘ ; Hauser sind ein auf der Erde stehendes Satteldach ; 
Bedeckung: Sagoblatter und Alang-Alang-Gras; die meisten Siedlungen 
liegen gleich vom Gebirge angefangen etwa 75 km landeinwarts ; auf den 
Sepik zu der Boden immer unfruchtbarer, die Zahl der Siedlungen stets 
geringer [Ulupu ist in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


Walis und Tarawai (Inseln). 


(Gilbert und Bertrand, Tendanja und Walif.) 


P. FRANZ VORMANN, Zu den Schouten-Inseln. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 140-141, 161-162. 
Erster Besuch auf den beiden Inseln; Tarawai hat einen guten Hafen ; 
die Inseln haben reiche Kokospalmbestaénde; darum haufig das Ziel 
malayischer Koprahandler ; auf Tarawai 120 Hauser mit 350-400 Seelen ; 
Walis ist noch dichter bevélkert ; angebaut werden Yams, Taro, Zucker, 
SiiBkartoffeln und Tabak ; auf Tarawai ausgesprochene Hauptlingswiirde ; 
der jetzige Hauptling heiBt Massor; er ist geistig sehr regsam und ein 
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Prahlhans ; sein Sohn und Nachfolger in der Hauptlingswiirde ist GENDULLA; 
die Tarawai-Manner tragen Haartrichter und 3-4 m lange Holzlanzen ; die 
Frauen tragen Schurze aus gefransten Palmblattern. 


P. ANDREAS PurF (Notiz). 
St. M. B. LIX., 1931/32, S. 91-92. 
Tarawai ist 25 m hoch, Walis 48 m hoch; Beispiel fiir eine spontane 


,,Heidenbeichte‘‘ auf Walis. 


P. ANDREAS MiiLLER, MARIA von Tarawai. 
St. M. B. LXII., 1934/35, S. 262-263. 
Die beiden Inseln liegen auf ein paar hundert Meter beisammen ; auf 
Tarawai sind die Leute sehr freundlich und zuvorkommend ; mitten auf 
der Insel Tarawai litgt der Geistersee, einige Hektar groB ; im See sind 
keine Fische : die Ufer fallen steil ab, man weiB nicht, wie tief; auch die 
Tiefe des Sees ist unbekannt ; das Wasser ist lauwarm. 


P. ANDREAS GERSTNER, Das Gétzenschiff und sein Ende. 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 147-449 (illustr.). 
Die Bewohner der Inseln Tarawai und Walis sind mit den Matapau- 
Leuten befreundet ; die Jungfernfahrt eines Hochseekanus der Matapau 
geht nach Tarawai und Walis; auf Tarawai zwei Tage lang Tanzfest 
(mawon); die Tarawaier sind gute Kenner des Meeres [vgl. unter Matapau. 
ee Be 


Karesau (Insel). 
(Karsau, Karasau, Karsao, Paris, Tarein.) 


P. JosEF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach. Alexishafen. 
St. M. B. XXXIII., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-188. 
Karsau eine lange schmale Insel; Bewohner nennen sich Tarein; sind 
vor einem Menschenalter von Yuo nach Karsau eingewandert, von den 
Yuo vertrieben ; noch heute keine besondere Freundschaft zwischen den 
Tarein auf Karsau und den Yuo ; Karsau etwa die GroBe von Ali (dreiviertel 
Hektar). 


Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
St.M.B. XXXV., 1907/08, S. 188-1386. 


Die Karsau iiberfallen 1907 einige Leute aus Tjakur auf Kairiru beim 
Fischfang und téten sie. 


P, EBERHARD LimBrock, Freundliche Einladung zur Stiftung einer 
schwimmenden Missionsstation in Neuguinea. 
St.M.B. XXXVI, 1908/09, S. 104-106. 
Bei Kindermord legt die Mutter das Kind auf den Boden und driickt so 
lange mit einem Hebel auf den Hals des Kindes, bis es stirbt ; auch werden 
kleine Kinder mit einem Stein am Halse lebend in die See geworfen. 


P, EmMIL JEROME, Was man in Neuguinea alles brauchen kann. 
St. M. B. LII., 1924/25, S. 76-78. 


Aut der Insel ist die halbe Bevélkerung katholisch; die Karesau-Leute 
sind viel 4rmer als die Bewohner von Yuo. 
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Yuo (Insel). 
(Juwo, Juvo, Dallmannhafen, Guap. ) 


P. KONSTANTIN VAN DEN HEMEL, Ein Ausflug zum heiligen Meere in 
Dallmannhafen. 
St. M. B. XXXV., 1907/08, S. 108-110, 123. 
Halbwiichsige Knaben und Burschen diirfen auf Yuo ein groBes Segelkanu 
nicht in die See schieben, sonst gibt es keinen guten Wind; das ist 
ausschlieBlich Sache der Manner ; allerlei zauberische VerhaltungsmaBnahmen 
auf dem Kanu wahrend der Fahrt, um Wind und See gut zu stimmen. 


P. ANDREAS Purr, Skizzen und Bilder aus der Siidsee-Mission. 
St.M.B. XXXV., 1907/08, S. 165-167. 
In Dallmannhafen ist das gleiche Kinderfest, das auf Tumleo mos-aléo- 
Fest heiBt [vgl. dazu unter Tumleo. G. H.]; der dort aufgefiihrte Tanz wird 
beschrieben. 


P. ANDREAS Purr, Drei Wasserfluten. 
St. M.B. XXXVI., 1908/09, S. 7-40. 
Eine wertvolle Flut-Mythe von Yuo. 


P. EmMIL JEROME (Notiz). 
St. M. B. XXXVI., 1908/09, S. 126. 
Sterblichkeit auf Yuo ist groB ; von Januar bis September 1908 starben auf 
der Insel 20 Erwachsene. 


P. Emit JéROME, Die Missionsstation Yuo und ihre Bewohner. 
St. M. B. XXXVIT., 1909/10, S. 172-174, 184-186. 

Dallmannhafen ‘ist nur eine groBe Bucht, mehrere Meilen siidlich von 
Yuo.; der ,,Volksmund‘‘ aber meint mit Dallmannhafen meistens nur Yuo ; 
Yuo ist eine Insel von 90 Hektar GréBe; drei Dorfflecken: Utagoi, 
Utobeuim und Wamaf :; Insel ist in der Mitte kaum 10 m hoch ; unfrucht- 
barer Boden ; Korallengestein mit diinner Humusschicht ; in der Mitte eine 
Grasflache, am Inselrand Baumgestriipp ; am auBersten Rand dicke Kallo- 
phyllumbaume, die ein Schutz der Insel gegen das Meer sind ; trotzdem friBt 
die See standig an der Insel; Kokospalmen gedeihen noch ziemlich gut ; 
ausdauernde Schwimmkunst der Insulaner; Yuo liegt 114 Meilen vom 
Festland ; einige Sprachproben werden mitgeteilt ; die Insulaner sind ein 
strebsames, riihriges Volkchen ; man sagt ihnen Ausdauer, Flei8 und Willigkeit 
nach ; die Garten (malap) befinden sich alle am Festland ; sie bedecken wohl 
eine Flache von 15 Hektar Land; die Garten sind sauber und gepflegt ; bei 
Todesfallen gibt es drei Tage Arbeitsruhe (suak) ; die Leute werden nicht alt, 
sind schnell verbraucht ; Frauen werden viel alter als die Manner ; Manner 
sterben viel an Lungenentziindung [die drei Dorfflecken sind in die 
beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. Emit JERéME, Was man in Neuguinea alles brauchen kann. 
St. M. B. LII., 1924/25, S. 76-78. 
Missionsstation Yuo wurde 1908 gegriindet; Yuo hat etwa 400 Seelen ; 
alle sind katholisch ; in den Griindungsjahren wird die Schiilerzahl oft zu 
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hoch angegeben, weil man auch die alteren Schiler (Taufbewerber) mitrechnet ; 
in spaiteren Jahren gilt die Schiilerzahl nur fiir die eigentlichen ,,Schulpflich- 
tigen‘; auf Yuo nimmt die Kinderzahl zu; eine Yuo-Frau sagt: ,,Friiher 
waren auf der ganzen Insel nicht soviel Kinder wie jetzt in dem einen Dorf 
Utagoi (Yuo-Dorf) allein“ ; keine Geisterhauser und -figuren. mehr [Utagoi 
ist in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


Kairiru (Insel). 
(Kariru, D’Uville. ) 


P. KoNSTANTIN VAN DEN HEMEL, Ein Ausflug zum heiligen Meere in 
Dallmannhafen. 
St. M. B. XXXV., 1907/08, S. 108-110, 123. 

Mythenstiicke iiber Yusuk, den gefiirchteten Geist, der in dem See auf dem 
Kairiru wohnt ; Verfasser fahrt mit Segelkanu von Yuo nach Dorf Tjom 
auf Kairiru ; Tjom liegt auf einem 60 m hohen Hiigel ; Hauser sind niedrig 
und ohne Sorgfalt gebaut [Tjom liegt auf der Siidseite der Insel. G. H.] ; 
vor 2 Jabren wurden die Tjom von den Riew-Leuten iiberfallen, die viele 
téteten und das Dorf niederbrannten [Riew liegt auf der Nordseite der 
Insel. G. H.] ; die Tjom gelten als die Wachter des Geistersees ; der Weg zum 
See ist sehr beschwerlich ; Enttauschung des Verfassers : es ist kein ,,See“, 
es ist nur ein groBer Froschteich ; gréBte Lange etwa 800 m, mittlere Breite 
etwa 300 m ; 590 m iiber dem Meeresspiegel ; das Wasser ist warm (20 Grad 
Celsius) und schmeckt wie Regenwasser ; die Leute hier nennen den Seegeist 
Kairiru ; einige Sprachproben werden mitgeteilt [die Dorfnamen sind in die 
beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. Emit JEROME, Die Missionsstation Yuo und ihre Bewohner. 
St. M.B. XXXVII., 1909/10, S. 172-174, 184-186. 
Kairiru ist ein erloschener Vulkan, etwa 1000 m hoch, mit mehreren 
Kuppeln ; die Lange der Insel betragt etwa 13-15 km. 


P. ANDREAS MULLER, Umzug und Tauffest. 
Sty MiB) GV 1933/39 mond eo-do5. 
Auf der Nordostseite der Insel Kairiru liegt das Dorf Tjakur ; es schmiegt 
sich an eine kleine Bucht an; sonst steht bei schlechter See an dieser 
Inselseite eine 5-10 m hohe Brandung ; altes Geisterhaus ; in der Nahe liegen 
noch 2 Dorfer; eines davon heiBt Karakur; eine Taubstumme; beim 
Festessen nehmen die Kinder zuerst nur wenig zu sich ; dann gehen sie zum 
Flu8 und waschen sich die Hande ; hernach kommen sie zuriick und verzehren 
den Rest des Essens [die beiden Dorfnamen sind in die beigegebene Karte 


nicht eingetragen. G. H.]. 
Moschu (Insel). 
(Muschu, Gressien, Borowam. ) 


P. FRANZ VORMANN, Zu den Schouten-Inseln. 
St.M.B. XXVIII., 1900/04, S. 140-4141, 164-162. 


Erster Besuch im Dorf Sup auf der Insel Moschu; auf der groBen Insel 
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liegen auBerdem noch die Dérfer: Bam, GroB- und Klein-Matju [in die 
beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]; Sup hat 150-200 Einwohner ; 
Hauser sehr groB, etwa 15-20 m lang, 6 m breit ; vorn eine offene Veranda ; 
Bewohner haben Verbindung mit den Nachbarinseln. 


P. JosEF ErDweG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St. M.B. XXXIII., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
Auf Moschu das groBe Dorf Shup (heute: Sup. G. H.], in dem ein groBes 
Geisterhaus ist, fast so groB wie in Kaup (Murik) oder Wanimo. 


Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
St.M.B. XXXV., 1907/08, S. 133-136. 
Zwei Manner aus dem Dorf Tjam auf Kairiru sind Juni 1907 auf Moschu 
zu Besuch und werden dort von Moschu-Mannern hinterlistig ermordet. 


Boikin (einschlieBlich Hinterland). 


(Beukin. ) 


P. EmIL JEROME, Die Missionsstation Yuo und ihre Bewohner. 
St. M. B. XXXVII., 1909/10, S. 172-174, 184-186. 
Die Missionsstation Boikin (8.5.1908 gegriindet) liegt am FuB des 
Momokenberges ; dazu gehéren die Dérfer: Momoken (etwa 100 Seelen), 
Poijak (etwa 100 Seelen), Spial (etwa 30-40 Seelen), Awanup (200-300 
Seelen) {die Dorfnamen sind in die beigegebene Karte nicht eingetragen. 
Gal]. 


P. EBERHARD LiImBROCK, Buschreise ins Hinterland von Beukin. 
Ste MeBw le 61912/ 133s 126-127) 1427143) 
Berichtet von der ersten groBeren Expedition ins Hinterland von Boikin ; 
der Weg geht iiber Pojak, Bergdorf in 240 m Hohe; tiber Kawanumbo 
(350 m hoch) ; titber Komogong (220 m hoch und etwa 18 km von Boikin 
entfernt) ; die Komogong haben vor 15 Jahren die Arolombo bis auf den 
letzten Mann getétet ; weiter nach Dserdéngi (500 m hoch), siidlich der 
Berge von Cheak; in diesen Dorfern bisher noch kein Weiber gewesen ; 
ringsum zahlreiche Dérfer und Garten ; weiter nach Chambigorong (Parima- 
Bezirk) ; Frauen nicht scheu wie an der Kiiste ; weiter itiber Chambogaro 
und Chambukandja und Saule-Bezirk ; alle besuchten Orte rechnen sich 
zu den Wianu-Leuten ; die Sprache die gleiche wie in Boikin ; die Wianu 
schatzungsweise etwa 1500 Képfe; anthropologisch nicht sehr verschieden 
von der Kiistenbevélkerung ; Hautfarbe schwarzlichbraun ; Kopfhaar unge- 
pflegt ; groBe, starke Individuen; Topferei bekannt, wird vom Manne 
ausgetibt ; Topfe mit Figuren und Zierart und grdBer als an der Kite ; 
geflochtene Tanzmasken ; Speere, Lanzen, Wurfhélzer; Pfahlbauten auf 
nacktem Felsen; Pfostenlécher eingemeiBelt ; man schlaft unterm Hause ; 
das Haus selbst ist Vorratsraum ; interessante Angaben iiber die soziale 
Struktur im Wianu-Gebiet ; Berg Churong liegt stidwestlich von Boikin ; 
nach Ansicht der Wianu haust auf dem Berge eine gefahrliche (Geist-) 
Schlange ; vor einem Geisterhause zwei geschnitzte Holzschlangen ; Berg 
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Churong ist rund 1000 m hoch; es folgt noch eine Anzahl geographischer 
Angaben iiber Dorfer und Berge [die Dorfnemen des Hinterlandes sind in die 
beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. Emit Jérome, Ein Schreckenstag fir Beukin. 
St. M. B. XLI., 1913/14, S. 10 (illustr.). 
Berichtet iiber das groBe Erdbeben in Boikin am 26.7.1912. 


P. Emit JEROME (Notiz). 
St. M. B. LI., 1923/24, S. 78. 
Die Boikin-Sprache beherrscht ein bedeutendes Hinterland, 50000 bis 
80 000 Eingeborne in Dérfern von 200-250 Hausern. 


P. ANDREAS MiiLLER, In den Bergen des Hinterlandes. 
St. M. B. LXI., 1933/34, S. 35-38, 63-65. 

Furcht der Eingebornen vor sangumai, das sind Manner, die den Einzel- 
ganger plotzlich tiberfallen und geheimnisvoll téten ; der ,,BiB“ der gefiirch- 
teten Strauchbrennessel raubt zwei Nachte lang den Schlaf, und die gebrannte 
Stelle schmerzt am 4. Tage noch ; die Kanaken haben lindernde Mittel gegen 
dieses Brennen; acht Reitstunden von Boikin landeinwarts entfernt liegt 
Arem; was nicht tber zwei Wegstunden entfernt liegt, sind fiir den 
Eingebornen noch ,,kleine‘’ Entfernungen ; einige Angaben tiber die ver- 
schiedenen Fliisse des Hinterlandes ; am zweiten Abend Nachtruhe in einem 
Bergdorf in 1325 ft Hohe ; am dritten Tag der héchste Bergriicken 2500 ft ; 
Blutegelplage ; in der Nahe des Dorfes Numbogu liegen 17 Dorfer ; im Dorf 
Yambukanja noch eine alte Speerschleuder ;: beim Ubergang zur groBen 
Grasebene zahlreiche Dérfer; ein Schwein wird nicht im gleichen Dorf 
geschlachtet und zerlegt; keine Kochtopfe; auf ein Bananenblatt heiBe Steine 
gelegt, dazu das Fleisch, dann Wasser darauf und mit Blattern zugedeckt, 
so das Fleisch gedampft ; an einem Tag 21 gréBere Dorfer passiert ; im Berg- 
dorf Rugientien die starksten Manner und friher die gefiirchtetsten Krieger ; 
im Dorfe Soule noch ein alter Kriegschild ; Fangnetze (15 x 15 m) fiir 
fliegende Hunde 1* [die Dorfnamen des Hinterlandes sind in die beigegebene 
Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


Rabuin (Insel). 
(Rabim. ) 


P. FRANZ VORMANN, Zu den Schouten-Inseln. 
st. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 140-141, 161-162. 
Erster Besuch im Dorfe Rabuin am Festland bei Dallmannhafen ; Rabuin- 
Leute sehr gastfreundlich, bieten Schiisseln voll Sago mit Raupen an; die 


16 Wahrend diese Expedition sich nach Siiden wandte, hatte Br. Bepa schon 
mehrere Jahre vorher eine mehrwéchige Buschtour nach Westen hin von Boikin nach 
But unternommen. Sein Bericht hat einige allgemeine Angaben iiber: Geisterwald 
Erstmenstruationsfeier, Totenklage, Tod und Begrabnis, Zauberstein unter dem Ain 


des Toten, Trauerzeit. Br. Bepa, ,,Mitten im griinen Busch“ (St. Mi 
, ” ‘ ch ] 
XLVI [1925], 51-54). 8 ( ichaels Kalender 


Verstreute ethnographische Notizen iiber Neuguinea. 35 


Wohnhauser sind armselige, baufallige Hiitten ; die Leute durch Krankheit 
und Kriege sehr heruntergekommen ; laden beim Abschied zu einem zweiten 
Besuch ein [der Verfasser sagt ausdriicklich, Dorf Rabuin lage am Festland, 
also wohl am Rabuin-Point; die Leute werden aber wohl Bewohner der 
naheliegenden Insel Rabuin gewesen sein, die vielleicht wegen ihrer Garten 
Hiitten am Festland hatten. G. H.]. 


P. JosEF ErRDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St. M. B. XXXIII., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
Kleines Inselchen dem Kiistendorf Wom gegeniiber ; das Inselchen ist zum 
Teil versumpft, aber doch bewohnt [gemeint ist: Insel Rabuin. G. H_]. 


Wom. 


P. EBERHARD LIMBROCK, Buschreise ins Hinterland von Beukin. 
Stalvinisy le O24 se. 26-127, 1421s. 
Die Wom nennen den Berg Churong im Siidwesten von Boikin Mississi ; 
sie sagen, er sei von Zwergen bewohnt, denen sich kein Fremder nahen diirfe ; 
Churong ist etwa 1000 m hoch. 


Wewéak (einschlieBlich Hinterland). 
(Wewak. ) 


P. THEODOR AVERBERG, Unter den Kanaken. 
St. M.B. LI., 1923/24, S. 4-5. 

Reise von Wewak ins Hinterland nach Sassoja; bergiges Land, bis 400 m 
hoch ; zerkliiftet ; Dorf Yunoikum hat 225 Seelen ; kiinstliche Lichtungen 
als Fangplatze fiir fliegende Hunde; Dorf Peparom; Dorf Tangore hat 
200 Seelen ; Dorf Sassoja ; dort in der Schule 16 Schulkinder [ausser Sassoja 
sind keine Dorfnamen des Hinterlandes in die beigegebene Karte eingetragen. 
GRH 


Br. AELREDuUS, Auf der Jagd nach fliegenden Hunden. 
St. M. B. LI., 1923/24, S. 26-27. 

Berichtet im Plauderton iiber die Jagd der Kanaken auf fliegende Hunde, 
die auBerordentlich gern gegessen werden ; ,,Jagerlatein® der Schiitzen ; ein 
auf hohem Baum sitzender Paradiesvogel kann mit dem Pfeil nicht sicher 
getroffen werden; gutgepflegte Garten mit Yams, Taro, Si8kartoffeln, 
Bananen und Zuckerrohr ; groBe Fangnetze aus Pandanus-Schniiren ; Netz 
ist 12 m lang, 3 m breit; wird senkrecht zwischen zwei Baumkronen 
ausgespannt ; der fliegende Hund verfangt sich darin und wird mit dem 
Kniippel erschlagen ; Lockrufe der Jager ; die gefangenen fliegenden Hunde 
werden paarweise zusammengebunden, iiber eine Stange gehangt und so von 
zwei Mann auf der Schulter nach Hause getragen. 


P. GERHARD DE BruYN, Bis zum Rande des Grasfeldes. 
St. M. B. LVIII., 1930/31, S. 203-204. 
Berichtet iiber die Expedition ins bergige Wewak-Hinterland bis zum 
Rande der groBen Grasebene ; bis Dorf Matjuon vier Wegstunden bergauf ; 
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Holzschiisseln ; Kasuar ; Zuckerrohr und Sago ; der zweite Tag ein schwerer 
Marschtag durch den Flu8 Limbimboa, Sumpf und durch den vom Sturm- 
wind geknickten Urwald; am dritten Tag Flu8 Simanimboa und Berg 
Hurum (etwa 1200 m hoch) ; Dort Yambukandja auf halber Héhe des 
Hurum, am Rande des Grasfeldes ; Dorf Waramuru auf der Siidostseite des 
Hurum ; Flu8 Kaonumbo und die Dérfer Uigou und Numbogu ; FluBufer 
aus Graphitschichten und Glimmer ; Dorf Musuagen ; Geisterhaus ; Mum- 
jimboa-FluB ; Dorf Xandara ; Dorf Peparen, letztes Dorf im Busch ; Yams, 
Taro, Sago; zuriick nach Wewak [die Dorfnamen des Hinterlandes sind in 
die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. ANDREAS MiiLLER, Drei Wochen auf Pferdesriicken durchs Steppenland. 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 103-107, 123-124, 151-153 (illustr.). 

Berichtet iiber eine Reise ins Hinterland von Wewdak; die ersten beiden 
Tage iiber die Hinterland-Berge ; dort wird von Goldgrabern Gold gewaschen ; 
am dritten Tag durch hiigeliges Gelande mit Grasflachen; im Dorf 
Montjekrantje eine Holzschiissel mit 1,25 m Durchmesser ; es folgt die 
groBe Grasebene ; darin als Blumen : Winde, Korbbliitler und Knabenkrauter ; 
Kannenstrauch (Nepenthes) ; Dorf Cinambo (eine Tagereise); vor dem 
Dorf auf dem einzig zuginglichen Wege ein Tor mit Falltiir ; das Dorf nach 
einheitlichem Plan : von jedem Haus ftihrt ein Weg zum Geisterhaus ; darin 
mannshohe Geisterfiguren ; lange Speere als Waffen; Dorf Makambu; 
Kasuar ; Dorf Kunuhgai; dort hatten die Cinambo-Leute drei Personen 
getétet ; Dorf ist befestigt ; die Kunuhgai-Leute hatten im letzten Jahre 
20 Personen eines andern Dorfes getétet ; hier beginnen die Sago-Siimpfe des 
Sepik ; Dorf Tumulo; 12 Tage von Wewak bis Marui am Sepik; in der 
Nahe Kopfjager; Riickweg itiber Dorf Yambigau; ein Schwein wird 
geschenkt ; als Zeichen der Annahme mu8 man dariiber springen ; im Dorf 
Kuimba die Leute scheu ; Signaltrommeln ; Dorf Tangori [die Dorfnamen 
des Hinterlandes sind in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. KARL LaumANN, Eine Firmungsreise in den Busch. 
St. M. B. LXVII., 1939/40, S. 120-123. 


Dorf Yumoikum ist von Wew4k aus landeinwarts in 5 Reitstunden zu 
erreichen ; an den Oberlaufen der Fliisse Schilling und Nagon arbeiten 
Goldsucher ; Weg nach Dorf Sassoya iiber das Dérfchen Peparum; Regen 
durch Zauberer gemacht ; durch Trommelschlige will man den Regen ver- 
treiben ; zwei Stunden von Sassoya entfernt liegt das Dorf Nangumarum ; 
Rickweg iiber Peparum, Embrauli und Saure [auBer Sassoya sind keine 
Dorfnamen des Hinterlandes in die beigegebene Karte eingetragen. G. H.]. 


Turubu (einschlieBlich Hinterland). 


(Tarabu an der Nachtigallen-Bucht. ) 
Br. BARTHOLOMAUS (Notiz). 
St.M. B. LX., 1932/33, S. 107-408. 
Beitrag zu dem Thema ,,Prophetismus in der Siidsee‘‘ ; vier braune ,,Kénige‘‘ 
haben sich 1931 im Kep-Busch [K aiep-Hinterland. G. H.] erhoben urd 
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machen den Kanaken ganz phantastische Prophezeiungen und Versprechungen; 
alles zu Gunsten der Kanaken und gegen die Mission und Regierung ; sie 
hatten einen groBen Anhang bei den Eingebornen, bis die Regierung die vier 
,,K6nige“ einsperrte und verbannte [inhaltlich kommen diese phantastischen 
Voraussagen mit ihren Folgen den unsinnigen Prophezeiungen nahe, die 1938 
im Banara-Gebiet unter den Eingebornen grassierten. Vgl. dazu GEORG 
HOLTKER, Die MAmBu-Bewegung in Neuguinea. In: « Annali Lateranensi » 
Vida tess 181-219.—-G. Ai]. 


Br. SERAPHICUS (Notiz). 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 165. 
Turubu ist Sagostation ; kurze Angaben, wie die Eingebornen den Sago 
bereiten ; Sago ist das ,,tagliche Brot‘‘ der Kanaken. 


P. JOHANN GEHBERGER (Notiz). 
Sty Me Ba XV 1937/3809) 308: 
Berichtet tiber den Zauberglauben ; Schweinefallen mit Klapptiir ; Fallenzauber 
mit Geschabsel von den Knochen der Vorfahren. 


Murik (einschlieBlich Hinterland). , 
(Nor-Papua. ) 
Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
Sie, IM 18}, OZOOW AIO OR, S, IPR EWRG. 
Juli 1906 iiberfielen die Murik, gemeinsam mit den Karau, den Inlandstamm 
der Kis; alle Hauser zerstort ; Zahl der Toten unbekannt ; man nahm den 
Kopf einer Kis-Frau mit, um ihn zu verzehren [Kis ist ein Inlandstamm mit 
melanesischer Sprache. G. H.]. 


P. JoseF ScHMIpDT, Zur AuBenstation. 
Sie Mi 1B, TDS, TORR, S, Bey. 

Kanufahrt auf der Lagune von Murik nach Kaup ; am Lagunenufer Mangro- 
ven ; Frauen angeln vom Kanu aus ; Ausdruck ,,Hand“ fiir die Zahl ,,fiinf™ ; 
Frauen rauchen selbstgedrehte Zigarren; BetelnuBkauen; Kanakenkopf 
fast unempfindlich gegen die brennende Sonne ; die Kis-Leute haben vor 
einigen Jahren ihr Dorf im Sumpf verlassen und sich 1 km weiter landeinwarts 
angesiedelt ; bei den Kis wird die Leiche auf einer Bahre hinten unter das 
Hausdach gehangt und der Verwesung tiberlassen ; Kaup besteht aus drei 
Dorflein ; zahlt 218 Seelen ; reichliche Nahrung; Fische, Taro, Yams, Sago, 
Wildschwein und Kasuar; Hauser sind Pfahlbauten; ein Dorfeber greift 
den Missionar an; ein Geist dringt nachts in das Haus einer Frau ein ; die 
Manner vertreiben ihn mit brennenden Fackeln, die sie in den Busch werfen ; 
Fischadler hacken gefangenen Fischen zuerst die Augen aus; Kis liegt 
1 ¥, Kanustunden entfernt ; hat 140 Seelen ; Krokodile in der Lagune, holen 
ein Madchen aus einem Kanu. 


P. ANDREAS MiiLLER, Geht nicht nach Karau ! 
St. MB rove 938/ 397s. 1320. 
Die Eingebornen der Nordkiiste reisen gern zu Land und zu Wasser ; Karau 
ist beliebtes Reiseziel; in Karau werden die schénsten Schmuckstiicke 
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gemacht, besonders die ,,Muriktaschen“ ; Karau-Leute sind gastfreundlich, 
sind aber auch in sittlicher Beziehung sehr tief stehend ; Kanufahrten nach 
Karau dauern oft 4-5 Tage an der Kiiste entlang ; bei ungiinstigem Wetter 
eine gefahrliche Fahrt. 


Wokeo (Insel). 
(Wogeo, Roissy. ) 


P. FRANZ VORMANN, Zu den Schouten-Inseln. 
Stale Baexex Val lime 1900/01, S. 140-141, 161-162. 
Erster Besuch auf der Insel; das Dorf schmutzig ; zahlreiche Schweine ; 
die Leute sehr scheu und zuriickhaltend ; hinter jedem Hause ein oder zwei 
Mann mit Lanzen verborgen. 


Koil (Insel). 
(Keul, Keil, Deblois. ) 


P. FRANZ VORMANN, Zu den Schouten-Inseln. 
St. M.B. XXVIII., 1900/01, S. 140-141, 161-162. 
Erster Besuch auf Koil; die Leute freundlich ; Geisterhaus auf hohen 
Pfosten ; auf der Insel etwa 200 Seelen ; fiinf kleine Dérfchen ; groBes Tanz- 
und Gesangfest ; auf einem Kanu-artigen Gestell, 10 m lang, 1 1% m breit, 
5 m hoch, liegen viele EBwaren : Kokosniisse, Taro, Bananen, Zuckerrohr ; 
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dabei ein Frauentanz ; sie tragen einen Schurz um die Lenden und einen 
um die Schultern ; gefesselte Schweine werden mit den Beinen nach unten 
an Gabelhélzern aufgehangt ; im Geisterhause erténen die Bambusfloten ; alle 
Frauen und Kinder verstecken sich daraufhin in den Hausern: auf dem 
Festplatz hangen die gefesselten Schweine iibereinander an einer Leiter ; es 
sind 11 Schweine, das oberste hangt wohl 15 m hoch ; Mannertanz mit Lanze 
in der Hand; darnach werden die Schweine von der Leiter gelést und 
geschlachtet. 


Kadowar (Insel). 
(Kadawar, Kadovar, Karowor. ) 


P. JOsEF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St.M.B. XXXIII., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
Die Insel liegt etwa 11 Meilen vom Festland entfernt, dem Kap della Torre 
gegeniiber ; sie ist ein kegelférmiger Berg, der ringsum keinen Ankergrund 
bietet. 


Biem (Insel). 
(Bam, Bam, Pem.) 


P. JosEF ERDwWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St.M.B. XXXITI., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
Biem ist ein tatiger Vulkan von 600 m Hohe ; er entsendet aber nur Rauch, 
kein Feuer und keine Lava. 


Sepik (FluB). 
(Kaiserin-Augusta-FluB. ) 


P. FRANZ VORMANN, Eine Kaiserin-Augusta-FluB-Mission ? 
Se MiG 18), Ee, GIGI Sy, Gali. 

Erste Erkundungsfahrt 230 Seemeilen den Sepik hinauf; der Missions- 
dampfer ,,Gabriel‘‘ bringt der Regierungsexpedition (unter Gouverneur 
Exz. Dr. HAHL) am Hunsteingebirge die Expeditionsladung ; bis Dorf Wolem 
(Angorum) gleichen Haartracht (zusammengebundener Schopf) und Kleidung 
(schmaler Lendenschurz) denen der Kiistenbewohner ; von Dorf Pagem 
an keine Bekleidung mehr oder nur Grasbiischel und das Haar in langen 
Strahnen ; beim Dorf Kambringi zahllose leichte Kanus auf dem Sepik ; 
das Dorf steht unter Wasser; vom Expeditionslager aus tiber Land nach 
Norden sind 102 km bis zur Nordkiiste bei Suain ; Kanaken springen kopfiiber 
ins Wasser, ohne daB ihre Kanus dabei umkippen ; Sepik ist die Bezeichnung 
des Flusses bei den Bewohnern an der Miindung ; die Monumbo sagen statt 
Sepik in ihrer Sprache Tiwik. 


P. FRANZ KRONEMEYER, Eine Neugriindung am Kaiserin-Augusta-FluB. 

St) MoM) By XLV; 1916/17) 5535-86: 
Marienberg liegt 70 km von der Kiiste den Sepik aufwarts ; Griindung der 
Station im Juni 1913; die meisten Eingebornen um Marienberg verstehen 
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und sprechen die Murik-Sprache neben ihrer eigenen Sprache ; die Param 
sind die nachsten Nachbarn ; drei Stunden entfernt liegt das Dorf Madzig ; 
beide Dérfer sind wegen Blutrache verfeindet ; der Friede wird geschlossen ; 
die Imbuandom [heute: Imboando. G. H.] suchen Anschlu8 an den 
Missionar ; Wege werden angelegt zu den Nachbardorfern : Mangan, Dzuk 
(Suk) und Mboanan (Param, Madzig und Mboanan sind in die beigegebene 
Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


P. ANDREAS PuFF,Wie steht es in der Mission von Kaiser-Wilhelms-Land? 
Sye, WW 1B, DUNG, WIGHT, Sy. SLES. 
Einige konkrete Angaben itber Kopfjagd am Sepik (leider ohne genaue 
Ortsangabe..G EL]: 


P. Franz Kirscupaum, Bei den Kopfjagern in Neuguinea. 
St. M. B. LIII., 1925/26, S. 163-166, 188-190 (illustr.). 
180 km fluBaufwarts von Marienberg miindet auf der rechten Seite des 
Sepik der Karowori (Siidflu8) ; 15 km oberhalb der Miindung teilt er sich 
in den Karowori (Siidostflu8) und den Kurasimeri (SiidwestfluB) ; Dorf 
Mamori liegt 15 km den Kurasimeri hinauf; die Kabriman wohnen am 
Flu8 Kungun zwischen Karowori und Kurasimeri; den Kungun weiter 
aufwarts wohnen die Kanengara; am Oberlauf des Kungun wohnen die 
Kabanmas; in diesen Gebieten vorher noch kein WeiBer gewesen ; weiBe 
Flamingos, die am oberen Sepik auch gezahmt werden; Kabriman und 
Kanengara leben in Urfehde miteinander ; die beiden Sprachen sind ver- 
schieden ; Hundeopfer in Kabanmas ; Geisterhaus ; Kopfjager ; der Geistersee 
Bares-Sagi; der See ist durchschnittlich 7 m tief; eine etwa 10 m hohe 
Felseninsel liegt darin ; herzliche BegriiBung in Mamori, indem alle Frauen 
entgegenschwimmen und die Ankommenden mit Wasser besprengen, dann 
indem die Manner entgegenschwimmen und mit Schilfrohr alle schlagen ; 
den Kurasimeri hinauf Baumhauser; diese 20-25 m iiber dem Boden; 
das war das Dorf Mogumetai, das von den Kabanmas und Wiagai 
vollstandig zerst6ért wurde; der Wosa ein 5-10 m breiter NebenfluB des 
Kurasimeri }’ [Bares-Sagi, Mogumetai und Wiagai sind in die beigegebene 
Karte nicht eingetragen. Der Geistersee Bares-Sagi liegt unmittelbar westlich 
von Kabanmas, Wiagai noch weiter westlich davon. G. H.]. 
Missionar N. N., Die Ernte am Sepik reift. 
St.M. By UX. 1932/3315. 14412. 

Berichtet nach den Angaben von P. FRANZ KIRSCHBAUM, wie die Eingebornen 
am unteren und mittleren Sepik ihre Geisterfiguren dem Missionar freiwillig 
bringen ; der wertvollste Teil dieser Sammlung befindet sich jetzt im Lateran- 
Museum in Rom. 


Br. ARBoGAst, Durchs Land der Menschenfresser. 
. St. M. B. LX., 1932/33, S. 175-177 (illustr.). 
Bericht einer Expedition den Sepik hinauf bis zum GelbfluB; hinter dem 
AprilfluB das groBe Dorf Wogumas (Wogamush) ; Bewohner sind wegen 


*7 Der gleiche Aufsatz steht unter dem Titel . Bei Kopfia ‘g : 
: . ” opfjagern der Siidsee“ 
St. Michaels Kalender XLIX (1928), S. 87-91. has 4 SAB eet 
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ihrer Wildheit gefiirchtet ; sind dem Missionar freundlich ; bringen lange 
Ruder, Bogen, Pfeile, Speere, Steinaxte und Hundezahne zum Kautf “vam 
MaifluB Menschenfresser ; Dolche aus Menschenknochen : Topfe unbekannt ; 
erhitzte Steine werden in Holzschiisseln mit Wasser gelegt, bis es kocht ; 
damit wird Sago bereitet ; Tote werden unterwegs in die Blattscheide der 
Sagopalme gehiillt, die im Kanu liegt ; am GelbfluB : Kanaken schlafen auf 
einem Bett, %-m hoch ; darunter ein qualmendes Feuer wegen der Moskitos ; 
Plattformbestattung der Toten; Fahrt zu den Dérfern am SiidfluB. 


P. ANDREAS MiiLLER, Drei Wochen auf Pferdesriicken durchs Steppenland. 

St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 103-107, 123-124, 151-153 (illustr.). 
Marui ist von Wewak an der Kiiste aus in 12 Tagen iiberland zu erreichen ; 
groBe Hauser und Geisterhauser; Fischreichtum des Sepik; Moskitos ; 
Schlafsack ; Moskitostich hinterlaBt hier keinen Juckreiz wie an der Kiiste. 


Missionar N. N. (Notiz). 
st. M. B. LXIII., 1935/36,,S. 163-164. 
Eine an der Sepikmiindung losgerissene kleine Missionspinasse bleibt mit 
einem schwarzen Bootsjungen drei Monate verschollen, bis sie zufallig bei 
den Manus-Inseln entdeckt wird (1935) ; Junge und Pinasse werden gerettet. 


P. Ivo SCHAFER (Notiz). 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 110. 
Berichtet iiber friihere Kopfjagden in Timbunke ; Uberfall auf den ahnungs- 
losen Feind ; Feier der Kopftrophae im Dorf; Aberglaube bei Todesfallen ; 
Geisterhauser, tiber 40 m lang; die wuchtigen Giebel, die die Hohe der 
Kokospalmen iiberragen, werden von Baumstammen von 50 cm Durchmesser 
getragen ; ein echter Wall umgibt das Geisterhaus ; Frauen und Kindern ist 
der Zutritt verboten ; das Geisterhaus ist der Ort schmutzig-klotziger Figuren 
und lichtscheuer Veranstaltungen. 


P. ANDREAS MULLER, Ich weiB, wem ich diene. 
S eis Vite 93 8/3895 s5age2 (Saad. 
Yessan liegt etwa 350 km fluBaufwarts am Sepik; aus Furcht vor ihren 
Feinden, den Brugonowi, haben die Yessan ihre Schlafhauser im Urwald ; 
Hiitten in Bienenkorbform ; unten ein kleines Loch als Tiir ; im Innern zwei 
Stockwerke ; das oberste ist der Schlafraum ; durch ein rundes Loch in der 
Decke des unteren Stockwerkes steigt man in den Schlafraum; “as Loch 
wird wahrend der Nacht fest verschlossen. 


P. GERHARD PRINZ, Weihnachten in Moskitanien. 
St. M. B. LXVII., 1939/40, S. 63-65, 102408. 
Dorf Jam6k hat 600 Bewohner ; hat eine katholische Kirche im Kanakenstil 
fiir 700-800 Personen ; Begriindung dieser missionarischen Anpassung. 


Br. JoAcuim, Wie P. PuFF am Mittelsepik das Kreuz aufpflanzte. 
St. M. B. LXVII., 1939/40, S. 158-161 (illustr.). 
Das Sepikgebiet wird (scherzhaft) wegen der vielen Moskitos ,,Moskitanien” 
genannt ; Dorf Kambriman liegt am NebenfluB des Karowori, SudfluB ; 
Dorf Jamanumbo am rechten Sepikufer, Marui gegeniiber ; Missions- 
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station wurde in Marui gegriindet ; der jetzt menschenleere Platz war frither 
bewohnt ; Brui (Buru) liegt 2 4% Gehstunden von Marui nach Norden ; bei 
Hochwasser ist der Verkehr zwischen den Dorfern nur im Kanu méglich ; 
zur Marui-Zentrale gehéren mehr als 10 000 Eingeborne. 


Kambot. 
(Ambot, am TépferfluB. ) 


P. ANDREAS MiiLLER (Notiz iiber einen Besuch in Kambot). 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 320, Anmerkung. 
Kambot, auch Ambot genannt, ist ein Klein-Venedig, ein Wasserdorf 
am TopferfluB ; hat etwa 300 Seelen ; hatte friher 4-5 groBe Geisterhauser ; 
bei Hochwasser steht nur Kirche und Schule nicht unter Wasser ; 3 m vor 
der Kirche schon die Kanus; Hauser sind Pfahlbauten mit Balkenleiter ; 
im Umkreis liegen etwa 20 Dérfer mit rund 4000 Seelen. 


P. Ignaz ScHwaAB, Ein ,,Versehgang™. 
St. M.B. LXIIL., 1935/36, S: 320-321. 
Ein Dorfhauptling, ein gefiirchteter Kopfjager, zerbricht selbst seine Bambus- 
lanze und wirft sie weg, ein Zeichen, daB er keine feindlichen Absichten hat ; 
eine Signaltrommel meldet die Ankunft des Missionars tiber 5 Wegstunden 
weit ; ein Dorfhauptling wohnt einsam allein im Urwald aus Furcht vor der 
Menschenjagerei der weiBen Anwerber ; der Missionar als erster WeiSer im 
Dorf Krum; ein Alter schlagt andere Manner mit einer brennenden Fackel 
auf den Riicken und redet unter dieser drastischen Symbolik auf sie ein, vom 
alten Heidentum abzulassen ; die Frauen sind dem Missionar gegeniiber nicht 
schiichtern ; als Freundschaftszeichen wird ein Grashalm um die Hand des 
Freundes gebunden ; lebhafte Schilderung der beschwerlichen Reisen am 
Topferflu8 [Dorf Krum ist in die beigegebene Karte nicht eingetragen. 
G. Hj. 


P. Ignaz SCHWAB, Wie ich meine erste Kirche baute. 
st, M. Bo WxlV) 1936/37) S. 87-88. 
Das alte Geisterhaus war 54 m lang, 10 m breit ; 7 m hoch lag der FuBboden 
iiber der Erde ; nach diesem Vorbild wird die neue Kirche gebaut, ganz aus 
einheimischem Material ; Dachbedeckung besteht aus genahten Sagoblatt- 
fiedern ; viele Einzelheiten iiber Hausbau in Kambot ; Angaben tiber die 
einheimische Malerei in Erdfarben, Malutensilien usw. 


P. Ignaz ScHWaAB, Winterfreuden in Moskitania. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 134-135. 
Schildert die Regenzeit am TépferfluB, dessen Wasser 3-4 m iiber den 
normalen Stand hochsteigt ; weite Gebiete sind tiberschwemmt ; Jagd auf 
Kasuare und Baumbaren (Jagdmethoden) ; Einzelheiten iiber Kanubau, 
Kanutanz, Kanu-Wettrudern, bei dem die Frauen den 2. Preis gewinnen. 


P. IGnaz ScHwaB, Der Koch des Teufels. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 236-237. 


Individualcharakteristik des groBen Zauberers YERUMOT (in Kambot), 


der sich selbst den ,,Koch des Teufels“ nannte ; war Giftmischer ; hatte 
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schon 7 Frauen gehabt; schenkte zwar seine Geistermaske und _ seinen 
beriihmten Geisterschild mit Totenschidel dem Missionar, machte aber 
Werbefahrten zur Belebung des alten Heidenglaubens ; wird krank ; lehnt 
jede Medizin des Missionars ab; laBt Zauber mit den Eingeweiden eines 
Schweines machen ; kurz vor dem Tode bekehrt er sich zum Christentum : 
eine wertvolle Charakteristik. 


Br. CL(ETUS), Ahnenschild mit Menschenkopf. 
St. Mi BALK Vs 1937/38;-SA2737 


Gutes Photo von einem der beriihmten Kambot-Geisterschilde, die einen 
Totenschadel tragen und mit Lehm und Eberhauern bekleidet sind [der 
beigefiigte Text dazu ist wertlos, weil er nicht der Wahrheit entspricht. DaB 
die Eingebornen die Leiche des Br. FERDINAND ausgegraben haben, stimmt 
als Tatsache ; das Motiv dafiir war ein Zauberzweck, nicht Anhanglichkeit, 
wie der Text irrtiimlich angibt. G. H.]. 


P. Ignaz ScuwaB, Weihnacht bei ehemaligen Menschenjagern. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 96-97. 
Erwahnt werden: Signaltrommeln, Schwirrhdlzer, luftdichte Schlafsacke, 
Geisterfloten, die den Krokodilgeist anmelden, Fackeln aus Kokospalmblattern, 
Yams, Sago, Betelniisse ; Kambot ist praktisch nur auf dem Wasserwege zu 
erreichen ; mehrere hundert Kanus wurden an diesem einen Festtage gezahlt. 


P. Iagnaz ScHwaB, Jagderlebnisse auf einer Missionsfahrt. 
St. M.B. LXVII., 1939/40, S. 242-248. 

In der Regenzeit steigt das Wasser des Tépferflusses 6-7 m hoch ; weit und 
breit alles von Wasser iiberflutet ; Sagorinde als FuBbodenbretter der Hauser ; 
Signaltrommeln und Handtrommeln mit Fell aus Eidechsenhaut ; junge 
Wildschweine werden gezéhmt; Jagderfolge in der Hochwasserzeit ; ein 
verwundeter Eber greift den eingebornen Jager an; Mut und Geschick auf 
der Wildschweinjagd ; fiir jedes erlegte Wildschwein eine Erinnerungskerbe 
in den Speerschaft ; Kasuarjagd ; keine Menschenjagden mehr ; Trockenzeit 
bringt oft Hungersnot. 


P. Ignaz ScHwas, Ein alter Haudegen. 

St Me Beiex Vill 1939/4055: 2259-200): 
Kanaken sitzen beim Sterben; bei der Trauerklage zerschlagt man sich 
mit Bambusmessern Stirn, Hande, Brust, FiiBe; kleine Individualcharak- 
teristik eines alten ,, Haudegen‘‘; Speere und gezahnte Schlagkeulen ; Adoptiv- 
kinder ; Leiche auf Kampfschild gebettet ; ,,Schade um diese alte, edle 
Generation, die nun ausstirbt. Die Jugend geht andere Wege“ (SCHWAB). 


P. Paut HANsEN, Neuguineas Menschen haben keine Liebe ? 
St. M. B. LXVIL., 1939/40, S. 290-294 (illustr.). 
Kambot-Gebiet zahlt 6-7000 Eingeborne ; Mutter macht schon vor der 
Geburt des Kindes den bunten Bastschurz fiir das Kind; Netztasche als 
Wiege ; Eltern lieben ihre Kinder ; Vater spielt mit seinen kleinen Kindern ; 
Bogen und Pfeil, sorgfaltig vom Vater gearbeitet, als Kinderspielzeug ; 
Beispiele fiir Mutterliebe. 
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Schw. VALERIA, Aus dem Leben der Missionsschwestern in Deutsch- 
Neuguinea. 
St. M.B. XXVIII, 1900/04, S. 9-141, 26-29: 

Bei einer Strafexpedition der Beamten der Neuguinea-Compagnie gegen 
ein Kanakendorf flichen die Bewohner in den Busch ; nur ein kleiner Knabe 
bleibt allein im Dorf zuriick, der von den Beamten mitgenommen wird ; 
spater wird der dreijahrige Knabe den Missionsschwestern auf Tumleo zur 
Erziehung iibergeben [obwohl kein Ortsname angegeben ist, wird es sich 
wohl sicher um die Strafexpedition gegen Kayan handeln, die im Januar 1900 
unternommen wurde und im St. M. B. XXIX, S. 70 beschrieben ist. G. H.]. 

P. FRANZ VORMANN, Monumbo. 

ot. M. B. XXIX., 1901/02, S. 55-56, 70-72, 90-94. 

Die Kayan-Leute tiberfallen an der Ramu-Miindung ein Boot der WeiBen 
und tdten 3 Mann der schwarzen Besatzung; eine Strafexpedition bricht 
von der Hansa-Bucht aus auf und erreicht nach 10stiindigem Kiistenmarsch 
Kayan; sie werden von den Kayan mit Pfeilschiissen empfangen ; nach 
hartem Kampf fliehen die Kayan in den Busch; ein schwarzer Begleiter 
der Expedition fallt in eine Fallgrube auf einen Speer ; das Dorf Kayan geht 
in Flammen auf; man findet das verlorene Boot; es ist seiner Eisenteile 
beraubt [der Text hat den standigen Druckfehler Kajau fiir Kayan. G. H.]. 


Nubia - Awar. 
P. FRANZ VORMANN, Monumbo. 
st. M. B. XXITX., 1904/02, S. 55-56, 70-72) 90-91. 
Die Nubia leben mit allen Nachbarstammen in Feindschaft; es sind 
gefiirchtete Kopfjager ; das Fleisch des Kopfes wird mit Sago gegessen ; 
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tolle Schadeltaénze ; Schadel als Trophie am Hause befestigt ; Marinesoldaten 
der ,,Méwe“ unternehmen eine Strafexpedition ; die Nubia fliehen in den 
Busch ; die Soldaten verbrennen 50-60 Hauser der beiden groBen Dérfer 
[Nubia ura Awar ? G. H.]; eine Unmasse Schadel werden dabei verbrannt. 


Missionar N. N., Auszug aus dem Jahresbericht der Neuguineamission. 
St. M. B. XXX., 1902/03, S. 163-166. 


Die Nubia sind weitherum der gréBte und kraftigste Stamm ; sind Kopfjager ; 
machen heimtiickische Uberfalle auf andere Stamme; nehmen die abge- 
schlagenen Képfe als Trophée mit ins Dorf und essen die Wangen des Kopfes ; 
die Nubia fliichten vor der Regierung ins Hinterland ; wohnen dort in elenden 
Hutten und leiden Mangel an allem; bitten die Regierung um Frieden ; 
P. VORMANN ist Dolmetscher bei den Verhandlungen ; die Nubia kehren an 
die Kiiste zuriick. 


P. FRANZ VORMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St. M. B. XXXVIIL., 1910/14, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 

Im Marz 1899 iiberfielen die Nubia zwei malayische Arbeiter, konnten 
sie aber nur schwer verwunden ; Strafexpedition der ,,Méwe“ brannte zwei 
Nubia-Dérfer nieder ; jedes Dorf hatte etwa 50 Hauser ; an beiden Giebel- 
pfosten der Hauser waren lange Reihen von erbeuteten Schadeln aufgehangt ; 
in den Schadeln hausten Fledermause; nur Schadel der Feinde; Schadel 
der eigenen Leute werden nicht wieder ausgegraben ; Ende 1900 fuhren sie 
mit ihren Kanus in die Nahe eines Ngaimbom-Dorfes und ermordeten dort 
einen alten Mann [Name dieses Dorfes ist nicht genannt. G. H.]; Straf- 
expedition der Regierung folgte; in der Folgezeit noch mehrere Uberfalle 
und als Folge davon mehrere Strafexpeditionen der Regierung; Anfang 
1900 iiberfallen sie gemeinsam mit den Monumbo die Friedensunterhandler 
der Orokoza [heute : Urugusak. G. H.]; ein Mann wird getétet ; die Nubia 
nehmen den Kopf mit ; anschlieBend gemeinsam mit den Monumbo wochenlang 
Siegesfeiern mit Tanz und groBem Essen ; wahrenddessen sitzt der Morder 
im Mannerhause allein, die blutige Lanze neben sich ; er ist unrein ; niemand 
darf in seine Nahe kommen; am Schlu8 der Feiern wird er mit Krauter- 
Absud gewaschen ; ist dann rein und beriihmt. 


P. FRANZ VoRMANN, Ein Kulturbild aus Kaiser-Wilhelms-Land. 
St. M. B. XL., 1912/18, S. 75-77, 93-94. 

Die Nubia sind gefiirchtete Kopfjager; aus Furcht vor der Regierung 
scheuen sie den offenen Uberfall ; sie bringen den Iku- und Ichoron-Leuten 
(Mikarew) allerlei Sachen, damit diese ihnen dafiir Menschen aus den siidlicher 
gelegenen Dérfern in die Hande spielen ; diese nehmen die Sachen an, aber 
bringen aus Furcht vor der Regierung den Nubia nicht die gewiinschten 
Opfer ; zur Vergeltung dafiir iiberfallen die Nubia die Ichoron und ermorden 
drei Manner und ein Kind; die Képfe werden abgeschnitten und mit- 
genommen; die Leichen werden in die Hauser geworfen und mit dem 
groBten Teil des Dorfes verbrannt. 
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Monumbo (einschlieBlich Hinterland ). 
(Potsdamhafen. ) 


Missionar N. N. (Notiz). 
St. M. B. XXVII., 1899/00, S. 98. 
Griindung der Station Monumbo 1899 ; Potsdamhafen heiBt in der Sprache 
der Eingebornen Manup [in welcher Eingebornensprache ? Dieser Name fiir 


Monumbo ist mir sonst noch nicht begegnet. G. H.]. 


P. FRANZ PADBERG (Notiz). 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 164 und 180. 
Zwei Manner und zwei Frauen von den Arepapon (Ariaw) sind in Kosakosa 
za Besuch und werden von den Kosakosa heimtiickisch ermordet ; die vier 
Mérder flichen in den Busch ; die iibrigen Monumbo verurteilen diese Mordtat. 


P. FRANZ VoRMANN, Monumbo. 
St. M. B. XXIX., 1901/02, S. 55-56, 70-72, 90-91. 

Monumboberge etwa 300 m hoch; Kosakosa (,,Sumpfplatz) hat vier 
Dorfflecken und ein Gemeindehaus ; Insel im Hafen heiBt Malagen ; Gemeinde- 
hauser sind lange, nicht hohe, ebenerdige Hauser; andere Hauser hohe 
Pfahlbauten ; Dachbedeckung aus Sagoblattern ; unter dem Hause ist der 
Wohnraum, im Hause nur Vorratsraum; man schlaft unter dem Hause ; 
schollenweises Umbrechen des Bodens mittels 3 m langer Grabstécke durch 
eine Gruppe Manner ; Scholle mittels zweier Grabstécke zerkleinert ; dann 
von den Frauen mittels ,,Frauenschwert‘‘ der Boden ganz zerkleinert und 
Unkraut entfernt ; rechts neben der Missonsstation der Bach Warewarenga ; 
Friedensverhandlungen zwischen Kosakosa und Arepapon (Ariaw); Zier- 
strauch ,,Friedenspalme“ [Pidgin-Englisch : tanget. G. H.] und zerbrochene 
Lanzen als Friedenszeichen. 


P. FRANZ VORMANN, Wie geht es in Monumbo ? 
St. MB. XXeXK 1902/03) Sa o4-b>. 

Tagliche Schiilerzahl etwa 35-40 ; aus 8 kleinen Dérfchen ; Dauer der Schule 
nicht tiber 2 44 Stunden; die Leute vom Dorf Kosakosa veriiben einen 
vierfachen Mord ; Bestrafung durch die Regierung ; die Missionare sind fiir 
die Eingebornen noch immer nanarana [zu diesem Begriff vgl. P. JosEr 
SCHEBESTA, Ein Versuch, der altesten Gottheit der Sepa in Neuguinea auf 
linguistischem Wege naher zu kommen. In: Anthropos XXXIII, 1938, 
S. 659-663. G. H.]. 


Schw. MARTHA und Schw. PHILoMENA, Die Anfange der Schwestern- 
niederlassung in Monumbo. 
St.M. B. XXX., 1902/03, S. 103-104. 
Man bindet Gras oder dgl. um den Unterarm des Fremden als Zeichen der 
Freundschaft. 


Missionar N. N., Die jiingste Missionsstation in Kaiser-Wilhelms-Land. 
St.M.B. XXX., 1902/03, S. 118-120. 


Im Hinterland von Monumbo glaubt man allgemein, daB die Monumbo 
den Regen machen ; ,,;wenn die Monumbo auf den Boden speien, gibt es Regen, 
wenn sie zum Himmel speien, gibt es keinen Regen“. 
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Schw. PHILOMENA (Notiz). 
St. M. B. “XXXI., 1903/04, S. 38-39. 
Einige Angaben tiber Schule und Schulerfolge ; Klein-Kindermord ist hiaufig ; 
ein Schulmadchen wird von einem Mann so miBhandelt, daB es in der Nacht 
darauf stirbt; die Monumbo leiden viel unter groBen Wunden; in 
6 Monaten hat die Schwester weit mehr als 700 Wunden behandelt. 


Schw. PHILOMENA, Schule und Schulkinder in Monumbo. 
SHE Wi 3), DOO, G ling AIKORY (exe Se FIG): 


Berichtet tiber Stundenplan und Tagesordnung der Schulkinder. 


P. FRANZ VORMANN, Die Mission in Monumbo. 
StS Nex LI 1904 /05yeSe 147-14. 9132-433. 
Die Schulkinder der ersten Klasse kénnen alles (in Deutsch) lesen und 
schreiben und fast jede auf deutsch gestellte Frage verstehen ; fehlerfreies 
Deutsch sprechen kénnen sie noch nicht ; zusammen 90 Schulkinder ; von 
den Erwachsenen ist noch niemand getauft ; Monumbo nennen alle Geister- 
wesen wie auch den Europder nanarana ; der Schlangengeist Nakpokulo hatte 
auf dem Missionsplatz seinen Sitz ; darum gingen die Leute an dieser Stelle 
immer tiber den Strand, niemals iiber den schattigen Uferweg ; der Monumbo 
hat Stolz und SelbstbewuBtsein ; nach der Mythe sind die Monumbo die 
Ahnherren aller Nachbarstamme ; darum kénnen die Monumbo auch deren 
Sprache sprechen, die Nachbaren aber nicht die Monumbo-Sprache ; der 
Verstorbene ist ein Geist (tumdrang), der sich tiberall herumtreibt ; Speise- 
opfer fiir die Toten ; am Tage nach dem Begrabnis wird nicht gearbeitet ; 
der Geist des Verstorbenen racht sich fiir schlechte Behandlung durch allerlei 
Ungliick, fiir gute Behandlung ist er dankbar durch prophetische Traume 
und sonstige Hilfe ; twmdvang ist ein Schimpfwort fiir Lebende. 


P. FRANZ VORMANN, Aus dem Tagebuch eines Papua-Missionars. 

St.M.B. XXXIV., 1906/07, S. 89-92, 1384-135, 153-154, 169-170, 183-186. 
Der tagliche Verkehr mit den Monumbo geschieht in deutscher Sprache ; 
religidse Unterweisung ist ausschlieBlich in Monumbo-Sprache; von den 
schwarzen Arbeitern vom Huongolf, die in Monumbo in Dienst sind, lernen 
die Monumbo-Jungen deren lebhafte Tanze schnell und sicher, verstehen 
aber die Gesangstexte nicht; der RassenhaB zwischen papuanischen und 
malayischen Arbeitern auf den Pflanzungen ist groB ; der Kosakosa-Mann 
DamuNGU fliichtet 1903 auf dem Landwege von der Schutztruppe in Madang 
nach Hause und wei8 sich dort 2 4% Jahre selbst vor dem Missionar zu 
verbergen ; seine Landsleute verraten ihn nicht ; Beispiele: Kinder wollen 
nicht in die Schule; auch die Eltern sind oft dagegen; es gibt bei den 
Monumbo eine Art ,,Ratsherren“ (toarva, Pl.: toavanga) ; wertvolle Einzelheiten 
dariiber ; zwei Arten der toavanga [entsprechen der Dichotomie der ,,Platt- 
formen‘‘ im Bogia-Hinterland. G. H.]; die Kosakosa bereuen, daB, sie soviel 
Land an die WeiBen verkauft haben; ein Knabe mit einer geschwollenen 
Nase will nicht in die Nahe eines Feuers kommen, in dem dicke Erdfriichte 
(itumbo) gebraten werden ; seine Nase wiirde sonst noch dicker ; die Seele 
(tumorang) eines Verstorbenen wirft ein Madchen von der Bettstelle ; bei 
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Kopfschmerzen Schrépfen auf der Stirn; Schnitte mittels Glasscherben ; 
bei Todesfiallen wird 3 Tage lang nicht gearbeitet ; diese Feierzeit heiBt 
iwarzem ; wie Jagdhundzauber gemacht wird; Erkaltungskrankheiten sind 
haufig; im Dezember-Januar wird der Garten angelegt ; die Trockenzeit 
ist die Zeit der Feste; fiir die zufalligen Treffer einer Verlosung haben die 
Kanaken kein Verstandnis ; gebrochene Glieder werden mit Menschenknochen 
geschient ; Elephantiasis kommt vor ; in 6 Jahren waren vier Selbstmorde 
in Monumbo durch Erhaingen ; Wunden infolge Zauberei (izupari) ; Todes- 
zauber (zanguma) ; wie mittels Bambusrohr der Todeszauberer gefunden wird 
(moramba) ; dieser Brauch soll nur den Kamatsina bekannt sein ; nicht den 
iibrigen Monumbo; wie man einen Toten betrauert und beerdigt ; Regenzauber. 


P. ANDREAS Purr, Skizzen und Bilder aus der Siidsee-Mission. 
St.M. B. XXXV., 1907/08, S. 165-167. 
Etwa alle 5 Jahre ist das groBe Volksfest, das in Tumleo mos-aléo-Fest 
heiBt [vgl. unter Tumleo G. H.] ; dauert eine ganze Woche ; mit wunderschénen 
und groBen Masken ; aus dem urspriinglichen Kinderfest ist ein Volksfest 
fiir GroB und Klein, fiir Nah und Fern geworden. 


P. FRANZ VoRMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St. M. B. XXXVIII., 1910/11, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 

Monumbo friiher Todfeinde zu Nubia: Versdéhnung ‘etwa vor einem 
Menschenalter ; Todfeinde zu Sepa: Versdhnung, als die Missionare ins 
Land kamen ; Todfeindschaft zu Orokosa (heute : Urugusak im Hinterland) 
und zu einer Landschaft auf Manam besteht noch ; Grund der Feindschaften 
sind Kopfjagd und Blutrache; Blutrache liegt meist weit zuriick; bora 
zambam ,,alte Feindschaft‘ ; einem Dorf ,,eine Seele geben“ hei8t jemanden 
ermorden ; Kriegstaktik sind plétzlicher Uberfall und List ; Monumbo ver- 
biinden sich mit Nubia, laden, die Orokosa zur Friedensverhandlung ein und 
iiberfallen dann gemeinsam die Unterhandler (Anfang 1900); ein Mann der 
Orokosa wird getétet ; Nubia nehmen den Kopf mit ; Blutfeindschaft auch 
mit Aniam; April 1904 iiberfallen die Kosakosa die Aniam-Leute, die bei 
ihnen zu Besuch sind; ein Mann, dessen Mutter frither von den Aniam 
ermordet worden war, reizt zu der Mordtat auf; vier Aniam wurden getotet ; 
zwei konnten entfliehen ; Monumbo begleiten aus Rachsucht November 1907 
freiwillig den Bezirksamtmann auf seinem Zug gegen die Orokosa ; Feigheit 
und Siegesjubel; beim Uberfall auf Aniam wurden die Leichen auch 
verstiimmelt ; 1908 qualen die Monumbo einen Manam-Mann langsam zu 
Tode durch Speerstiche in die Weichteile ; Monumbo-Schilde sind lang, schmal, 
oval gebogen ; auf der Frontseite Schnitzerei mit Kalk ausgelegt und Gesicht ; 
Gesicht gehért zu den Schutzgeistern (murupika) ; ebenso an Hauspfosten, 
Kanus, First diese Geisterfiguren ; werden iiber den Qualm einer brennenden 
Liane gehalten und so geweiht ; man bringt ihnen auch Speiseopfer. 


Schw. HERMENEGILDE (Notiz). 
St.M.B. LII., 1924/25, S. 158. 
Die wenigen Monumbo-Familien sind am Aussterben. 
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P. WILHELM RICKEN, Die Mission auf dem Manam. 
Sta Mabe lel vee 1926/27, sos 4378 
1924 hatte Monumbo nur noch 25 Schulkinder; der Stamm stirbt aus 18. 


Bogia (einschlieBlich : Sepa - Wanami). 
(Zepa-Onam, Tsepa-Wanam. ) 


Missionar N. N., Die Errichtung einer Missionsplantage in Bogia bei 
Monumbo. 
St. M. B. XXVIII., 1900/01, S. 177-178. 

Auch ein Zweck bei Errichtung der Plantagen war, den Eingebornen zu 
planmaBiger Arbeit zu erziehen ; der Landankauf von den Kanaken geschah 
mit aller Sorgfalt; einmal waren dazu 300 Kanaken versammelt; als 
Sprachprobe aus diesen Verhandlungen wird mitgeteilt : zak zurop, ,,nimm 
es.coch J 


P. FRANZ PADBERG (Notiz). 
St.M.B. XXIX., 1901/02, S. 43. 
Bogia liegt zwei Wegstunden von Monumbo entfernt ; der Bogia-Hafen 
ist ruhig ; er bildet zwei Hafenbuchten: Bogia und Talia; der Hafen birgt 
Krokodile und Haie. 


P, FRANZ PADBERG (Notiz). 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 110. 
Die Wanami sind ein friedliches Volk, wohnen 20 Minuten von der Station 
Bogia entfernt. 


P. FRANZ PADBERG (Notiz). 
Sty Vig by OMe 1901/02 oa so. 
Die Sepa-Wanami freuen sich iiber die Ankunft der Missionare in Bogia, 
weil sie nun ihre grimmigsten Feinde, die Nubia, kaum noch zu fiirchten 
haben. 


Missionar N. N., Die jiingste Missionsstation in Kaiser-Wilhelms-Land. 
St.M.B. XXX., 1902/03, S. 118-120. 

Die Missionsstation auf dem Sepa-Berg wurde 1901 gegriindet ; der Berg 
etwa 125 m hoch ; schwarze Arbeiter aus Neupommern helfen bei Anlegung 
der Kokospalmpflanzung ; etwa eine halbe Stunde von der Station der Sepa- 
Stamm in drei Dérfern ; etwa 250 Seelen ; Sepa waren friher ein kriegerischer 
Stamm; haben viele Vernichtungskriege gefiithrt ; das beweisen die vielen 
verédeten Dorfer ; Sepa jetzt nur noch ein Schattenbild einstiger Macht ; 
sind keck und selbstbewuBt, haben aber weniger HaB, Blutgier und MiBtrauen 
als andere Eingeborne; das Sepa ist vom Monumbo sehr verschieden [Monumbo 
ist eine schwierige Papua-Sprache, Sepa eine melanesiche Sprache. G. H.] ; 
Sepa ist leicht zu erlernen. 


18 Schon 1909 bringt P. EBERHARD LimBROcK in seinem ,,Jahresbericht der 
Steyler Mission in Deutsch-Neuguinea“ statistische Angaben tiber die groBe Kinder- 
sterblichkeit in Monumbo (Stadt Gottes XXXII [1909], 462-4638, 514-515). 


Anthropos KXXV-XXXVI, 140-1941. 4 
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P. FRIEDRICH GIRARDS, (Nachruf auf) P. FRANZ PADBERG f. 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 8-10. 
Die Eingebornen trachteten dem Missionar wiederholt nach dem Leben ; 


Sepa und Monumbo leben in Feindschatt. 


P. FRANZ PADBERG, Aus den Briefen des ¢ P. Fr. PADBERG, Missionars 
unter den Papuas. 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 24-26. 

Die Sepa halten anfanglich die Missionare fiir ,,iiberspannte Kinderfreunde" ; 
Todeszauber ; Zauber fiir Jagdfriichte und Kriege ; die Wanami haben mit 
den Sepa dieselbe Sprache ; zusammen stellen sie 50-60 Schulkinder ; eine 
Sepa-Wanami-Grammatik ist im Entstehen; die Kanaken dringen darauf, 
daB der Missionar ihre Sprache gut erlernt; in der Schule wird Sepa 
gesprochen ; schenken darf man den Eingebornen nichts, sonst werden sie 
um so dreister. 


Br. SYLVESTER (Notiz). 
St. M.B. XXXI., 1903/04, S. 29. 
Ein benachbartes Dorf unternimmt ohne Erfolg einen Angriff auf die 
Missionsstation Bogia ¥; als Friedenszeichen wird ein Palmzweig voraus- 
geschickt [vermutlich ist der Zweig eines Zierstrauches von der Familie der 
Cordylinen gemeint, der manchmal ,,Friedenspalme‘‘ und im Pidgin-Englisch 
tanget heiBt. G. H.]. 


Schw. EusTaculiA, Ein Bericht von der neuen Schwesternstation in Bogia. 
St.M. B. XXXIII., 1905/06, S. 117-119. 

Die Sepa sind von schlankem Korperbau und mittlerer GréBe ; die Haut 
ist dunkelbraun, manchmal etwas ins Gelbliche tibergehend ; innere Hand- 
flachen und FuBsohlen sind bedeutend heller als der iibrige Koérper; die 
Jungmadchen machen sich gegenseitig durch Rasuren bestimmter Stellen 
des Kopfes Haar-Ziermuster ; Manner tragen den Haartrichter ; Hauser sind 
armselige Pfahlbauten ; Umbinden des Unterarmes mit einem Grashalm als 
Freundschaftszeichen ; Leichen werden mit Lehm beschmiert und EBwaren 
und Gerate an ihre Seite gelegt ; Ackerbau und Grabstécke werden erwahnt : 
die Kinder sind in der Schule anhanglich, aber wild und lebhaft. 


P. Jos—EF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St.M.B. XXXIII., 1905/06, S. 149-154, 165-170, 177-183. 
Dem Bogia-Hafen sind zwei Inselpaare vorgelagert, im Norden Kendakenda, 
im Siiden Kolakola ; sind beide unbewohnt. 


Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
St. M. B. XXXV.. 1907/08, S. 133-136. 


Der Sepa-Mann KAINDEPA erschlagt zwei Manner aus Dagoi, weil die 
Dagoi-Leute angeblich immer den Ostwind machen, sodaB Regen kommt. 


8 Dariiber berichtet auch P. EsBrRHARD LIMBROCK, , Jahresbericht unserer 
Mission in Neuguinea‘‘ (St. Michaels Kalender XXVII [1906], 137-147) 
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P. EBERHARD LimBrock, Freundliche Einladung zur Stiftung einer 
schwimmenden Missionsstation in Neuguinea. 
St.M.B. XXXVI., 1908/09, S. 104-106. 

1908 verlangte ein Wanami-Mann von seiner Tochter, sie solle ihr Kind 
tdten ; als sie sich weigerte, band er sie an einen Baum und verbrannte ihr 
den Grasrock am Leibe ; sie kam mit einigen Brandwunden davon ; einige 
Wochen spater wiederholte der Vater seine Forderung ; als sie sich abermals 
weigerte, totete er Mutter und Kind und verscharrte die Leichen im Busch ; 
eine andere Mutter halt ihrem neugebornen Kind solange Mund und Nase 
zu, bis es erstickt. 


P. THEODOR AVERBERG, Ein Besuch auf der Missionsfarm Bogia. 
St. M. B. XXXVII., 1909/10, S. 10-12. 

Schildert im Plauderton Leben und Arbeiten, Freizeit und Erziehung der 
schwarzen Arbeiter auf der Missionsfarm (Kokospalmpflanzung) ; ihre Umgang- 
sprache ist Pidgin-Englisch ; erwahnt werden Handtrommeln ,,aus Bambus‘; 
Nackenstiitzen, Hundezahnschniire als Halsschmuck, Nasenstabchen aus 
Knochen, Haarkamm mit fingerlangen Zahnen, Rasieren mittels Bambus- 
splitter ; vielfach werden die Augenbrauen entfernt ; Kahlképfe findet man 
unter den Alten nur selten ; Fische werden mit Pfeil und Bogen geschossen ; 
Briicken sind im Bogia-Gebiet unbekannt. 


P. FRIEDRICH GIRARDS, Der Kindermord in Neuguinea. 
St.M.B. XXXVII., 1909/10, S. 48-44. 

Die Bevélkerung geht zuriick; Grund dafiir: ansteckende Krankheiten 
(Pocken und Aussatz), blutige Stammesfehden und Kindermord ; Ehebande 
werden leicht gelést ; eine entlassene Frau mit Kindern findet schwerlich 
einen zweiten Mann; kaum ein Mann lebt noch mit seiner ersten Frau 
zusammen ; wohl jede Frau hat schon den einen und andern Kindermord 
begangen ; Unwillen des Vaters wie der Mutter kénnen Ursache des Kinder- 
mordes sein; bei der Geburt ist die Mutter allein; aus aberglaubischen 
Griinden darf der Vater nicht in die Nahe kommen ; tétet die Mutter das 
Neugeborne gegen den Willen des Vaters, dann beliigt sie ihn, es sei eine 
MiBgeburt gewesen ; der Mann ZuMIKANI will aus Arbeitsscheu keine Kinder ; 
darum bringt seine Frau ihr neugebornes Kind in den Busch und schlagt es 
an einen Baum, bis es tot ist ; mit Befriedigung erzahlt sie ihrem Mann davon ; 
1904 und 1902 hatten die Sepa (etwa 300-350 Seelen) jahrlich durchschnittlich 
2-4 Geburten ; unter dem moralischen Einflu8 der Mission steigt die Ziffer ; 
1909 sind es 24 Geburten. 


Br. KLARENTIUS, Eine Schulwanderung iiber See. 
St. M.B. XXXVII., 1909/10, S. 107-110. 
Vom Sepa-Berg aus kann man den Berg Maulun auf der Insel Karkar 
deutlich sehen ; die Fernsicht ins Hinterland erinnert an eine Alpenlandschaft. 


P. EBERHARD. Limprock, Vom Arbeitsfelde der Steyler Missionare in 
Kaiser-Wilhelms-Land. 
St. M. B. XLI., 1913/14, S. 25-27. 
Bogia liegt im Zentrum einer merkwiirdig groBen Sprachverwirrung ; nur 
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nach Westen liegt ein Gebiet mit einheitlicher Sprache, zu der mehrere 
Tausend Leute gehoren. 


Schw. JOSEPHINE (Notiz). 
St, M. Bo XLIIL, 1915/16, 5.5 56-57- 
1914 herrschte groBe Diirre und darum groBe Hungersnot bei den Ein- 
gebornen ; ein Stamm gibt dem andern die Schuld, er mache die Diirre durch 
bésen Zauber ; darum Krieg zwischen Sepa und Aniam-Déorfern (Ariaw) ; 
ein Mann wird getotet ; die Aniam brennen ein Dorf der Sepa nieder ; viele 
Kinder sterben infolge der Hungersnot. 


Schw. HERMENEGILDE (Notiz). 
Sie, Wh 1B, SCIEN, MONG/AD, S. We. 
Die Missionsschule wird in der Sepa-Sprache gehalten ; bei guter Ernte sind 
die Leute reichlich mit Taro und Yams versoregt. 


Schw. ANTONETTA (Notiz). 
Sig Wills}; Ib.. WI WPR SS). gh 
Die groBe Missionskirche macht gewaltigen Eindruck auf die Eingebornen ; 
zum Kirchweihfest kommen viele Kanaken zur Station ; am Nachmittag ist 
Tanzfest und groBes Essen [es ist nicht klar, ob der Bericht von Bogia gilt ; 
jedenfalls wurde er in Bogia geschrieben. G. H.]. 


Schw. A(NTONETTA) (Notiz). 
Sy Mie deh, LA, ANP Lae, Sh iO). 
Die Kanaken essen mit Vorliebe Raupen, die sie in einem Bambusrohr 
kochen ; auch die ,,Maikdfer‘‘ werden gern gegessen, nachdem man sie am 
Feuer gerdstet hat [der Bericht gilt zunachst fiir die eingebornen- Jungmadchen. 
Gear. 


P. JOSEF SCHEBESTA (Notiz). 
StaMan Br le Ville 1929/30 Soo. 
Das Bogia-Missionsgebiet umfaBt rund 6000 Seelen ; in den Missionsschulen 
sind 994 Kinder ; die Bevélkerung des weiteren Hinterlandes wohnt in kleinen 
Dérfern und ist noch sehr miBtrauisch, fast feindselig. 


Mikarew. 


P. FRANZ VORMANN, Eine Reise ins Hinterland von Monumbo. 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 182-184. 


Berichtet tiber den ersten Besuch bei den Iku [Iku im Sprachgebrauch der 
Monumbo bezeichnet zunachst das Dorf Iwaf, dann auch die andern Dorfer 
der Ariaw-Mikarew. G. H.] ; Iku-Leute haben das Monopol in Herstellung 
und Vertrieb der groBen Mattenkérbe, Taschen, Giirtel und Armbander ; 
Austausch an der Kiiste gegen Hundezihne, Ohrgehange und Armmanschetten 
aus Schildpatt ; holen von der Kiiste Seeholz, um daraus Salzasche zu 
gewinnen ; Monumbo und Iku sind gute Freunde, ,,Vettern‘ : FuBpfad nach 
Iku geht von der Hansa-Bucht aus ; zuerst Sumpf und Busch, dann Hiigel ; 
Iku-Dérfer auf einem Héhenzug; kleine Dérfer, die groBten haben kaum 
10 Hauser ; Pfahlbauten; Lanzen, Kriegsschilde, groBe hélzerne mulden- 
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formige EBschiisseln, Steinbeile; Wasser in Bambusrohren; Tépfe; EB- 
schiisseln werden von Madchen und Frauen auf der Schulter getragen. 


P. FRANZ VORMANN, Ein Kulturbild aus Kaiser-Wilhelms-Land. 
ot, Meds. i, 1912/13, 9. 20-77, 93-98. 
Die Ichoron-Leute nehmen von den Nubia Geschenke, um ihnen dafiir 
einige Leute aus den siidlicher gelegenen Dérfern fiir die Kopfjagd in die 
Hande zu spielen ; da sie ihrem Versprechen nicht nachkommen, iiberfallen 
die Nubia die Ichoron und ermorden drei Manner und ein Kind ; die Képfe 
werden mitgenommen ; die Leichen in den Hausern mit der Halfte des Dorfes 
verbrannt ; der FuBweg ins Innere fiihrt an der Grenze des ersten (dstlichen) 
Drittels der Hansa-Bucht von der Kiiste aus auf die Berge; 1 14 Stunden 
durch Wald und Sumpf; dann Grashiigel mit dem Iku-Dorf Arorobéna 
mit 10 Hausern ; ist ein alter Siedlungsplatz der Iku; sie sind spater aus 
Furcht vor den Nubia weiter landeinwarts gezogen auf einen schwer 
zuganglichen Bergkamm ; Iku sind mit den Ichoron, Mikarop und Are- 
papon stammverwandt und haben die gleiche Sprache ; Freunde der Monumbo 
von alters her ; einige Stunden weiter als Arorobéna liegt Ichoron auf einem 
Grashiigel ; 20 Hauser von den Nubia verbrannt, 15 Hauser verschont 
geblieben ; Riickweg (sehr abschiissig und durch einen 1 km breiten Sumpf) 
bis Nubia 3 Stunden ; die Nubia hatten den Weg zu ihrem Dorf verbarrika- 
diert ; Strafexpedition der Regierung brennt 10 Dérfer der Ariaw nieder ; 
160 Mann Schutztruppe soll die Befriedung des ganzen Nubia-Monumbo- 
Hinterlandes durchfiihren [Ichoron ist ein Mikarew-Dorf, Mikarop ist 
vielleicht gleich dem Stammesnamen Mikarew, Arepapon sind die Ariaw ; 
Dorf Arorobéna ist in die beigegebene Karte nicht eingetragen. G. H.]. 


Ariaw. 
(Arepapon, Aniam. ) 
P. FRANZ PADBERG (Notiz). 
St. M.B. XXVIII., 1900/01, S. 164 und 180. 
Zwei Manner und zwei Frauen von den Arepapon (Ariaw) sind in Kosa- 
kosa (Monumbo) zu Besuch und werden von den Kosakosa heimtickisch 
ermordet. 


P. FRANZ PADBERG (Notiz). 
St. M.B. XXIX., 1901/02, S. 138. 
Die Arepapon freuen sich iiber die Ankunft der Missionare in Bogia, weil 
sie nun ihre grimmigsten Feinde, die Nubia, weniger zu furchten haben. 


Missionar N. N., Die jiingste Missionsstation in Kaiser-Wilhelms-Land. 

St. M.B. XXX., 1902/03, S. 118-120. 
P. PADBERG berichtet iiber seinen Besuch in einem Arepapon-Dort ; Be- 
wohner sehr freundlich ; Gras um die Hand binden als Freundschaftszeichen ; 
andere Sprache als Sepa und Monumbo ; Sepa-Manner sind Dolmetscher ; 
Dorfoberhaupt ist z. Zt. ZAVEIR ; allgemeiner Glaube hier, daB die Monumbo. 
den Regen machen ; psychologisch interessante erste Unterhaltung mit den 


54 GEORG HOLTKER, 


Dorfbewohnern ; ZAVEIR begleitet den Missionar zum nachsten Dorf; beim 
Abschied umarmt er den Missionar und weint ; der Weg zum zweiten Dorf 
geht durch eine FluSschlucht ; Entfernung 4 Wegstunden ; Dorf liegt auf 
einer Felswand ; die Dorfbewohner sind freundlich und zutraulich ; sie haben 
vorher noch keinen WeiBen gesehen [Arepdpon ist ein Monumbo-Name 
fiir die Aniam-Dérfer, einer Untergruppe der Ariaw. G. H.]. 


P. FRIEDRICH GIRARDS, (Nachruf auf) P. FRANZ PADBERG f. 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 8-10. 
Bogia-Missionare besuchen zum ersten Male das Dorf Orakoza, das etwa 
80 Hiitten hat und auf einem schmalen Bergriicken liegt ; der Weg geht 
iiber die Berge [Orakoza oder Orokosa ist ein anderer Name fiir die 
Dorfgruppe Urugusak in Aniam, Ariaw. G. H.]. 


P. FRANZ PADBERG, Aus den Briefen des ¢ P. Fr. PADBERG, Missionars 
unter den Papuas. 
St. M. B. XXXI., 1903/04, S. 24-26. 
Die Pflanzungsarbeiter aus Aniam (Arepapon) sind fleiBiger als die andern ; 
der Stamm hat etwa 700 Seelen ; die Manner sind fast alle hohe Gestalten 
mit machtigem Kérperbau ; sie sind kraftiger als die Sepa; ihre Sprache 
ist von der Sepa-Sprache verschieden. 


P. WILHELM SCHARFENBERGER (Notiz). 
St. M. B. XXXV., 1907/08, S. 151. 

P, GIRARDS von Bogia und P. VoRMANN von Monumbo begeben sich zu 
den Arepapon, um Friedensverhandlungen zwischen den Arepapon und der 
Regierung zu vermitteln; da P. VoRMANN von den Monumbo kam, den 
Todfeinden der Arepadpon, zerschlagt der Hauptling der Arepdpon eine 
Kokosnu8 und gieBt das Wasser iiber die FiiBe P. VoRMANN’s ; dieser muB 
dem Hauptling Gleiches tun; das soll ein Zeichen friedfertiger Gesinnung 
beiderseits sein; bei P. GrRARD’s aus Bogia wird die Zeremonie nicht 
vorgenommen, weil er ,,ein Hauptling und Freund der Arepapon“ ist. 


P. FRIEDRICH GIRARDS, Der Kindermord in Neuguinea. 
St.M.B. XXXVII., 1909/10, S. 43-44. 


In Naupi starb einem Mann die Frau ; deren einjahriges Kind wollte der 
Vater toten, iibergab es aber auf Zureden der Mission gegen eine Eisenaxt 
[Naupi ist ein Aniam-Dorf, zu den Ariaw gehérig. G. H.]. 


P. FRANZ VorMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St. M. B. XXXVIII., 1910/11, S. 166-168, 183-184. 

Todfeindschaft der Orakoza zu den Monumbo besteht noch (Orakoza = 
Urugusak) ; Anfang 1900 iiberfallen Monumbo und Nubia gemeinsam hinter- 
listig die bestellten Friedensunterhandler der Orakoza ; ein Mann wird getétet ; 
Nubia nehmen den Kopf mit ; Monumbo leben in Blutfeindschaft mit Aniam 
vom Arepapon-Stamm ; die Kosakosa (Monumbo) iiberfallen Aniam-Leute 
(April 1901), die bei ihnen zu Besuch sind ; vier Aniam werden getitet, zwei 


konnen entflichen ; November 1907 iiberfallen -die Orakoza den Bezirks- 
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amtmann und 15 schwarze Soldaten ; in Orakoza schwarze Bemalung als 
Zeichen der Trauer um die Gefallenen ; der Hauptling AMENDAK von Orakoza 
zerschlagt eine KokosnuB und gieBt das KokosnuBwasser dem Verfasser iiber 
die FiiBe als Zeichen und Bitte, er mége nicht als Feind kommen (1907). 


Schw. JOSEPHINE (Notiz). 
St MB. ALTIT, 4915/16 5556-57. 
Die Aniam und die Sepa beschuldigen sich gegenseitig, sie machten durch 
bésen Zauber die groBe Diirre und damit die Hungersnot von 1914; darum 
Kampf zwischen Aniam und Sepa ; ein Mann wird getotet ; die Aniam brennen 
ein Dorf der Sepa nieder [Aniam sind eine Untergruppe der Ariaw. G. H.]. 


Boesa (Insel). 
(Botsa, Boza.) 
P. JOSEF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St. M. B. XXXIII., 1905/06, S. 149-154, 165-170, 177-183. 
Die Insel Boesa (Aris-Insel) liegt nahe bei Manam ; sie ist bewohnt ; es soll 
kein Trinkwasser auf der Insel geben, auBer Regenwasser. 


Manam (Insel). 
(Vulkan-Insel. ) 
Br. Eustocuius (Notiz). 
Sis WG 1B, ROO OR IRE Sy GR 
Berichtet aus Bogia tiber den 10 Seemeilen entfernten, immer rauchenden 
Vulkan (Manam), der bisweilen seine Asche zum Festland heriiber sendet. 


P. FRANZ VORMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
St.M.B. XXXVIII., 1910/11, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 
Die Monumbo haben Todfeindschaft mit einer Landschaft am Manam 
[der Name der Landschaft ist nicht genannt. G. H.] ; die Manam spielen einen 
miBliebig gewordenen Volksgenossen den Monumbo in die Hande, die ihn 
langsam zu Tode qualen (1908). 


Schw. Cosma (Notiz). 
Sues WM 1B, ILI, ER Sp Ah. 
Notiz iiber gewaltige Ausbriiche des Manam und deren Einflu8 auf die 


Eingebornen. 


Schw. HERMENEGILDE (Notiz). 
St. M. B. LII., 1924/25, S. 158. 
In den 10 Jahren 1914-1924 hatte der Manam vier groBe Ausbriiche ; die 


Manam-Leute sollen sehr arbeitsscheu sein. 


P. WILHELM RICKEN, Die Mission auf dem Manam. 
St. M. B. LIV., 1926/27, S. 34-37. 
Der Manam, 1300 m hoch, hat drei Krater ; es gibt 15 Dérfer ; Bewohner 
sind Melanesier ; bald nach Missionsbeginn schon 650 Kinder in 9 Schulen ; 
groBe Angst der Kanaken vor bésem Zauber ; Beispiele. 
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P. Hupert Hupers, Neujahrsfeier auf der Insel Manam. 
St. M. B. LVI., 1928/29, S. 201. 
Schildert das sog. ,,Neujahrwaschen“ bei Aufgang der Plejaden (bavast) im 
Juni; die Plejaden sind Geister ; bei der Gelegenheit werden EBwaren ins 
Meer geworfen als Opfer fiir die Verstorbenen, die im Meere schwimmen ; 
rituelles Schwimmen der Kinder ins Meer; nachher werden sie mit 
KokosnuB6l eingerieben ; in einem Dorf wird kein ,, Neujahrwaschen” gehalten 
als Rache dafiir, daB die Geister im letzten Jahre einen furchtbaren Wolken- 
bruch geschickt haben ; geréstete Galib-Niisse als Neujahrsessen ; Neujahrs- 
feiern [HuBERTS im Originaltext ist ein Druckfehler fiir HuBers. G. H.]. 


P. Kari Béum (Notiz). 
St. M. B. LIX., 1931/32, ‘S. 177, Anmerkung. 
Die Insel Manam hat rund 4500 Bewohner ; die Nachbarinsel Boesa hat 
200 Seelen ; Manam hat etwa 30 km Umfang. 


P. Kari Boum, Zur Nebenstation. 
Si VB eI O34 so Sa5 dle) 3s 

Die Kinder betteln beim Missionar bei jeder Gelegenheit um alles Mégliche ; 
abgeschlagene Bitten triiben ihre Gesichter und frohe Laune nicht ; rechteckige 
Hauser, Pfahlbauten, das Dach aus geflochtenen Kokospalmblattern ; das 
Hausinnere durch eine diinne Bambuswand zweigeteilt : Schlaf- und Wohn- 
raum ; Herdfeuer im Wohnraum; Nahrung: Taro, Yams, SiSkartoffeln, 
Brotfrucht, Fische, Ratten usw.; unter dem Hause hausen die Dorfschweine ; 
der Platz fiir einen neuen Garten wird abgebrannt ; 6fters werden am Wege 
auf dem Boden legende Baumstamme nur deshalb angeziindet und gliihen 
langsam weiter, damit die Voriibergehenden ihre Zigarre daran anziinden 
konnen ; haufige LavastraBen mit haushohen Blécken ; sciimale Kanakenpfade ; 
Zeitungspapier als Zigarrendeckblatt. 


P. WILHELM KEMMERLING, Auf Manam, einer Vulkaninsel der Siidsee. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 69-70. 


Kein Kanake geht am Tage allein eine gréBere Wegstrecke, geschweige bei 
Nacht {aus Furcht vor Uberfallen und Todeszauber. G. Eas on 
Oarisi hat 75 Seelen ; 3-4 Wochen lang nach der Geburt darf die Mutter 
nicht ins Wohnhaus kommen; meistens baut man eine kleine Hiitte fiir 
sie ; aus abergldubischen Griinden darf niemand in ihre Nahe kommen und 
die Mutter oder das Kind beriithren ; die Geburtshiitte ist 3 m lang, 1,50 m 


breit, 1 m hoch; wahrend eine Wéochnerin stirbt, darf ihr Mann nicht 
bei ihr sein. 


Ngaimbom. 
P. FRANZ VORMANN, Kriegfiihrung und Waffen der Papua in Kaiser- 
Wilhelms-Land. 
. Sst. M. B. XXXVIII., 1910/11, S. 166-168, 183-184 (illustr.). 
Die Kopfjager Nubia fahren Ende 1900 nachts mit ihren Kanus in die 
Nahe eines Ngaimbom-Dorfes [Dorfname ist nicht genannt. G. H.]; alle 


Ngaimbom fliehen ; ein alter Mann wird ermordet ; Kopf mitgenommen ; 
es folgt Strafexpedition der Regierung. 
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Schw. HERMENEGILDE (Notiz). 
Ste MSS Peo ViL le 919/209 Sali bs 
Berichtet tiber beschwerliche Schulwege im Ngaimbom-Gebiet ; die Schule 
wird in der Ngaimbom-Sprache gehalten ; die spanische Grippe fordert unter 
den Ngaimbom viele Todesopfer. 


Banara. 
(Hatzfeldhafen, der allerdings etwas siidlicher liegt.) 


P. JOSEF ERDWEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St. M. B. XXXITI., 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
Dem Hatzfeldhafen sind die beiden Inseln Tschirimét und Patakei vor- 
gelagert ; in Hatzfeldhafen war friiher eine Europder-Niederlassung und 
eine protestantische Missionsstation ; zwei prot. Missionare wurden ermordet ; 
beide Stationen wegen Unsicherheit aufgegeben ; heute kaum noch eine Spur 
davon zu sehen. 


Josefstal. 
(zwischen Atemble und Banara.) 


Br. Lucipius, Des Herrgotts Scherenschleifer. 

St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 263-265. 
Nachtlicher Uberfall der Leute des Dorfes Pondoma auf drei Missions- 
helfer, um die Sachen des Missionars zu stehlen; aber der Hauptling 
ANAWASAR verteidigt die Missionshelfer und Sachen mit den Waffen in der 
Hand, weil er sie in seinen Schutz genommen hat; Pondoma hat etwa 
30 Manner und Jiinglinge ; die Frauen sind scheu vor Fremden ; das Dorf 
ist mit einem festen Zaun umgeben ; auBerhalb des Weges tiberall FuBangeln 
aus Bambus; als Waffe besonders die Lanze ; Eisenmesser sind friiher auf 
Handelswegen von der Kiiste ins Dorf gekommen ; Sago und Erdfriichte als 
Nahrung; die neue Missionsstation Josefstal liegt zwei Wegstunden von 
Pondoma entfernt [Pondoma ist in die beigegebene Karte nicht eingetragen. 
GromeL Lal 


Uligan (einschlieBlich Hinterland). 


P. ENGELMUND VAN Baar, Traurige Weihnachten. 
SiMe sy, TENA, WOO el, Sg WS): 
Berichtet iiber die Springflut-Katastrophe, bei der 6-7 Déorfer an der 
Sapara-Kiiste vernichtet wurden ; Verhalten der Eingebornen dabei. 


P. Otro BabDER, Im Dunkel des Heidentums. 
St. M. B. LXIII., 1935/36, S. 287-288. 
Beitrag zum Thema ,,Prophetismus in der Siidsee‘ ; phantastische Prophe- 
zeiungen der Kanaken iiber eine zukiinftige Vernichtung aller Eingebornen 
durch die Mission ; im Hintergrunde steht der ,,K6nig der Berge‘, ein Geist- 
wesen mit einer Haut aus Eisen und Stein und mit vielen Handen ; seine 
Boten und Zutrager sind die fliegenden Hunde ; er schickt die Erdbeben ; 
die Kanaken ziehen praktische Folgerungen aus diesen Prophezeiungen, von 
denen niemand wei, wer sie zuerst aufbringt. 
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P. Joser Kippers, KanakengroBvater erzahlt Geistergeschichten. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 50-51. 

Zwei Mythen: 1. Ein Geist tiberfallt eine Frau, schlagt sie in Stiicke und 
kocht sie in einem Topf. Der Witwer verbrennt alle Geister in einem neuen 
Hause, aber der eine Geist rettet sich als Finger auf einen Pandanusbaum. 
2. Ein Geist stiehlt einen Knaben, dieser entflieht ihm und neckt den Geist ; 
die Manner des Dorfes walzen heiBe Steine in die Hohle des.Geistes, bis er 
heraus kommt; dann téten sie ihn und seine Frau 2°, 


P. LAuRENZ Mey, Tauftag in Erenduk. 
Ste Bee CVilee 1938/3905. lo2: 
Der Kiistenweg von Banara nach Uligan betragt 35 km; der Weg nach 
Erenduk fiihrt von Uligan landeinwarts iiber Asumbin und quer tiber die 
Fliisse Kumil und Fruck; Erenduk ein kleines Runddorf im Tal; wurde 
4932 zum ersten Mal vom Missionar besucht ; ringsum bis 1500 m hohe Berge ; 
jenseits der Berge feindliche Stamme. 


Karkar (Insel). 
(Dampier-Insel. ) 
P. THEODOR AVERBERG (Notiz). 
St Ma Bev IL I08/09 Sains: 
Karkar hat mit Matuka am Festland die gleiche Sprache, wenn auch 
dialektisch verschieden [gemeint ist die melanesische Teikia-Sprache der 
siidlichen Inselhalfte. Statt Matuka schreibt man neuerdings Matukar. 
G. H.]; die Karkar-Leute haben friither evangelische Missionare ermordet. 


P. EBERHARD LIMBROCK (Notiz). 
St. M. B. XXXVII., 1909/40, S. 380. 
Berichtet iiber den ersten Besuch auf Karkar; die Insel hat keine Hafen ; 
auf der Siidhalfte waren die Eingebornen schon mit WeiBen bekannt, auf der 
Nordhalfte flohen sie davon ; die Insel ist stark bevdélkert. 


Megiar. 
P. EBERHARD LIMBROCK, Ubersicht tiber die Tatigkeit in unserer Mission 
von Deutsch-Neuguinea. 
St. M. B. XXXVII., 1909/10, S. 136-138, 153-154. 
Die Megiar-Leute stammen urspriinglich von Karkar ; haben noch immer 


rege Beziehungen nach Karkar hin; die beiden Sprachen scheinen eng 
verwandt zu sein. 


Mugil (einschlieBlich Hinterland ). 
P. WILHELM VAN Baar, Ein ganz eigentiimlicher Vorgang. 
' St. M. B. LIX., 1931/32, S. 127-428. 
Fin », Toter wird wieder lebendig und halt lange erbauliche Ansprachen 
an seine trauernden Freunde ; er vermengt dabei christliche und altheidnische 


20 Der hier gebrauchte Ausdruck tamberan fiir ,,Geist* 


igi. aire ns nee siti 
gemeint ist wohl ein masalai. i Paglia BSE 


Verstreute ethnographische Notizen tiber Neuguinea. 59 


NEUGUINEA 


Ostkuste 
SAPARA - BOGADIIM 
Mafstab 1 500 000 


z : {oma sae 28 
Km 


e 
JOSEFSTAL 


a Oke 
SARUGA NAKE 
| 


®GUYEBI 
abUNDI 


° GEMBOGL 
ewaAGi-TAL 


Gedanken ; dann stirbt er wirklich sofort; der Mann war aus einem 
Garankom-Dorf. [War er nur scheintot? Ist es nur Schwindel? Oder 
religisse Schwarmerei? Jedenfalls ein eigentiimlicher und psychologisch 
interessanter Fall. G. H.] 


P. ALtois KaspruscH, Von Buschratten und fliegenden Hunden. 
St. M. B. LXII., 1934/35, S. 428. 
Buschratten und fliegende Hunde sind beliebte Leckerbissen der Eingebornen 
im Mugil-Gebiet ; Baume, auf denen die fliegenden Hunde tibertagen, werden 
umgehauen ; so konnten einmal 100 fl. Hunde an einem Baum erschlagen werden. 


P. Artois KaspruscH, Von Hunden und Schweinen. 
Stu Bel clit 9353 0s as 
Berichtet im Plauderton iiber die Bedeutung von Hunden und Schweinen 
im Leben der Kanaken im Mugil-Gebiet. 


60 GeEorG HOLTKER, 


Matukar. 


P. THEODOR AVERBERG, Eine Neugriindung in Matuka. 
St. M. B. XXXVI., 1908/09, S. 169-170. 
Matukar # liegt 25 km westlich von Alexishafen ; ein ringsum geschlossenes 
Geisterhaus, damit die Frauen nicht hineinsehen kénnen ; man muB hinein 


kriechen [Matuka gleich Matukar. G. H.]. 


Rempi. 


P. FrANz VoRMANN, Aus dem Tagebuch eines Papua-Missionars. 

St. M. B. XXXIV., 1906/07, S. 89-92, 184-135, 153-154, 169-170, 183-186. 
Die Rempi sollen mit Vorliebe wehrlose Fliichtlinge von den Plantagen 
festhalten, toten und verzehren ; auf einen, allerdings liignerischen Bericht 
dieser Art hin wird Rempi von der Schutztruppe umzingelt und beschossen 
(1903); 14 Mann fallen dabei [die Rempi haben heute noch bei den 
Inselbewohnern zwischen Alexishafen und Madang den Namen ,,Menschen- 
fresser ouaaacl.| 


P. JoseF Lérxs (Notiz). 
S15 WIS, ROOK, WOON, Sp Wait 
Erster Besuch des Verfassers in der groBen vom Paradiesvogeljager RICHARDS 
entdeckten Tropfsteinhéhle bei Rempi; Hohle ist mehrere km lang, hat drei 
Stockwerke, groBe Hallen, Wasserfalle usw. 


Br. AELREDUS, Besuch der groBen Tropfsteinhéhle in Neuguinea. 
St.M.B. XXXVIII., 1910/11, S. 74-75, 92-94 (illustr.). 
Vermutlich der erste eingehende Besuch dieser groBen Tropfsteinhéhle von 
Rempi durch WeiBe ; Beschreibung und gute Photos; fiir die Eingebornen 
ist die Hoéhle eine gefiirchtete Geisterhohle. 


Sek (Insel). 
(Seek, Suk.) 


P. JoseF ERpwEG, Eine Reise von Tumleo nach Alexishafen. 
St.M. B. XXXIII, 1905/06, S. 149-151, 165-170, 177-183. 
In der erst vor einigen Monaten eréffneten Schule auf Sek sind 23 Schulkinder. 


Br. BALDOMER (Notiz). 
Sus WL 1B, DOLORIDY,, 1906/07; S; 138. 
Die Kinder von der Insel Sek besuchen die Missionsschule ; Weihnachten 1906 
wurden die ersten 18 Sek-Kinder getauft 22. 


21 Uber die Nahrungsmittel der Leute von Matukar und Megiar berichtet 
P, AVERBERG in seiner Plauderei ,,Was der Papuaner alles iBt‘‘ (Stadt Gottes LVIII 
ee ae Ge gee gehdort auch nach Matukar-Megiar der mehr allgemeine 
Autsatz des gleichen Verfassers ,,Fischfang der Papuas in Neuguinea‘ (Stadt G 
XLVI [1923/24], 140-142). : ie a 

*2 Uber die Kindersterblichkeit auf der Insel Sek stehen kurze statistische 


Angaben bei P. EBERHARD LimBrockx ,,Jahresbericht der Steyler Mission in Deutsch- 
Neuguinea‘‘ (Stadt Gottes XXXII [1909], 462-463, 514-515) 
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Alexishafen (einschlieBlich Hinterland). 
(Deulon, Doilon. ) 


Missionar N. N., Auszug aus dem Jahresbericht der Neuguineamission. 
Sta MES ee None KT e905 / 06m od O26 


Griindung der Station; die Insulaner sind freundlich ; wollen lieber das 
Hinterland als den Kiistenstreifen auf Madang zu verkaufen [aus dem 
Zusammenhang kann man vermuten, daB die Kanaken der Insel Sek die 
Besitzer des Bodens am Festland waren. G. H.]. 


Br. Kanistus (Notiz). 
St. M.B. XXXIII., 1905/06, S. 110. 
Das Festland war vor der Griindung der Station vollstandig mit Urwald, 
Siimpfen und Mangrovewdaldern bedeckt. 


Br. KLARENTIUS, Eine Schulwanderung tiber See. 
Ste Mis Ono V Aileen 1909/4. 0meonet O7 1410: 
Den Kanaken-Kindern sitzen die Abschiedstranen lockerer als den europdischen 
Kindern ; zwei Missionare und 70 Kanaken-Jungen fahren unter einem 
Eingebornen als Kapitan und einem schwarzen Steuermann in einem 
Segelkutter von Tumleo nach Alexishafen. 


Missionar N. N. (Notiz). 
St.M. B. XLI., 1913/14, S. 1412. 
Der Hafen ist in den achtziger Jahren von einem russischen Kriegsschiff 
vermessen worden; daher der Name Alexishafen; die Mission gebraucht 
den einheimischen Platznamen Deulon [in neuester Zeit ist der offizielle 
Name wieder Alexishafen ; die Eingebornen aber sagen Sek; dieser Name 
ist von der dem Hafen vorgelagerten gleichnamigen Insel genommen. G. H.]. 


P. ANDREAS Purr, Bei den Wilden der Siidsee. 
StaMy By XLVI; 4918/1935.) 68-74. 

Berichtet iiber die Missionsanfange im Hinterland von Alexishafen ; Berg- 
mission ; Berge steigen bis 1000 m hoch; die Héhenziige sehr zerkliftet ; 
auf den Héhen die kleinen Dérfer, durch Schluchten getrennt; an den 
Abhangen die Garten mit Taro, Yams, Zuckerrohr, Tabak ; die Bevélkerung 
ist freundlich, aber scheu und furchtsam ; armselige Hiitten, kaum 2 m hoch ; 
ein Dorf mit 80 Hiitten ist aus Furcht vor Uberfallen vollstandig geraumt, 
die Hauser zerfallen. 


Br. ANTonIus, Auf zum Ramu! 
St. M. B. LIX., 1934/32, S. 290-294 (illustr.). 
Erwahnt werden Danip, das 3 km von Alexishafen, und Halopa, das etwa 


eine Tagereise von Danip entfernt liegt. 


P. ALBERT AUFINGER (Notiz). 
Stave Bae Xe i 1935/3650 
Berichtet, daB die Kanaken aus Trauer iiber einen Todesfall sich selbst 
verstiimmeln, Finger oder Zehen abhacken oder auch sich selbst das Leben 
nehmen ; das kommt ziemlich haufig auch bei jungen Mannern vor [es ist nicht 
eindeutig klar, ob der Verfasser speziell den Alexishafen-Bezirk meint. Gr Hy. 
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Saruga - Naké. 


P. ANDREAS Purr, Aus der fernen Siidsee. 

St. M. B. XLVII., 1919/20, S. 68-72. 
Naké liegt 800 m hoch; eine Reitstunde bergab von Nake entfernt liegt 
Saruga; in Saruga werden die Hauser mit den Blattern des Flacourtia-Baumes 
gedeckt ; die Hauser stehen an windsicherer Stelle ; das Dach reicht bis auf 
den Boden ; Hauser sind 2-3 m hoch, 41,50-2 m breit ; Tiirloch etwa 60 cm hoch, 
manchmal unmittelbar auf dem Boden ; hier und da findet man im Hause ein 
kleines Schlafgestell. 


P. RicHarD Nowak, Missionsbeginn im Sarugabezirk. 
St. M. B. LIV., 1926/27, S. 155-157 (illustr.). 
Das Hinterland von Alexishafen wild zerkliiftet ; steigt bis 1000 m hoch ; 
die Leute nannten anfangs die Pferde bo nariu (,,groBe Schweine“) ; kas la 
mere = gib mir Tabak ; zahlreiche Blutegel in der Dicke eines Kleinfingers ; 
Saruga hat 12 elende Hiitten ; keine Hauptlinge ; Kochtopfe, Pfeile, Bogen ; 
1917 wurde die Missionsstation Naké-Saruga gegriindet. 


Br. ANToniIus, Auf zum Ramu! 
St. M. B. LIX., 1931/32, S. 290-294 (illustr.). 

Naké liegt etwa eine Tagestour von Halopa entfernt in den Bergen ; 650 m 
hoch ; auf dem Wege viele Blutegel ; Br. BonFitius dort spricht die Sprache 
der Eingebornen gelaufig; Schulsprache ; Sapani liegt drei Reitstunden 
weiter ; Saruga liegt 2 4% Reitstunden von Naké entfernt in einem 
Talkessel ; Saruga-Kanaken sind wasserscheu und k6nnen nicht schwimmen ; 
Utu liegt einige Wegstunden weiter in 500 m Seehdhe; in 3 Stunden 
Entfernung flieBt der Gogol, ein breiter und reiBender -Flu8 ; Krokodile sind 
darin ; 6 Wegstunden weiter liegt das Dérfchen Awon mit elenden Hiitten ; 
2 Stunden weiter das Dorf Uregu ; 2 Stunden weiter das Dorf Karemaserik ; 
eine Stunde weiter der Flu8 Opik oder Ovajan ; eine Stunde weiter das Dorf 
Musak ; eine Stunde weiter der reiBende Ongu ; einige Stunden weiter das 
Dorf Banam; dort Hungersnot ; Kanaken essen gekochte Kiirbisse und 
Bambuswurzeln ; drei Stunden abseits liegt das Dorf Dumursaka ; dort nur 
wenig Leute ; eine Tagereise weiter liegt Sapu in der Ramuebene ; der Ramu 
an dieser Stelle sehr breit ; auf dem Rickweg wird nach 2 44 Wegstunden 
der Flecken Maninkisaka erreicht, der nur aus einem einzigen Haus mit 
12 Insassen besteht ; ahnlich kleine Flecken liegen am weiteren Wege ; die 
Leute bereiten Sago ; am Opik liegt Sumasara, von dort nach Kumburum- 
pati; dort diirfen die Frauen anfangs auf Befehl der Manner nicht sprechen ; 
eine Tagereise entfernt liegt Komasarek [auBer Saruga, Naké, Sanapi, 
Utu, Uregu, Musak und Sapu sind keine Dorfnamen aus diesem Gebiete 
in die beigegebene Karte eingetragen. G. H_]. 


P. RIcHARD Nowak, Einige Meter am Tod vorbei. 
St. M. B. LXIL., 1934/35, S. 285-289. 


Im Nordwesten des Missionsbezirkes Saruga-Naké liegt das Dorf Para; 
Bewohner sind wilde Kannibalen: haben vor 2 Jahren zwei Missionare 
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angegriffen ; Dauwa ist Nachbardorf der Para ; Para liegt etwa 700 m hoch ; 
die Para iiberfallen den Missionar und seine Begleiter ; Waffen sind Pfeil und 
Bogen ; Kriegstrommeln ; erste Beriihrung mit den Para schon 14 Jahre 
friiher bei Erforschung des Sapo-Flusses ; der Sapo ist der zweite Hauptarm 
des Gogol-Flusses, der bei Madang miindet. 


Bundi. 


P. HEINRICH AUFENANGER, Eine Himmelsgeschichte aus dem Bismarck- 
gebirge. 
St. Min Br X11 941935/36,. 5, 204. 
Eine Mythe von. einem wunderbaren Haus iiber den Wolken. 


P,. HEINRICH AUFENANGER, Wie die Kanaken einen GroBen begruben. 
Sta Mi; Bex 1935/30,. 98 230-200: 

Ein angesehener Alter als Leiche geschmiickt auf der Totenbahre ; die Knie 
sind angezogen und mit Baumbast festgebunden ; die Verwandten bei der 
Bahre weinen und klagen ; Zubereitung des Erdofens fiir das Totenmahl ; 
Trauergaste, mit Schlamm beschmiert, kommen von den Nachbarstammen ; 
auch Frauen; Salz wird im Munde zerkaut und auf das gedampfte 
Schweinefleisch gespuckt ; Zuckerrohr wird verteilt ; der Leiche wird der 
Schmuck abgenommen; zwei groBe Muscheln werden wtiber der Leiche 
-zerschlagen, eine neue Netztasche zerschnitten; die Leiche wird bergan 
getragen ; im Garten zwischen Zuckerrohrstangen das ovale Grab; Zu- 
bereitung des Grabes ; Einbetten der Leiche ; Befragung des Toten ; auf die 
Leiche legt man Blatter und Baumrinde ; darauf wird mit den Handen die 
Erde gescharrt ; Totenschmaus. 


P. HEINRICH AUFENANGER, Faustrecht. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 93-94. 
Berichtet iiber Zauber als vermeintliche Todesursache ; der Witwer erschieBt 
die Frau eines andern Mannes, die als Zauberin verdachtig ist; darauf 
Stockkampf der beiden Verwandtschaften; das war der EinfluB des 
Missionars, sonst hatte man mit Waffen gekamplift. 


Gembogl. 
(Denglagu. ) 
P. JOHANN NILLES, Spitzenleistung unserer Mivaflugzeuge. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 3-5. 
Anlage eines Flugplatzes in 2500 m Hohe ; der zweithéchste Flugplatz der 
Welt ; die wilden Bergbewohner helfen gegen Entlohnung bei den Erdarbeiten 
willig mit ; Erdofen wird erwahnt. 


P. Jonann Nitres, Wenn die christliche Hoffnung fehlt. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 290-292. 
Erwahnt werden : Bambusrohre fiir Trinkwasser ; einheimische Mittel gegen 
Brandwunden ; Beerdigung der Leiche ; Totentrauer ; Seelenglaube ; Todes- 
zauber, auch von Frauen angewandt ; Mutter ist fiir das Leben ihres Kindes 


64 GrorG H6OLTKER, 


verantwortlich ; eine Mutter, deren Kind starb, erhangte sich aus Trauer am 
Grabe ; Manner bestatten die Frau ; der Vater schlagt sich aus Trauer den 
linken Zeigefinger ab ; ein mannlicher Verwandter tragt den abgeschlagenen 
Finger im Ohrlappchen ; kleine Geschenke als Mitleidsbezeugung sind Brauch. 


Wagi - Tal. 
(Korugu, Dimbi, Mingende. ) 


P. ALFoNS SCHAFER, Vom Wagi zur Kiiste in 80 Minuten. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 130-133 (illustr.). 
Schildert, vom Flugzeug aus sehend, in lebhaften Farben mit wertvollen 
Angaben iiber Geographie und Bevolkerungsdichte: das Wagital, das 
Bismarckgebirge, die Ramuebene, den Gogolflu8 und die Kiuste bei 
Alexishafen. 


P. ALFons SCHAFER, ,,Kriegsidyll aus unserer Siidseemission. 

St. M. B. LXV., 1937/38, S. 180-184 (illustr.). 
Schildert einen Kampf zwischen den Korugu und Vaura; Kriegsursache 
ist ein gestohlener Hund; Angaben tiber Waffen (Lanzen, Schilde, Axte, 
Pfeil und Bogen) und Kampftechnik; ein Verwundeter wird von einem 
Korugu-Mann operiert; ein Pfeil wird aus der Lunge entfernt, eine 
abgebrochene Pfeilspitze aus der Schadeldecke ; die Operation geschieht bei 
vollem BewuBtsein und ohne einen Klagelaut des Verwundeten ; die Ver- 
séhnung [Korugu und Vaura wohnen in unmittelbarer Nahe der Missions- 
station Korugu. G. H.]. 


P. JosEF Kipprers, Katechistenschule. 
St. M. B. LXV., 1937/38, S. 332-334 (illustr.). 
Beschreibt den Bau der ersten Schulen im Wagital ; Baumaterial : Hélzer, 
wildes Zuckerrohr (tiktik), Baumbast und Alang-Alang-Gras (kunazi) [tiktik 
und kunai sind Worter aus dem Pidgin-Englisch. G. H.]. 


P. ALFONS SCHAFER, Im Wagital, dem Paradies von Neuguinea. 
St.M. B. LXVI., 1938/39, S. 29-33, 75-80 (illustr.). 
Ein sehr wertvoller Artikel mit vielen Angaben iiber die ersten Forschungs- 
reisen ins Bismarckgebirge und Wagital und die Geographie des 
Wagitales, das wohl friiher ein See war ; versteinerte Meermuscheln wurden 
bei Anlage des Flugplatzes im Boden gefunden ; Briicken fiihren iiber den 
Wagi ; der Mt. William hat bisweilen Schnee ; bis 2700 m Hdhe ist er noch 
bewohnt ; das Klima im Tal ist angenehm und gesund; zahlreiche Bevélkerung 
wohnt in den Gebirgsschluchten ; es werden 100 000 Seelen geschatzt ; am 
Wagi wurden prahistorische Steinmérser gefunden ; deutlich unterschieden 
sind nach Rasse, Sprache und Kultur: die Volker am Chimbu, am mittleren 
Wagi und am Mt. Hagen ; kurze Charakterisierung der drei Gruppen ; Kleidung 
und Schmuck; Kriippel und Kranke verbergen sich vor den Fremden ; 
Aufteilung der Bevélkerung in Stamme ; Siedlungsform ; Gartenbau mit 
regelmaBigen Abzugsgriben; Hausbau ; Mannerhauser ; Frauenhauser ; 
Schweinezucht ; Vielweiberei ; Ehezeremonien der Chimbu-Leute ; Ehebruch 
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wird bestraft ; die Eingebornen machen haufige und tagelange Reisen ; lieben 
den Frieden ; Kriege haben immer einen Grund ; Blutrache ; FriedenschluB- 
zeremonie ; Geisterglaube mit Gebet und Schweineopfer ; Ahnenkult ; ,,GroB- 
vater Sonne“ ; Seelenglaube : Todeszauber ; Wunden und Geschwiire sind 
seltener als an der Kiiste; Selbstmord durch Erhangen, besonders bei 
Madchen und Frauen ; Erd- und Hohlenbestattung ; angenehmer ‘Charakter 
der Eingebornen ; Individuen statt Masse 2%. 


P. JosEF KiiprEers (Notiz). 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 110. 
Ein Naruku-Madchen mit schrecklichen Brandwunden hielt 57 Tage aus, 
bis es starb [Naruku ist in die beigegebene Karte nicht eingezeichnet. G. H.]. 


P. RicHARD Nowak, Eines Siidsee-Bischofs Jubelfest. 
St. M. B. LXVII., 1939/40, S. 88-91 (illustr.). 
30 Manrier aus dem Wagital (K orugu) sind zum Bischofsjubilaum im Juni 1939 
nach Alexishafen gekommen ; sie waren vom Wagi bis zur Kiiste 14 Tage 
unterwegs [das waren wohl die ersten Manner aus dem Zentral-Gebirge, die 
bis an die Kiiste kamen. G. H.]. 


Ragetta (Insel). 


P,. FRANZ VORMANN, Aus dem Tagebuch eines Papua-Missionars. 
St. M. B. XXXIV., 1906/07, S. 89-92, 134-135, 153-154, 169-170, 183-186. 
Auf Fiirsprache der Ragetta-Leute, die zu Besuch in Rempi waren, sollen 
die Rempi 6 Kosakosa-Burschen (Monumbo), die von der Schutztruppe 
in Madang geflohen waren, wieder freigelassen haben ; die Burschen waren 
von den Rempi festgehalten worden, um verzehrt zu werden. 


Notae diversae. 


Missionar N. N., Die neue apostolische Prafektur Deutsch-Neu-Guinea. 
St. M. B. XXIII., 1895/96, S. 46-47. 
Erste Nachricht von der Ubernahme der kath. Mission in Kaiser-Wilhelms- 


Land durch Missionare S. V. D. 


P. EBERHARD LIMBROCK, Erste Mitteilung aus der Neu-Guinea-Mission. 
St. M.B. XXIV., 1896/97, S. 23. 
Ankunft der ersten kath. Missionare in Kaiser-Wilhelms-Land (in Friedrich- 


Wilhelms-Hafen = Madang) *. 


23 Die Kasuarinen sind keine Eisenholz-Baume, wie irrtiimlich S. 31 angegeben 
wird, jedenfalls nicht im Sprachgebrauch Neuguineas. Sie gehdren vielmehr zu den 
harten Nutzhdlzern der Kasuarinazeen (Casuarinaceae), die wegen ihres kasuarfederahn- 
lichen Zweigwerkes so benannt sind. 

24 Die Missionsarbeit wurde von Anfang an auBerordentlich erschwert durch 
die Vielheit der Sprachen. P. Joser ERDwEc plaudert dariiber in seinem Aufsatz 
Ein vielsprachiges Missionsgebiet‘‘ und bringt dazu einige lexikalische Sprachproben 


(Stadt Gottes XXII [1899], 490-494). 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. 
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-P, FRIEDRICH VoRMANN, Neuguinesische Plaudereien. 
St. M. B. XXIX., 1901/02, S. 152-153. 
Plaudereien iiber Namen und Namengebung, Gesang (Kinder singen mit 
Mannerstimme), Erdkunde, Kinderspiele, der WeiBe als Schreckfigur fiir 
Kinder, psychologische Beobachtungen aus der Schule [vermutlich unter 
besonderer Beriicksichtigung der Verhaltnisse auf Tumleo. G. H.]. 


Missionar N. N., Dr. Haut, Gouverneur fiir Neuguinea. 
St. M. B. XOCX., 1902/03, S. 76-77. 
Ein in warmen Worten geschriebenes kleines Charakterbild des Neuguinea- 


Gouverneurs Dr. HAHL. 


Missionar N. N., Schatten und Lichtseiten der Eingebornen. 
Sta MeB exo Ve 1907/08 st 3a-130. 
Korrektur zu mancher oberflachlichen Behauptung tiber den Charakter 
der Eingebornen. 


P. ANDREAS Purr, Das Familienleben in Neuguinea. 
St. M.B. XXXVI., 1908/09, S. 58-59. 
Einige allgemeine Angaben tiber das Familienleben [vermutlich mit besonderer 
Beriicksichtigung der Verhaltnisse auf Tumleo. G. H.]. 


P. ANDREAS Purr, Das papuanische Kind. 
St. M. B. XXXVI., 1908/09, S. 153-154. 
Bringt im Plauderton einige allgemeine Angaben iiber das papuanische Kind. 


Missionar N. N., Die Garamut oder Signaltrommel der Papuas. 
St.M. B. XLI., 1913/14, S. 155-156 (illustr.). : 

Wertvolle allgemeine Angaben iiber Bedeutung der Signaltrommel, iiber 
Herstellung und Weihe, iiber Transport und Probe; Signaltrommel dient 
fur den Nachrichtendienst und als Rhythmusinstrument fiir Tanz und 
Gesang ; wie die Nachrichten vermittelt werden [der Aufsatz ist vermutlich 
von einem Missionar aus Bogia geschrieben und nimmt demnach besonders 
auf Bogia-Verhaltnisse Riicksicht, denn das im Aufsatz mitgeteilte Wort 
lumbeki ist aus der Sepa-(Bogia-)Sprache genommen. G. H.]. 


P. ANDREAS Puff, Wie steht es in der Mission von Kaiser-Wilhelms-Land ? 
St.M.B. XLV., 1916/17, S. 138-142. 

Fin Augenzeuge berichtet, wie Kranke lebendig und noch bei BewuBtsein 

begraben werden [ohne Ortsangabe. G. H.]; aus Furcht vor Verzauberung 


weisen die Eingebornen von Neuguinea oft jede Medizin des Missionars 
und arztliche Behandlung zuriick 25, 


Missionar N. N., Der Papua als Knabe und Jiingling. 
St.M.B. XLVII., 1919/20, S. 41-43. 


Plaudereien tiber das Knaben- und Jiinglingsalter der Kanaken [wegen 


i. Bo Allgemeine Angaben iiber Zauberei sind zu finden bei: P. THEODOR 
ego eee oe und Zauberei der Papuaneger in Kaiser-Wilhelms- 
~wienaels Kalender XXXVITI [1947], 99-101). Binigeall ine B 
! : ke kungen 
zum gleichen Thema bringt P. AVERBERG auch i i re ape : 
: ; - n seinem Aufsatz ,, Religi 
in Deutsch-Neuguinea‘ (Stadt Gottes XXXVI [1913] 506-507) pe caisrncasl 
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des Fehlens jeder Ortsangabe und wegen der Verallgemeinerungen haben 
die Angaben nur bedingten Wert. G. H.]. 


P. FRANZ WIESENTHAL, Wie man in Neuguinea den « Acker » bestellt. 
St.M.B. LIII., 1925/26, S. 4-6, 25-26 (illustr.). 

Wertvoller allgemeiner Aufsatz tiber den Ackerbau in Neuguinea; Vor- 
arbeiten fiir die Pflanzung ; Anlage des neuen Gartens ; Zaun ; Umbrechen 
des Bodens; wie Yams und Taro gepflanzt werden; verschiedene Arten 
der Yams und Taro; die rankenden Yams haben die stiitzenden Stécke 
notig ; Taro-Blatter wenden sich der Sonne zu; sonstige Kulturpflanzen ; 
Bananen, Zuckerrohr, SiBkartoffeln, Maniok; Papaya ist erst neuerdings 
eingefiihrt, aber schon tief im Innern zu finden, weil die Végel die Samenkoérner 
verschleppen ; Betelpalmen und Betelpfeffer ; ,, Kognak‘‘ (kava-kava) ; Ingwer ; 
wie die Eberhauer ausgeschlagen werden ; Ernte der Erdfriichte ; Erntefeste ; 
die verschiedenen Arten Zauber fiir die Pflanzen und die Pflanzung ; Manner- 
und Frauenzauber ; [besonders willkommen sind die angegebenen botanischen 
Namen mancher Pflanzen. G. H.]. 


P. ANDREAS Miiller, Ich weiB, wem ich diene. 
St. M. B. LXVI., 1938/39, S. 208-212. 
Schéne Charakteristik des mutigen Katechisten Hamarja, der die Mission 
bei den Yessan am Sepik begriindete [wo Hamarja seine Heimat hat, ist 
nicht gesagt. G. H.]. 


Missionar N. N. (Notiz). 
St. M. B. LXVII., 1939/40, S. 109. 
Berichtet iiber das kleine Fischlein Gambusia, das sich von Miickenlarven 
nahrt und so die zahllosen Moskitos vertilgen hilft ; wenn das Fischlein in 
den Gewassern Neuguineas entsprechend weite Verbreitung finden kénnte, 
wiirden viele Malaria-schwangere Sumpfgegenden frei von Anopheles-Miicken 
werden.: 
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Red and Black: a survey and a query. 


By Earl W. Count, New York. 


Contents: 


1. The problem and the materials. 
2. The significance of the symbol. 
3. Conclusions and additional notes. 


1. The problem and the materiais. 


The present article is in the nature of a quest rather than an assertion. 
In the course of a more extensive study of connections between northern 
Eurasia and North America, the writer believes he has struck the occurrence 
of red and black in significant juxtaposition over a wider area in America 
than is mentioned in any single reference. The question raised, therefore, 
is, whether this represents a single trait, or one of multiple origin. 

There is very little novelty at present in the phenomena of color 
symbolism. Apparently such questions as diffusion from Asia to America 
of color-symbols for cardinal points of the horizon have died of inanition. 
The problems and their possible solutions, or lack of solutions, are known 
and call for no discussion here. 

The present note of inquiry, however, does not concern this particular 
kind of symbolism, except perhaps secondarily. Investigators have noted 
occasionally the use in a dichotomous way of the colors red and black, and 
have been more or less struck by the phenomenon when they have met it in 
some particular region. On the other hand, in the welter of color that bedizens 
the myth and ceremony of the American Indian, this particular combination 
may often fail to stand out, even if present. This must explain the rather 
meager and sporadic register in the literature of the use of red and black in 
distinctive combination ; or, when registered, the paucity of pertinent detail ; 
and also gives reason for the query and the plea herewith entered. 

The Lenape use the combination repeatedly in their Annual Ceremonies. 
The Unami Misink mask is so painted. There are featured on posts carved 
faces, with their right sides red, their left black; and some of the para- 
phernalia is painted similarly 1. On the twelfth or Woman’s night, red paint 
and grease are used in a way to suggest really a case of red and black 2. 


Lae 1 ce ee - P., The Religion and Ceremonies of the Lenape. Museum of 
€ «American indian, Heye Foundation. New York 1921 
eae MDP ess mio sO 
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In the American Museum of Natural History, a miniature group 
represents the Arapaho in their Sun Dance. The center pole is broadly ringed 
with alternate red and black. Spier notes the use of these two colors for 
Ute, Wind River, Blackfoot, Arapaho, Southern Cheyenne, Ponca, Crow 
and, presumably, Oglala, Gros Ventre, and Northern Cheyenne 3. FLETCHER 
and La FLESCHE describe the ceremonial painting of the sacred pole in the 
Omaha version, and they illustrate the pole 4. G. A. Dorsey describes at 
exemplary length the use of the colors in the Arapaho version of the Sun 
Dance ; and he details the erection of the altar, where again all features are 
painted red and black with reference to the north and the south. Plate LXI 
is in color, to show the arrangement. ‘‘These are the only two colors used 
in the Offeringslodge, although in the lodges of the various other ceremonies 
paints of other colors are used” ®, 

It may be noted in passing, that various tribes suspend effigies to the 
pole, varying from thunder-bird and eagle to buffalo and even human form. 
These are shot down and destroyed. ““The Cheyenne claim that they formerly 
suspended a live captive from the center of the pole. This is corroborated by 
a Gros Ventre tale in which the Cheyenne are represented as tying a captive 
boy at the fork of the pole with his arms drawn back around the tree...”’ ®. 
And SPIER adds, in a footnote (ibid.), ‘“This custom of suspending a captive 
does not have much resemblance to the Pawnee sacrifice of a captive girl 
to the Morning-Star’’. Be that as it may (it was written in 1921), certainly 
the red and black stand forth in the Pawnee ceremony. DE SMET outlines the 
ceremonies ; in the treatment of the captive maiden, these colors appear 
repeatedly and exclusively ; and they are used also by participants’. There 
is a miniature of this ceremonial in the Field Columbian Museum. R. LINTON 
gives a summary description from primary sources. According to him, it is 
the right half of the maiden’s body that is painted red, and the left black ®. 

The colors reappear in southern California in several designs, and even 
in the half-and-half manner already described (the paha is so painted). In 
the Dieguefo Image-Burning Ceremony, the faces of the effigies of the male 
deceased are painted black, the female red ®. This sex dichotomy occurs also 


3 Sprer, LESLIE, The Sun Dance of the Plains Indians: Its Development and 
Diffusion. Anthropological Papers, American Museum of Natural History XVI (1921) 


VII, 469. 

4 FLetcuer, A., and La FLescuHe, F., The Omaha Tribe. 27th Annual Report, 
Bureau of American Ethnology. Washington 1911, p. 254. 

5 Dorsey, G. A., The Arapaho Sun Dance. Field Columbian Museum, Publ. 75. 
Anthrop. Ser., Vol. IV (1903). See especially pp. 93-113. 


6 SPIER, op. cit. 468 ff. . 
7 Dr Smet, P. J., Oregon Missions and Travels over the Rocky Mountains. In 


Tuwartes, R. G. (ed.) : Early Western Travels, XXIX, pp. 385 ff. See also SCHOOLCRAFT, 
Information respecting the history... of the Indian Tribes of the United States, V. 
8 Linton, R., Origin of the Skidi Pawnee Sacrifice to the Morning Star. American 
Anthropologist XXVIII (1926) 457-466. . 
9 WATERMANN, T. T., The Religious Practices of the Dieguefio Indians, Univ. ot 
Calif. Pubs. in Amer. Archeology and Ethnology, VIII (1910) 313. 
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among other southern Californians ; @. . the Mohave. The Dieguefio also 
have a color symbolism for the cardinal directions ; but red and black are 
not placed as opposites in the scheme ”°. This point will be cited again later, 
in connection with the situation in other tribes. 

We turn to some other California groups. The following cases are not 
mourning rites. The Pass Cahuilla have a quiver in red and black that is 
important in a boys’ course of instruction ; the Cupeno paint the colors on 
boys and girls in their initiation ceremonies, and on the girls after their 
adolescent ceremonies ; on boys and girls also in the Whirling Dance ; and 
on the dancing-sticks of this ceremony ™. 

A case of a sort crops up among the Navajo; though how it should 
be weighted, it were premature to say ; but it deserves recording. MATTHEWS 
declares that, while the Navajo usually obtain their baskets from other tribes, 
there is one in particular which must always be made within the tribe — a 
basket which is used as a drum. ‘“‘A band of red and black... is the sole 
decoration” 12. The derivation of the drum itself, let alone of the decoration, 
is unknown to ethnologists. But perhaps the guess would not be far from 
wrong that one of the ancestors of the basket-drum is the single-headed 
tambour of the shaman of the north. — But that is digressing. To return. In 
any case, there are examples of the color symbolism in the north (vid. infra), 
and these colors appear, among other places, on shaman drums. 

A wabeno drum of the Ojibwa is pictured by HoFrrMan 33, and the 
figurine on it is black and red. The Salish shaman’s drum may also be so 
colored. (See a specimen in the American Museum of Natural History.) 

A propos of the Salishan Snanaimugq, Boas states that the face of the 
deceased is painted red and black ; and so were warriors’ faces 4. Twana 
and Thompson 1® warriors also used the color-scheme ; and this held for the 
Great Lakes Algonkians also 1”. 

One justification for mentioning the Navajo lies in the fact that the 
color dichotomy exists among the Na-Déné of Canada; although the 
following case has nothing to do with the mode of occurrence among the 
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Navajo. Morice records the legend of the two young men who find themselves 
adventuring on the banks of the “Styx”. The theme, in various detail, is 
known in Siberia and elsewhere in North America. But in this version there 
is the unusual detail that the spirits on the other side had houses and canoes 
painted either black or red. We shall return to Morice’s comment about 
this feature later on 38, 


2. The significance of the symbol. 


We turn to the significance of the symbol. 

In the quest for its origin or homeland (and it should not be necessary 
to stress that center of origin and center of highest development cannot be 
assumed as being identical), one cannot help casting an inquiring glance 
toward Mexico. There the dichotomy is emphatically present, and it does 
possess a directional, or regional, connotation — as well as other characters 
that will appear subsequently. SELER has given the subject careful scrutiny ®. 
In analysing certain pictures of the Codex Borgia, he identifies a red and a 
black Quetzalcoatl with their respective priests also arrayed conformably ; 
and he weaves into the conceptual scheme the Red and the Black Snakes ; 
the Red Archer of the South and the Black Archer of the North (Tlillan- 
Tlapallan), the half-moon, the fire-god, et al. The ball-fields depicted in the 
Codex Nuttall, he points out, are colored red and black, representing north 
and south (Cf. the Arapaho altar ?). WISSLER and SPINDEN *# reproduce 
several illustrations from Mexican codices; e. g. from the Manuscrit du 
Cacique, where the prisoner-warrior is painted red all over (dedicated to 
Xipe Totec), while the priest who slays him is colored black. This strongly 
reminds one of the Pawnee star lore connected with the human sacrifice, 
and also of one of the ways in which the girl captive is said to have been 
arrayed in red and black *1. 

Now, there would be nothing novel in attributing the Pawnee ceremony 
to a Mexican origin. Numerous details of the respective rites in question have 
been compared by ethnologists 22. R. Linton does not grant the direct 
derivation of the Pawnee rite from Mexico; also he believes that there is 
noteworthy similarity to the Southwest rather than to the Southeast ; 
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although the basic notions he grants as being found in Mexico. But elabo- 
rations among Pawnee and Mexicans respectively he inclines to view as 
parallel evolutions. Be that as it may, Mexican and Pawnee do show peculiar 
similarities ; in the scaffolding, for instance. The point to mentioning this 
feature here lies in its illustrating how an omission of one item by even a 
magnificent ethnographer can be missed in such a contingency as the present. 
If I quote from Dorsey *%, then, it is not at all in a spirit of criticism. 
“The scaffold consists of two.long upright poles, placed north and south, the 
one at the south of cottonwood and the one at the north of elm. These 
represent respectively day, Fools-the-Coyotes star and the sun, and night, 
the Big-Black-Meteor-star and the Black Star.” One may guess that the 
poles were red and black respectively ; but the description does not tell. 

HaRRINGTON (op. cit. p. 140f.) says that in the Lenape “General 
Thanksgiving” ceremony a drum was beaten with four drumsticks. The 
other sticks, painted half red and half black, “implied that men and women 
were together in thanksgiving, the black representing the warriors, the red 
the women’’. One cannot help recalling the sex dichotomy of the colors among 
the Aztec ; as, for instance, the male black leaf and the female red (-on-black ?) 
leaf discussed by SELER (loc. cit.) ; also the use of the colors in the Diegueno 
Image-Burning ceremony. But that sex symbolism alone accounts for the 
Lenape dichotomy is obviously not a complete explanation. It is also clear 
that the Aztec connotations, rich and complex as they are, also go beyond a 
sex dichotomy. 

There are a few explanations on record from the Plains Indians. To the 
Omaha, the bands on the pole “‘signified night and day ; they also referred 
to thunder and death and to the earth and sky, the vivifying and conserving 
powers’ 74. Again one is reminded of the Aztecs. The comment may not be 
amiss that the Omaha have a dichotomous social organisation ; also the myth 
that the tribe came from the union of Sky and Earth peoples; with a 
consequent exogamy ; the moieties being symbolised in the mythology by 
the two ceremonial pipes that are always kept together. Nevertheless, the 
connection between the color symbolism and this social and mythic pattern 
has not as yet been established. The possibility is thrown out merely because 
of its suggestiveness. 

WALKER explains the color-symbolism among the Oglala 2°: “If red 
alone 1s ceremonially applied, it signifies consecration. Black is also a cere- 
monial color, its significance being intensity of emotion or firmness of 
purpose’ . Obviously, this ideocrasy is far from primary. On the other hand, 
neither is it confined locally. We recall warriors of numerous tribes painting 
their faces black, with this view, in some cases at least, avowedly in mind. 

The most extensive explanation of the meaning of the colors occurs 
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in DorsEy’s study of the Arapaho Sun Dance ?*: “The poles painted black 
are symbolic of the earth and of the victory which comes from the triumph 
over the enemy when one wears the black paint, as well as happiness which - 
comes from conquering the hardships of life. The two red-painted poles are 
symbolic of the Indian race offering prayers to the above; the red also 
typifies cleanliness and the wish to be old and happy. Collectively, the four 
painted poles represent the Four-Old-Men or Gods of the Four World 


Quarters... A similar color symbolism is attached to the red and black 
bands around the center pole. They are also said to be the reflection of the 
sun upon the earth... It is to be noted that the present arrangement of the 


color-scheme employed in the lodge, where red is confined to the north and 

black to the south, is modern... 2”. The colors formerly were, red for south, 

black for north. The Arapaho offer a number of further symbolic connotations ; 

e. g. black means right hand and victory in the conflicts of life ; red is on 

the left, that being the “gentle part of man, and receiving things when given ; 
.. red paint meant good will and a weapon against plagues’”’. 

This makes interesting comparison with the connotations among the 
Aztec. The association of handedness, for instance, with direction and color. 
Among the Lenape, it is the left side of the face that is painted black, etc. 
There can hardly be a sex-connotation here, as far as I can tell, in the case 
of the warriors. The color arrangement corresponds, however, with that of 
the Pawnee. Whether the Lenape Misink implies a sex dichotomy in the use 
of the colors, it were premature to judge. It may, I think, be implied in some 
of the Arapaho explanation, particularly in their present revised arrangement. 

As for the California cases adduced by STRONG, one hardly looks for 
a sex symbolism among the Pass Cahuilla boys in their educational ceremony. 
The vague reference to the moon is suggestive, in the light of citations given 
for other areas. In any case, a sex dichotomy does exist in some of the 
symbolism ; STRONG himself finds the recurring use of red and black in various 
connections both striking and, so to say, mysterious. He observes that a 
similarity which ‘‘seems to crop up too frequently for pure association, is 
the use of red and black paints to distinguish the moieties’ (op. cit. 289 ff). 
It should be obvious, however, from the very instances cited by STRONG, 
that it is not the use of the colors but the designs in their application, that 
distinguish the moieties. In this connection it is interesting to note that the 
jimsonweed cult features the male Coluber flagellum as red, the female as 
black ; a trait reminiscent of the Aztec; on the other hand, it recalls the 
moiety myth of the Omaha. But the question is then a fair one : In the cases 
of both southern California and Plains, is one moiety symbolised by red and 
the other by black ? In how far are the moieties considered symbolised as 
male and female ? To be sure, among the Semites there was the habit of 
regarding tribes as the product of a historical union allegorized in terms of 
marriage (JACoB-LEAH, etc.) ; but we do not find among the American Indians 
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that kind of regard for genealogical tables. Red and black, it seems to me, 
have a sex symbolism a priori, which becomes attached to the moiety system 
a posteriori, secondarily ; as a rationalisation. . co 

All of which is by way of an aside. It is more to the point just now 
to note simply the sex-dichotomy of the snakes ; an idea possessed also by 
the Aztec, yet with the colors reversed. Compare the Lenape arrangement 
of the sex-color-symbolism, and that of the Pawnee. 

Thus far, it would seem that a Mexican hypothesis would eventually 
prove justified. Yet, on returning north, we obtain the following ideology for 
the Déné 28 (With reference to the shades): ‘‘The fact that some of their 
homes. ... were painted red, the color of brightness and bliss,while the others 
were black, the token of bad feeling and of a spirit of revenge, would seem to 
indicate that their fate is unequal’’. Presumably Morice meant to say that 
that was what the colors represented to the Indians themselves. But it is 
also possible that is Morice’s interpretation of what the Indians conceived. 
At least in the myth which he relates, there is no indication of unequal fates. 
But the Déné, I believe it will eventually prove, have received. dualistic 
notions from Siberia. Their use of red and black may well have its links with 
Mexico ; the ideational content need not therefore be simply an attentuation 
and distortion of a southern theme. Again, is it possible that the colors 
merely symbolise some kind of moiety among the shades ? I doubt if the 
social organisation of the Dénés would support the possibility. Or (having 
the Snanaimuq in mind) do the colors represent the sexes among the shades ? 
In the tale, the adventurously presumptive mortal young man is ferried in 
a black canoe. Would a woman have entered a red canoe ? 


3. Conclusions and additional notes. 


A number of references has now been adduced for the occurrence of 
the trait in point ; interpretations offered by the Indians have been added. 
The material is, on the whole, meager and very incomplete. Enough cross- 
referring has been done, passim, to point out that a trait does obtain over a 
wide area in North America. What the symbolism started with, where it 
started, how it has suffered accretion and attrition, what routes it has followed 
in the course of its history, whether it stands for waves of cultural diffusion, 
and if so what these were, how old the symbolisms are in the several areas, 
— such questions, with respect to the possibility of their solution, range 
perhaps from comparative simplicity to the extreme opposite. Thus far, its 
boundaries have not been determined. It is harder to rule out a given region 
than it is to add it in. (The Southwest, for instance, is a case in point.) At 
least I have found no indications of the color dichotomy in Eurasia. It is 
obvious, furthermore, that Mexican mythology imbues it with the richest and 
most varied traditions. It also seems to me that all of the many connotations 
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reported upon it among the Indians north of the Rio Grande, have conceivable 
origins, or archetypes, or replicas, within the mythology of the Aztec. But 
this, in my opinion, does not compel the conclusion that the Aztecs, or any 
other Mexicans, originated the trait itself, however richly they may have 
exploited it and continued to influence others with their figments. Again, 
even if one were to accept an Aztec provenience for a large part of the dualistic 
ideology involved, it would be easy to suggest qualifications. For instance, 
Eurasian mythology has influenced that of a large part of North America : 
and it contains dualistic notions in the homeland, the origin and history of 
which are known to a considerable extent. I am not claiming this influence 
to be present ; I merely seek to point out that, even were a diffusion proven 
from Mexico to (mirabile dictu!) the Canadian Dénés, that would not 
necessarily complete the story of the syncresis. 

The following summary facts emerge even now, and they must be ac- 
counted for in any diffusional hypothesis : 

1. Painting half the body and/or face red, the other half black, appears 
among the central Algonkians, the Pawnee, the southern Californians, the 
Thompson Salish, Snanaimugq (?), and Twana. 

2. The colors are associated with the dead, among southern Californians, 
Salish, and Canadian Dénés. 

3. The Sun Dance makes use of the colors, to the exclusion of all others, 
and the colors are not featured in any other ceremonies, such as the Midewiwin ; 
and the Pawnee Morning-Star ceremonies also use the colors exclusively. 

4. Wherever given a directional connotation (a very widespread idea), 
the trait can be distinguished from a co-existent system which denominates 
the cardinal world-regions quite independently. This will be illustrated later on. 

5. The interpretations vary tremendously, and they would present an 
intricate network were they to be pictured on a map with lines connecting the 
stations where they occur. There can be seen: a north-south dichotomy ; 
right and left (in conjunction with the points of the compass) ; sex dichotomy ; 
light and darkness or night and day ; sun and moon ; the sun reflected upon 
the earth (light and shadow ?) ; the half-moon ; brightness-bliss versus “bad 
feeling and a spirit of revenge’’ (fide Morice ; but cf. also Arapaho) ; con- 
secration and firmness of purpose, etc. 

6. Some of these interpretations are obviously dualistic; 7. e. they 
represent opposites, antagonisms ; but there is no sharp line of demarcation 
between such ideology and one where the colors represent simply different 
abstractions, without contrasts. 

7. There can be obtained, apparently even from one and the same 
informant, and certainly within the same tribe, interpretations that are 
logically irreconcilable ; as in the case of the Arapaho. 

8. The Aztec possess the richest ideology. 

A note, now, on the place of the colors in a scheme of four cardinal 
regions. — The assignment of colors to world regions is, of course, a wide- 
spread cultural trait, and only the most thoroughgoing diffusionist would 
assign it but one center of origin. Yet even in Mexico, assuming SELER to be 
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correct, a color-system independent of the red-and-black trait is to be found ??; 
although DE CHARENCEY reconstructed a scheme for Mexico and Central 
America, with black for north and red for south *°. The Indian groups of our 
Southwest have systems severally sui generis. Only the Isleta, as far as 
I know, have (maintained ?) in their scheme the color black for north and red 
for south; but so, for that matter, has the scheme in Java! The Cherokee 
place black and red antithetically, to be sure, in a quaternary system cored 
being east (success) and black west (death) **. More often than not, in such 
quaternary color schemes either black or red may occur but without the 
other. The Zufi include both colors, but red is south and black is west (and/or 
down). The Midewiwin of the Ojibwa — which does not, as has been said, 
feature red-and-black at all; this holds for the Mide complex in general — 
uses red for west, black for north, in its quaternary scheme. 

Thus the trait appears prima facie as something separate from the 
current quaternary schemes, whatever be the ultimate origins of all these 
ideas. 

There are numerous instances of the use of the colors which, of course, 
may be merely accidental. On the other hand, it is taken for granted that 
no stone should remain unturned. The Winter Count of a Dakota pictured 
by MALLery *” seems a wholly accidental case ; the Mayan Codices are done 
in red and black in such a way as to make the colors of dubious, or at best 
recondite, significance. But it would not be easy to rule out the rock 
designs from Santa Barbara **. A quiver of the Thompson Indians is decorated 
in red and black; the designs are sidereal and topographical **. This may 
easily be significant, since the colors do have significance anyway among 
these people. The colors are used by warriors, gamblers, and runners. — An 
Iroquoian mask in my possession is red with a few black lines on it ; there is 
not at present sufficient reason for taking this seriously. Nor do those Hopi 
katchinas (usually clowns) that are exclusively red and black, offer much 
encouragement to date. Perhaps also the tatooing in red and black among 
the Haida is irrelevant ; also the use of the colors among the Karok at 
the first salmon ceremony *. But I do not think one can dismiss the cases 
of the Shaman drums so cavalierly. Again, the Pomo Kuksu, according 
to KROEBER **, is painted black wherever his body is exposed, and he 
has a red nose. Elsewhere, the Kuksu is painted black at least ; red not 
being mentioned in the reports. Kuksu is believed by the Indians to be a 
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spirit dwelling in the south. A long guess might turn one’s eyes to the land 
of the Aztecs; and yet the matter would not be woithy of mention here, 
but for derivations for a large part of the Kuksu ceremonial ideology which 
have been suggested respectively by both KRoEBER and Lors®’. And finally, 


what of the Peruvian designs from Ancon ? %8 Or should Peru be summarily 
ruled out of the picture ? 


Obviously, as we have said, the evidence is meager and for the most 
part sketchy ; one can but wish for fuller records. And yet, were all the 
doubtful cases to be thrown out, there still would remain, I believe, enough 
evidence for a trait with widespread occurrence, one that has behind it a most 
variegated career. 


It is hoped, therefore, that such cases as investigators may notice 
hereafter will receive citation in their reports, that the status of the trait 
may be definitively ascertained. 


37 Cf, KRoEBER, A.L., The Patwin and Their Neighbors. Univ. Calif. Pubs. 
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E. M. LorB goes much further. For his ingenious hypothesis, see his Creator Concept 
among the Indians of North Central California (American Anthropologist, 28 [1926] 
467 ff) ; The Western Kuksu Cult (UC-PAAE 33 [1932]); The Eastern Kuksu Cult 
(UC-PAAE 83 [1933]). It will be obvious that my suggestion given above approaches 
the same conclusion, but from a different direction. 
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I. Geschichte der Uiguren. 


Um 600 n. Chr. reichte die gewaltige Macht der Turkvélker durch ganz 
Innerasien bis an die Tore von Byzanz. Vom Bosporus begab sich der 
Gesandte Zemarchos an den Hof des West-Tiirken-Khagans, um mit dem 
gefahrlichen Gegner in ein freundliches Einvernehmen zu kommen (568-570). 
China war durch langdauernde innere Kampfe zerrissen und ohnmichtig, 
so daB es die Einfalle der Nomadenscharen nicht abzuwehren vermochte. 
Erst in der neu aufstrebenden Tang-Dynastie fanden die Tiirken einen 
ebenbiirtigen Gegner, Kaiser Ta-dsung (627-650). Es entspann sich ein 
gewaltiger Kampf, der entscheiden sollte, ob die Chinesen oder die Tiirken 
die asiatische Welt beherrschen wiirden. Doch die Macht des Nomadenreiches 
war schon im Niedergang, da die einzelnen Turkstamme in Bruderkriegen 
einander zerfleischten, In diesen Wirren ergriffen zwei Stamme, die Sir- 
Tardusch und die Uiguren, fiir die Chinesen Partei und fielen tiber ihre 
Volksgenossen her. So vermochte Ta-dsung verhaltnismaBig leicht die Macht 
der miteinander hadernden Turkstamme zu brechen und brachte das Ostreich 
im Jahre 630 unter seine BotmaBigkeit. In der tiirkischen Inschrift des 
groBen Gedenksteines von Kochon Tsaidam, nérdlich vom Kloster Erdenidsu 
am oberen Orkhon, wird ergreifende Klage gefiihrt iiber die unseligen 
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Bruderkampfe der Khagane und ihrer Vélker. Sie haben die gewaltige Macht 
des stolzen Volkes gebrochen und die freien Nomaden unter das Joch der 
Chinesen gebracht. 

Wahrend sich die Macht des Turkvolkes aufléste, gewann ein bis dahin 
unbedeutender Stamm immer mehr an Ansehen : die Uiguren. Thre Vorfahren 
waren die Télés, welche in den Gebieten am oberen Orkhon mit ihren 
Herden umherzogen. Wie oben erwahnt, stellten sich die Uiguren auf die 
Seite der Chinesen. Thr Anfiihrer war Pusa. Von ihm berichten die Tang- 
Annalen: ,,Der Aufstieg der Uiguren nahm mit Pusa seinen Anfang“ 
(K. Tang schu K. 195 f. 27). Sein Nachfolger Tu-mi-hu besiegte die gegen die 
Chinesen aufstandig gewordenen Sir-Tardusch und zog deren Gebiet ein. 
So entwickelten sich die Uiguren aus einem kleinen Stamm allmahlich zu 
einem groBen Volke, dessen Kultur eine verhaltnismaBig hohe Bliite erlangte. 
Sie blieben auch ferner die Bundesgenossen der Tang-Kaiser im Kampfe 
gegen die West-Tiirken und bei der Wiedereroberung von Turkestan. Ihre 
Macht wuchs dadurch bestandig, so daB sie um 750 das gesamte Gebiet 
des ehemaligen Ost-Tiirkenreiches beherrschten. 

Als der gefahrliche Aufstand des Ngan-lu-schan (756) den Thron der 
Tang zu stiirzen drohte, rief der chinesische Kaiser Su-dsung wiederum die 
Uiguren zu Hilfe. Mit ihrer Unterstiitzung vermochte er Thron und Reich 
zu retten. Dadurch war aber der Kaiser den Nomaden derart verpflichtet, 
daB in der Folge die Tang-Dynastie nur durch die Gnade des Uiguren-Khagans 
weiterbestand. Letzterer betrachtete sich nicht mehr als Vasall Chinas, 
sondern als gleichberechtigter Herrscher und forderte jahrlich eine ungeheure 
Anzahl kostbarer Seidenballen. Als Gegenleistung gab er nur ziemlich wertlose 
Pferde. Die Uiguren erlangten in den chinesischen Hauptstadten groBe 
Handelsprivilegien und waren durch eine Art Exterritorialitat geschiitzt, 
durch welche sie den Chinesen standig ein Dorn im Fleische waren. Im 
Reiche der Mitte lernten die Sédhne der Steppe den Manichaismus kennen 
und beriefen Priester des MANI in ihre Zeltlager. Ein grosser Teil des Volkes 
nahm die Lehren des MANI an, spadter auch die des NESTORIUS. Sie waren so 
sehr der neuen Lehre zugetan, daB sie selbst den chinesischen Kaiser Da- 
dsung notigten, durch Edikt die Erbauung manichaischer Kloster im chine- 
sischen Reiche anzuordnen. Nur widerwillig und knirschend ertrugen die 
stolzen Séhne des Mittelreiches das Joch der Nomaden und suchten nach 
einer giinstigen Gelegenheit, es abzuschiitteln. Geschickt spielten sie das 
um jene Zeit machtvolle tibetische Reich gegen die Uiguren aus, und wie 
so oft in der Geschichte der Turkvélker, zerfleischten sich nun auch die 
Uiguren in Bruderkriegen. Die von ihnen unterdriickten Nachbarvélker, 
besonders die Kirgisen und Scha-toa, fielen iiber die geschwachten Stamme 
her und zersprengten sie. Fliichtende Horden griindeten im Turfangebiet 
einen neuen Uigurenstaat von bedeutender Kultur, der bis 1218 bestand. 
Dann fiel er dem Mongolensturm zum Opfer. Ihre Nachkommen haben sich 
jedoch bis zum heutigen Tag dort erhalten. Doch sind sie zum Islam 
iibergetreten. Ihre verschiedenen Volkssplitter werden heute wieder offiziell 
mit dem Namen Uiguren bezeichnet. 
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Bei dem Zusammenbruch des groBen Uigurenreiches wurden andere 
fliichtende Stamme von den Tibetern aufgenommen und in der Nahe von 
Kan-chow in der heutigen Provinz-Kan-su angesiedelt. Hier griindeten sie 
spater ein eigenes Fiirstentum. Ihre Nachkommen haben sich bis heute 
dort erhalten. Bei meinen Forschungen unter den tibetischen Nomaden 
lernte ich sie fliichtig kennen und konnte ihnen nachfolgende kleine Studie 


widmen. 


II. Uiguren-Nachkommen in Kan-su. 


1. Benennungen des Volkes. 


In der chinesischen Provinz Kan-su wohnen in den Bergen des Nan- 
schan, die sich zwischen den Stadten Kan-chow und Su-chow erstrecken, 
Nomadenstamme von besonderem Geprage. Die Chinesen nennen sie Huan- 
fan, gelbe Fan, zum Unterschied von den benachbarten Hei-fan, schwarze 
Fan. Mit Fan-dse bezeichnen die Chinesen die ihnen benachbarten tibetischen 
Nomaden. Nach ihrer Auffassung waren die Huan-fdn also Tibeter. Die 
Tibeter selbst unterscheiden sich jedoch genau von diesen Stammen. Die 
dstlichen Stamme nennen sie Hor ser, gelbe Hor, bzw. Hor gur ser: die 
westlichen Stamme Hor nag, schwarze Hor, bzw. Hor gur nag. Sie rechnen 
diese Leute also zur mongolischen Gruppe, da sie mit Hor ,,Mongolen‘ 
bezeichnen. Die dstlichen Stamme nennen sich selbst die Sava yugur, gelbe 
Yugur. Ihre westlichen Nachbarn werden von ihnen Xara yugur, schwarze 
Yugur, genannt. Letztere benennen sich selbst sowie ihre dstlichen Nach- 
barn als Yugur und behaupten, beide seien urspriinglich ein Volk gewesen, 
die Sara yugur seien im Laufe der Zeit mongolisiert worden. Das ist aber 
nicht der Fall. Die Sava yugur sprechen einen altmongolischen Dialekt. 
Sie gestehen, daB ihre Sprache jener der Dade-Mongolen am niachsten 
komme, sich aber vom Tsaidam- und Alaschan-Mongolisch sehr unterscheide. 
Ihre Sprache nennen sie die Angar-Sprache. Sie fiihren ihre Abstammung 
auf Mongol-, Tschinggis- und Bogdo-Chan zuriick. In der Frauenkleidung 
verraten Hutform, Haartracht und Flechtenhiille deutlich die mongolische 
Herkunft. Durch diese Tracht und ihre Sprache unterscheiden sie sich 
scharf von ihren westlichen Nachbarn. Sie gehéren, wie auch ihre Tradition 
ausweist, zu den Mongolen und sind keineswegs mongolisierte Yugur. Um 
diese Unterschiede klar hervorzuheben, nennen wir sie fortan nicht mehr 
mit ihrer Selbstbezeichnung Sava yugur, sondern gemaB ihrer Sprache Angar. 
Den Namen Yugur wenden wir nur auf die Nachkommen der Uiguren an. 
Die Angar finden im folgenden keine eingehende Behandlung. Ihre Wirt- 
schaftsform und Religion stimmt mit derjenigen der Yugur iiberein. Die 
Angar zerfallen in die Stamme Si-lig, La gu, Yan ga, Ne man gol ma, Shi ke 
tog, Du mun gol ma. (Die Stémme-und Lamaserie-Namen sind tibetische 
Bezeichnungen.) Diese sechs Stamme zahlen heute nur als zwei. Ihr 
gemeinsamer Angar-Name lautet Ol me do go xtok, die zwei ostlichen Stimme 
der Angar (im Gegensatz zu den beiden unten erwahnten westlichen Stiammen 
der Angar). Ihre Weidegriinde erstrecken sich von der Lamaserie rTa mgo 
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2. Yugur-Mann. 
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4, Yugur-Frau mit Riickenschmuck. 


3. Yugur-Frau mit Vorderschmuck. 
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5. Beginn des Opfers. 
(Szene gestellt.) 


6. Trank- und Fleischopfer, 
(Szene gestellt.) 
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ngon pa (chinesisch Kan-lun-se) nach Osten bis zum ZusammenfluB der beiden 
Quellstréme des Hei-ho: des westlichen Ba Idan chu, des éstlichen E ci ni chu. 
Hier liegt die Lamaserie Yu gur dgon pa. Diese Stamme zihlen zusammen 
etwa 100 Zelte. Westlich von ihnen wandern die beiden Angar-Stamme Hor 
yor ke (auch Bor ke genannt) mit 18 Zelten und Ba ya ta wan mit 15 Zelten. 

An diese schlieBen sich weiter nach Westen die Yugur an. Sie zerfallen 
in drei Stamme : Ne man (24 Zelte), Hor ron god (18 Zelte) und Ya la ger 
(30 Zelte) mit einem Unterstamm in dem Gebiet von Hia-dse éstlich von Su- 
chow (15 Zelte). In friiherer Zeit waren die Stamme viel starker und ihre 
Weiden weit ausgedehnter. Infolge geringer Kinderzahl schmelzen sie 
zusammen. 


2. Uberlieferung der Yugur. 


Die Yugur berichten, daB sie vor etwa 600 Jahren aus Sin-kiang 
(Chinesisch-Turkestan) nach Kan-su eingewandert sind. In ihrer alten Heimat 
habe der Sturm den Wiistensand immer weiter vorgetragen, Felder und 
Wohnstatten verschiittet und ein Siedeln unméglich gemacht. Ihre Angaben 
entsprechen der Zeit nach den Eroberungen Tschinggis Chans, welcher das 
Uiguren-Reich zerschlug, manch bliihende Oasenstaaten zerstérte, die Bewdsse- 
rungsanlagen vernichtete und dadurch die Verwiistung der Gebiete herbeifiihrte. 
Als die Uiguren abzogen, um neues Siedlungsgebiet zu suchen, sei Xan Tenure, 
ihr Héchstes Wesen, dem Zug vorangeschwebt. Die alten Leute, besonders 
die Priester, konnten den Himmelsgott sehen, folgten ihm und kamen in 
ihre jetzige Heimat in Kan-su. Xan Teure gebot ihnen hier zu bleiben, sich 
jedoch nicht mit den Leuten jenseits der Berge, mit den Tibetern, einzulassen, 
vor allem deren Religion nicht anzunehmen. Als aber trotzden der Lamaismus 
eindrang, ziirnte der Himmelsgott. Vor allem konnte er das Wirbeln der 
lamaistischen Trommeln nicht ausstehen. Zur Strafe fiir ihren Abfall gab 
Xan Tenve die Yugur in die Gewalt der Tibeter. (Vgl. die oben erwahnten 
Angaben der chinesischen Geschichte, nach welchen die Stamme durch die 
Tibeter bei Kan-chow angesiedelt wurden.) 

Die Kesar-Sage von Amdo verlegt die Kampfe des mythischen Heros 
Kesar mit den Hor in das Gebiet der Yugur. Noch heute behaupten die 
hiesigen Tibeter, die in der Sage erwahnten gewaltigen Schlachten hatten 
sich dort abgespielt. Jetzt noch zeigt man in der Lamaserie Ma-ti-se dstlich 
von Kanchow die Erinnerungen daran. (Eine Doppellamaserie: die untere, fiir 
chinesische Ménche, heiBt dKa ldan mchod glin ; die obere, fiir Tibeter rMad 
dpyud rgyal bai glin). In einer Hohle, die zu einem Tempel umgewandelt 
wurde, befindet sich in weichem roten Sandstein der Abdruck des Hufes 
vom beriihmten SchlachtroB des Kesar. Vor der Schlacht soll er hier sein 
Pferd untergestellt haben. Oben auf der Héhe sind zwei schwere Eisen- 
ketten und ein Eisenpfahl. Sie dienten dazu, Kesars Hunde anzuketten. 
Das Manuskript der Kesar-Sage, welches ich erwerben konnte, beginnt ganz 
entgegen der gewohnlichen Uberlieferung mit dem Leben am Hote des Hor- 
Kénigs, der fiir seine Tochter einen Brautigam sucht. Diesen Konig sehen 
die Yugur als ihren Ahnherrn an. Wann der tibetische Held Kesar gelebt 
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hat, laBt sich zwar nur vermuten, denn die Tibeter haben fiir die altere Zeit 
keine Chronologie. Zudem wird Kesar in den offiziellen K6nigsgenealogien, 
welche in Zentraltibet entstanden, nicht erwahnt, denn die Heimat des Helden 
lag in Nord-Ost-Tibet. Auf jeden Fall lebte er vor dem groBen tibetischen 
Konig Sron.btsan sgam po, der im 7. Jrh. n. Ch. herrschte. Damals aber 
weilten die Yugur noch nicht in Kan-su ; sie zogen erst etwa 200 Jahre spater 
dorthin, wie oben erwahnt. Das erhellt auch aus den Tang-Annalen, welche 
berichten, daB der Aufstieg der Uiguren zur Macht um die Mitte des 7. Jrh. 
n. Ch. begann, daB ihre Wohnsitze aber an den Ufern der Selenga in der 
auBeren Mongolei waren. Darum kénnen die Yugur nicht Feinde Kesars 
gewesen sein. Vielmehr sind sie erst nachtraéglich mit den Hor der Sage 
identifiziert worden, da sie im Tibetischen denselben Namen tragen. Denselben 
Vorgang konnte ich noch bei einigen anderen Stammen feststellen. Weil sie 
Hor genannt werden, sieht man in ihnen die Hor der Kesar-Sage, so bei den 
Mongolen im Tsaidam und den Hor nag bei Ron bu. Auch bei ihnen haben 
sich viele Erinnerungen an Kesar erhalten, z. B. die Felsblécke, welche ihm 
als Feuerstelle fiir seinen riesigen Kessel dienten, u. a. Die Feindschaft 
zwischen Yugur und Tibetern kann also unméglich auf Kesar zurtickgehen. 

Noch vor einer Generation war die Uberlieferung der Yugur im Volke 
viel lebendiger. Seitdem die Alten gestorben sind, haben sich nur noch 
geringe Bruchstiicke erhalten, denn die heutige Generation ist schon zu 
stark sinisiert. Die eigentlichen Trager der Tradition. waren die Altiéd, 
die Priester des Xan Tenre. Leider starb der alte Peré Altséd vor vier 
Jahren. Sein Schiiler war noch nicht so weit eingefiihrt. Den Sinn der 
Kultgebete kennt er nur teilweise. Es lebt noch ein anderer alterer Altséd. 
Er entstammt aber nicht den Yugur, sondern den Angar. So ist die alte 
Tradition unwiederbringlich verloren. Die Bruchstiicke, welche ich auf- 
nehmen konnte, teile ich im folgenden mit. 
_ Der Gesang, welcher die geschichtliche Uberlieferung enthalt, heiBt 
Sara mag. Es ist der Name eines alten Heros. Dieser vermochte iiber Land 
zu fliegen, doch nicht tiber Wasser. Als er einst iiber den Ma Xu (Huan- 
ho) setzte, stach sein Feind Djar béd tax dja va ga (der lahme Dja ra ga) ein 
Loch in das Fellboot. In der Mitte des Stromes war das aufgeblasene Fell 
voll Wasser gelaufen und sank unter. Der Held ertrank. Die Frau des Heros 
Huan Dal tsen oder Sam bal tsen vermochte Antilopen und anderes Wild 
herbeizurufen. 

Von der geschichtlichen Uberlieferung konnte ich leider nichts mehr 


feststellen. Immer wieder betonten die Yugur, daB die vorige Generation 
die alten Gesange noch alle kannte. 


3. Ethnologisches. 

a) Kleidung. 
Die lange Nachbarschaft der Tibeter hat die Yugur nachhaltig beein- 
fluBt. Jedoch ist ihre Eigenart und ihr urspriingliches Erbgut noch deutlich 


zu erkennen. Auch anthropologisch stechen sie noch von ihren Nachbarn ab, 
obwohl sie durch Heiraten mit tibetischen Madchen auch rassisch beeinfluBt 
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sind. Ihre Gesichtsziige sind weicher als jene der Tibeter, der Bartwuchs 
nicht so stark. (Siehe Tafel I, Bild 1 und 2.) Der Typus der Angar ist kaum 
von ihnen zu unterscheiden. Bei den Mannern ist auch die Tracht dieselbe. 
Die Yugur-Frau unterscheidet sich jedoch durch ihren Schmuck von allen 
umliegenden Vélkern. Auf die Brust fallen zwei Gehange herab, Tuchbahnen, 
die mit roten Perlen und wei8en Muscheln bestickt sind. Diese sind am Halse 
mit den Flechten befestigt. Vom Kleidergiirtel hingt vorne gleichfalls ein 
ahnlicher Schmuck herab. (Siehe Tafel I, Bild 3.) Ohrringe und Halsketten 
vervollstandigen den Zierat. Der Riickenschmuck besteht aus einem drei- 
teiligem Gehange. Die beiden seitlichen Gehange sind dhnlich wie der 
Brustschmuck. In der Mitte lauft ein langer Streifen, der mit Muscheln und 
Silberbuckeln besetzt ist. Auch in die Riickengehainge sind die Flechten 
eingeflochten. (Siehe Tafel I, Bild 4.) Auf dem Kopf tragt die Frau eine 
spitze Filzmiitze mit breitem Rand. Das Kleid besteht aus einem langen 
Rock, der bis auf die Knoéchel herabfallt und um die Hiiften mit einem 
Tuchgiirtel gebunden wird. Dieses Kleidungsstiick entspricht jenem der 
tibetischen Frauen, nur ist der Kragen hoch. Dieser Kragen fallt auch bei 
der Mannerkleidung auf, die sich sonst kam von der tibetischen unterscheidet. 
Wieder eigentiimlich fiir die Yugur-Frauen ist die armellose kurze Jacke. 
Ferner tragen die Frauen im Gegensatz zu den Tibeterinnen Hosen. Ihre 
FiiBe stecken in Leder- oder Filzstiefeln. Solche tragen auch die Kinder im 
Winter. 
b) Gebrauche bei der Geburt. 


Das kleine Kind erhalt einen Monat nach der Geburt seinen kleinen 
Namen ; wenn es erwachsen und verheiratet ist, den groBen. Die Wéchnerin 
gilt als unrein. Sie darf sich nicht von ihrem Platz rechts hinten an der 
Eingangsseite des Zeltes in das Innere begeben. Vor allem darf sie nicht 
zu dem Dorwdén kommen, dem Ort, der dem Héchsten Wesen geweiht ist. 
(Siehe unten 40.) Erst nach einem Monat ist sie wieder rein und darf iiberall 
hingehen. Bei der Geburt darf die Nabelschnur nicht mit einem Messer oder 
einer Schere abgeschnitten werden. Sie wird, wie bei den Tibetern, von der 
Mutter abgebissen. Das Neugeborene wird gleich am Tage der Geburt von 
der Mutter gewaschen und am ganzen Kérper mit Butter eingerieben. Fiir 
die weiteren Waschungen gelten keine bestimmten Regeln. Doch mu8 nach 
jeder die Buttereinfettung vorgenommen werden, bis das Kind einen Monat 
alt ist. Die Haare werden in den ersten Jahren nicht geschnitten, meist 
erst nach drei Jahren, im vierten Monat, am elften Tage. Die Wochnerin darf 
nur Suppe aus Gerstenmehl, Milch und Butter trinken. 7, 10, oder 20 Tage 
nach der Niederkunft wird ein Schaf geschlachtet. Die Mutter trinkt dann 
Fleischbriihe und iBt Schaffleisch. Damit kehrt sie zu ihren gewohnlichen 
Beschaftigungen zuriick. Doch gelten die oben erwahnten Bestimmungen 


der Unreinheit bis zum 30. Tag. 


c) Hochzeitsgebrauche. 


Meist werden die Kinder mit 12-13 Jahren durch die Eltern verlobt. 
Doch erst im Alter von 15-17 Jahren darf die Heirat stattfinden. Die Braut 
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wird in dic Familie des Brautigams geholt. Nur wenn in der Familie kein 
Sohn als Stammhalter ist, sucht man einen Brautigam, der einheiratet. 
Findet sich kein solcher, dann wird dem erwachsenen Madchen die Haartracht 
der Frauen gemacht, die Verwandten werden zum Hochzeitsessen eingeladen, 
da die Eltern ihre Tochter ,,dem Himmel” verheiraten. Damit gilt diese 
als verheiratete Frau und darf mit ihren ,,Liebhabern“ verkehren, um Kinder 
zu zeugen. Die normale Heirat wird durch Bekannte vermittelt. Stimmt 
der Vater der Braut zu, dann werden die Verlobungsgeschenke geschickt. 
Spiter legt man den Wert der Hochzeitsgeschenke fest. Darauf wird der 
Termin der Hochzeit bestimmt. Ist dieser Tag gekommen, dann wird der 
Braut am Morgen im Elternhause die Haartracht der Frauen gemacht. 
Dabei wird die Rede Rjan xka v6b devo gehalten. Darauf wird sie von ihren 
Angehérigen zum Zelt des Brautigams begleitet. Bei der Ankunft wird vom 
Wortfiihrer die Rede As ge as sdb devo gehalten. Leider fand ich niemand, 
der diese Texte noch kannte. Am Tage nach ihrer Ankunft findet die 
eigentliche Heiratszeremonie statt. Alle Gaste versammeln sich zum groBen 
Hochzeitsschmaus. Ist das Schaffleisch an sie verteilt, dann ‘wird der 
Brautigam von zwei Freunden hereingeleitet, ebenso die Braut durch die 
Schwiegermutter und andere Frauen. Darauf treten zwei Wortfiihrer vor 
und halten die Rede Yu da d36b devo. Wahrend derselben halt ein Sprecher 
den Oberschenkel eines Schafes, der mit Schafwolle umwickelt und mit 
Bandern geschmiickt ist. Die Rede lautet : 
»At ne gorro, ai nen tolle. | Gun nun gorro, gun nun tolle. 
Mond gutes Vorzeichen, Mond voll. / Sonne gutes Vorzeichen, Sonne voll. 
O men dan per anke tsax da. | O gil tsak (sar gar) dirb kende. 
Die Erzahlung aus alter Zeit, / wie die Welt entstanden. 
O tidn San mu yiin bu xia yi. | Di hia mu mei bu tsen tsin. 
Am Himmel keine Wolken, kein Regen. / Auf Erden kein Ehevermittler, 
{keine Verwandtschaft. (Dieser Vers in chinesischer Sprache.) 
Huo Sen wut darla tob. | Ta sen dan kse darla tob. 
Durch Ziindschnur Feuer entsteht. / Durch Embryogeist Menschen entstehen. 
(Huo Sea und Ta sen sind chinesische Ausdriicke.) 
O yo te bo yi tox tasa. | O djud bérdjé o djud tidn diu dse tox tasa. 
Wie wurde die Welt erschaffen ? Auf vier Seiten vier Himmelssdulen erschaffen. 
O bor ven dulk diu dse nix tax dedse. [(Tidn dsu dse chinesisch.) 
Als erste wurde die Ren dulk-Sdule erschaffen. (Dsu dse chinesisch.) 
O ta Sen dan kse darla tb. | O huo sen wut darla téb. (Wie oben.) 


Durch Embryogeist Menschen entstehen, Durch Ziindschnur Feuer entsteht, 
Xke ndulk dsu dse ni tax dedse. 


Als _zweite wurde die Ndulk-Saule geschaffen. 
O bell sal lolax dstin didlk diu dse menda bto bto, 


Wenn als dritte die Dschiin dschélk-Saule geschaffen ist, geniigt es. 
Djud déndolk dsu dse nix tax dedse. 


Als vierte wurde die Déndolk-Sdule geschaffen. 
Rox tuts men bo yi dove romes. 


Ohne Heirat kénnen keine Menschen entstehen. 
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Yu da giig olé djii ke debtro. 

Vom Oberschenkel des blauen Drachen nun erzilhle. 

Page all waté rox ma tudsux dine. 

Vorsteher und Volk verheiraten sich. 

Yog bat yi vox tudsux dine. 

Arme und Reiche verheiraten sich. 

Me ne man daxla da pas rin po t&e dena. 

Ich einen solchen (Drachenschenkel) wertvollen nicht finden kann. (Rin po 
Yat wolsa yi dorat ma nen 6ds6 de ollorat. (éSe tibetisch.) 
Zur Sommerszeit in den Wolken (der Drache) verweilt. 

Xan X16 t86 tsoas woxdo. 

So handelte Chan Chlétsché (der einen Drachenschenkel holte). 

Blar kse ka xan yiire blare ra xolate. 

Sie die Menschen zum Kaiser oberhalb sprachen. 

En den go ksiir dse ag yangan. 

Von diesem (Drachen) abwiarts der weiBe Elefant herabkommt. 

Blar nen yu da djiike debdero. 

Seinen Oberschenkel sie nannten. 

En den go ksiir dse bos rwoyi. | Mand djiikdse bolnga dro. 

Von diesem (Elefanten) abwarts das graue Schaf herabkommt. Dies sie 
Yu da batsa nige niig -bob diirdse ? [gebrauchen, wenn vorhanden. 
Wie ist der Schenkel oberhalb blau geworden ? 

Moén lan kumes dat Sen gebdro. 

Tausend Liang Silber Glanz verbreiten. 

Yu da batsa nige ksavax bob derdse ? 

Wie ist der Schenkel oberhalb gelb geworden ? 

Mon lan altdin kerel sea gebdro. 

Tausend Liang Gold Pracht verbreiten. 

Tsarson saxsen et nige xlaxtax bob derdse ? 

Sehnen und Fleisch wie entstehen ? 

Gudsd ge don gua dse geter gen adala debdro. 

Wie den Brautigam Kleid und Jacke umkleiden (so Sehnen und Fleisch den 
Belan ge yiin nige pongob teriitese ? [Knochen), diesen Sinn hat. 
Warum in der Mitte die wollene Hiille ? 

Gusaé ge kor pok kan adala debdro. 

Brautigam mit dem Leibgurt umgiirten, diesen Sinn hat. 

Nach diesen Worten wird der Brautigam mit einem rotseidenen Giirtel 
umkleidet und sein Mund mit Butter bestrichen. Dann folgt die Rede Gur 
po vob dar: 

0 yax bolé yaraso. | Séd bolé sogolo. 

Wie Butter so gut sein (muBt du). / Wie Milch so klar sein (muBt du). 

O yide seme ga lomnax bolré. | Yidox daka atax bolro. 

Sieben Lamaserien gib Almosen. / Dann wirst in sieben Stammen Ansehen 

Vir almas t8an nax bolé ollra. | Haide almas mal lax bold ollra. [du haben. 

Reichtum, Geld in Fiille erhaltst. Unzahlbare, kaum bezahmbare Tiere 
[erhaltst. 
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Darauf tiberreicht der Redner dem Brautigam den Oberschenkel. Dieser 
legt ihn vor dem Buddhabild nieder, das im Zelt hangt. Darauf gibt der 
Brautigam dem Himmel, dann dem Buddhabild und hierauf allen Gasten 
dreimal Kotou, indem er auf die Erde niederkniet und sich niederbeugt, so 
daB die Stirne den Boden beriihrt. Noch am selben Tage mu8 er und die 
Braut das Fleisch essen. Den Oberschenkelknochen bewahrt er mehrere 
Jahre auf. 

Durch obige Rede und Zeremonie gelten beide als Mann und Frau. 
(Die Rede ist sehr verstiimmelt und hat manche chinesische Worte.) 

Eine andere Version lautet : 


Ai ne sorro ai nen tolle. | Gun nua sorro, gun nun tolle. 

Mond gutes Vorzeichen, Mond voll. / Sonne gutes Vorzeichen, Sonne voll. 
O men dan per anke tsax da. 

Die Erzahlung aus alter Zeit. 

Stonba Saxdja toba yii tsax dar lat gan da. 

Gautama Buddha hat die Welt begriindet. 

Hua sen dan bor gan darla. 

Ist der Geist gemalt, dann erst erscheint seine Gestalt. 

Ta sen dan kse darla. 

Existiert ein Embryo, dann kann ein Mensch entstehen. (Hua Sen, ta Sen 
Oxd tin huar dan mal darla. [chinesisch.) 
Aus Grasern und Blumen entstehen die Tiere. 

Tenre non djord bor dji tog ta men. 

Der Himmel war nach vier Seiten leer. 

Mor nax sa jaxster deyu ? 

Ist denn dies so gut ? 

Goro xara djord dsa san bar nemedro. 

Goro chara vier Grossbeamte sind. 

Teare naa Lajt van t8dn gegen ge xti lab. 

Im Himmel dem Laji rang tschan (Himmelsherrn) sie berichten. 

Lon stan tsu. Dieser befragte das Los. 

Sun da la dorwak tardawu. | So mar tax tok dawu. 

In den Ozean Erde er legte. / Ein groBer Berg entstand. 

Per endSulok surog mendabdro. | Xke d&ulok surog ni dardse ? 

Dies als erste Sdule hier geniigte. / Welches ist die zweite Sidule ? 

Os gos dux dsone tutsa. | Stonba Saxdja toba et bos toxdasa. 

Das dreidugige Tibet erbaue. Gautama Buddha dort im Fleischk6rper sitzt. 
Xken dsulok surog bto. | Us sin dsulok surog ni dardse ? 

So ist die zweite Saule entstanden. / Welches ist die dritte Saule ? 

Xke xan orox dudse. | US endsulok suvog mandabte. 

Wenn zwei Kaiser sich verschwagern. / So entstand die dritte Saule. 
Djud endsulok surog ni dérdse ? Giig ol6 naa yu da raptawu. 

Welches ist die vierte Saule ? Des blauen Drachen Oberschenkel senden. 
Xan kse ovox dudse dawar nguwai dro. 

Wenn Kaiser sich verschwagern, suchen sie diese schnell. 

Page all wa té orox dudse géi din dabkéy > 
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Wenn Vorsteher und Volk sich verschwigern, wo ihn suchen ? 

An dag xe olma nguwdi erdjo teare de bos roi nan yu da raptawu. 

Wenn dem so ist, dann schnell des grauen Himmelsschafes Oberschenkel 
Bos roi di gan de wo su yanster na. [senden. 
Des grauen Himmelsschafes Sinnerklarung ich allein gebe. 

Page all wa té orox dudse gin kaptorna. 

Vorsteher und Volk verschwagern sich sehr viel. 

Wosu yans yu da gal rai edgér ? 

Woher komme ich einziger Oberschenkel dann ? 

Yes altén bes dom sox mal. | Esten ag roi naa yu da rad dtso. 

Auf Erden fiinf Tierarten es gibt. / Davon des weiBen Schafes Oberschenkel 


Bu yu da kun de gé bo sa. | Goi dse va barse all mas yu da. [nehme. 
Diesen Schenkel dem 4ltesten Sohn gebe. Dem Schafhirten den Schenkel 
Bu ren ge bu yu da xan oxdér kamag gol ran yu da. [nicht gebe. 


Heute dieser Schenkel den friiheren Kaisern ein geschenkgebender Schenkel ist. 
Page oxdér beleg gol van yu da. 

Den friitheren Vorstehern wie ein dankgebender Schenkel ist. 

Tenre ge surog bol ran yu da. 

Im Himmel als Sdule der Schenkel ist.“ (7 ist als Zapfchen-y zu sprechen.) 


Auch dieser Text ist nur ein Bruchstiick. Ich fand leider niemanden, 
der ihn vollstandig beherrschte. 

Die Yugur kennen nur die monogame Ehe. Ich traf keinen Fall von 
Polygamie. Polyandrie ist véllig unbekannt. 


d) Wirtschaftsform. 


Die Yugur erinnern sich noch, daB sie in ihrer alten Heimat eine hohe 
Kultur besessen und eine eigene Schrift gekannt haben. Beides haben sie auf 
ihren Wanderungen eingebiiBt. Jetzt sind sie Viehziichternomaden und 
betreiben keinen Ackerbau. Der Stamm Ne man, der in den héher gelegenen 
Bergen wohnt, ziichtet Tibetrind, Tibetschaf, Ziege und Pferd, sowie Bastarde 
zwischen tibetischem und chinesischem Rind. Da die beiden anderen Stamme 
tiefer wohnen, halten sie weniger den Yak und das tibetische Schaf, dafiir 
mehr das chinesische Rind und Kreuzungen, sowie das Fettstei8schaf (Fett- 
schwanzschaf kommt nicht vor), und das Kamel. Auffallend ist der Viehkral, 
von einer etwa 1 m hohen, aus rohen Steinen aufgeschichteten Mauer gebildet. 
Bei den Angar, Tibetern und Mongolen ist ein solcher unbekannt. 

Das Yugur-Zelt ist gleichfalls eigener Art. Der GrundriB ist entweder 
ein Viereck oder in einigen Fallen selbst rund. (Siehe Abbildung 7.) 1 m 
hohe Stabe sind auBen in etwa 4% m Abstand den Zeltwanden entlang 
eingerammt. In der Zeltmitte ist ein kurzer Firststamm, der von zwei Stangen 
getragen wird. Seitlich davon stehen weitere vier Stangen, welche die Ecken 
des Zeltdaches stiitzen : denn von dem First laufen tiber die Eckstangen die 
Zeltbahnen, deren Seitenwande an den eingerammten Staben befestigt sind. 
Die AuBenspannung und ihre Streben, wie sie bei den tibetischen Zelten, 
vorhanden sind, fehlen hier. Die Bodenrander des Zeltes sind mit Steinen 
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iMo}d), 9: 


A : GrundriB eines runden Zeltes. 1: Zeltpfahle, 2: Feuerstelle, 3.: Tiir. 

B : Strukturgerippe eines viereckigen Zeltes (schematische Zeichnung). 1: Haupt- 
pfosten, 2: Nebenpfosten, 3: Feuerstelle, 4: Tiir, 5: Firstbalken, 6: Spannseile, 
7: eingerammte Stabe an: der AuBenwand des Zeltes. 


beschwert, oder es ist ein vollstandiger kleiner Sockel aus Steinen aufgerichtet. 
Bei den Tibetern schwebt der Zeltrand immer iiber dem Boden, damit der 
Zeltstoff nicht anfault. An der Stirnseite lassen die Pfahle eine Liicke von 
1m. Die Stirnwand ist etwas vorgezogen und dient als Tiir, wiederum im 
Gegensatz zu den Tibetern. (In den Zelten der Reichen wird die Tiir im 
Innern durch einen Vorhang abgesperrt.) Diese Tiir kann durch zwei seitliche 
Klappen zugezogen werden. Der Zeltstoff ist aus schwarzem Yakhaar gewebt. 
Auf den ersten Blick kénnte man das Yugurzelt mit einem tibetischen ver- 
wechseln. Darum machte ich schon auf die Unterschiede aufmerksam. Diese 
fallen noch mehr auf, wenn die runde Grundri8form vorhanden ist. Hier 
sieht man noch deutlicher, daB die Yugur ihre ehemalige Rundyurte dem 
tibetischen Zelt angeglichen haben. So kam der Mischtyp zustande. Die 
Feuerstelle in der Mitte des Zeltes ist mit drei Steinen eingefaBt, die als 
Stiitzen der Kessel dienen. Der tibetische Lehmofen oder die Ofenform 
der Westmongolen ist gleichfalls unbekannt. Die iibrige Zelteinrichtung 


ist sehr armlich, da die Leute meist arm sind und nur wenig Vieh 
halten kénnen. 


Die Viehwirtschaft, z. B. Buttern, 


stimmt mit der tibetischen uberein, 
ebenso die Emahrungsweise. 
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4. Religidses. 


a) Lamaismus. 


Unter dem EinfluB der Tibeter haben die Yugur im Laufe der Jahr- 
hunderte den Lamaismus angenommen. Aus diesem Grunde ziirnte ja ihr 
Héchstes Wesen. (Siehe oben II. 2.) Jeder der drei Stémme besitzt eine 
kleine Lamaserie. Sie gehdren zur gelben Sekte. Die rote Sekte ist nicht 
vertreten, auch nicht mit einem einzigen Anhanger. Trotzdem sind aber die 
meisten der Ménche verheiratet, auch einige der Wiedergeburten. Sie leben 
meist in ihren Zelten und besorgen die Wirtschaft. Nur die unverheirateten 
Moénche leben standig in der Lamaserie. Der Lamaismus hat jedoch die 
alte Religion der Yugur nicht unterdriicken kénnen ; vielmehr besitzt diese 
noch heute gréBeren EinfluB als die jiingere, offizielle Religion. 


b) Himmelsgott. 


Das Héchste Wesen der Yugur heiBt Xan Tenure, Kaiser des Himmels, 
oder einfach Tenve, Himmel. In den Gebeten tragt er den Namen Osan 
Xan. In dem obigen Hochzeitstext wird er auch als Laji van bezeichnet. 
Seine zwei machtigsten Helfer sind der Ongol Xan, der ihm zur Rechten, 
und der Solyol Xan, der ihm zur Linken steht. Diese Trias bildet die hochste 
Spitze. Doch sind die beiden letzteren dem Osdn Xan untergeordnet. Spricht 
der Yugur von Xan Tenve, dann meint er immer den Osdn Xan. Diesen 
Drei unterstehen wiederum je zwei Chane. Dies ergibt die Zahl 9. Diesen 9 
sind weiter je 13 Chane untergeordnet. Aus dem Lamaismus sind den Yugur 
ja viele Kultbilder bekannt. Doch von Xan Tenre diirfen sie keine Bilder 
oder andere Darstellungen anfertigen. 

Sie haben folgende Ausspriiche tiber ihren Himmelsgott : 


Gal mag gal tar tenre darla debter. Himmelu. Erde Tengre erschaffen hat. 


Kse ne teare darla debter. Menschen Tengre erschaffen hat. 

Nem ne me ne tenre darla debter. Alles Tengre erschaffen hat. 

Tenre nem ne me ne ts6 dax tsor. Tengre vermag alles (ist allmachtig). 

Tenure ge gavau 08 ge tsor. Tengre vertraue und du hast Nahrung. 

Tenure basda dero. Tengre ist tiber uns. 

Tenre yusto baso yaxste darladro. Tengre vertilgt die Bésen, die Guten 
[schafft er neu 

Tenre bat yan go wo dro. Tengre schenkt Reichtum. 

Tenre bél stro. Tengre weiB alles. 

Tenure ge vai lad ga te gosstro. Bei Tengre schwéren (dann ist es 


[bestimmt wahr). 


Uber die Erschaffung des ersten Menschen berichten die Yugur naherhin : 
Tengre sandte aus dem Himmel eine schéne Jungfrau Rin ta riod gar aut 
die Erde. Obwohl noch kein Mann existierte, mit dem sie Verkehr haben 
konnte, gebar sie doch Kinder (Jungfrauengeburten). So wurde sie die 
Stammutter des Menschengeschlechtes. In diesem Zusammenhang erklart 
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sich auch die Verehrung eines weiblichen Chans Gan don oder. Gis6 kai garag 
tax ga din, ,,Ga don mit dem schénen Gesicht‘‘. Dieses Wesen hat groBe 
Macht. Der Kult des Himmelsgottes liegt in den Handen der Altséd. Diese 
beruft Tengre auf eine besondere Weise zu ihrem Amt : entweder durch eine 
Art Trance, in welcher sie sozusagen von Xan Tenure besessen werden, oder 
sie erhalten im Traum den Befehl, Aléséd zu werden. Dieser Berufung darf 
man sich nicht widersetzen, sondern mu8 bei einem 4lteren Altséd Gebete, 
Zeremonien und religiése Uberlieferung erlernen. Leider gibt es keinen solchen 
Berufenen mehr. Der letzte, der Peré Altséd, starb 1935. Sein Schiiler, mein 
Gewahrsmann fiir die religidsen Mitteilungen, wurde nicht auf solche feierliche 
Weise berufen. Er entschlo8 sich aus freien Stiicken dazu. Leider war er 
nicht lange genug bei seinem alten Meister und konnte vor dessen Tod nicht 
in den Sinn aller Gebete eingefiihrt werden. 

Die Hauptverrichtung des Aliséd ist das Xan Tenre-Opfer, das boxsen 
tutene (Ganzopfer). Wiinscht eine Familie dieses Opfer darzubringen, was 
zu jeder beliebigen Zeit geschehen kann, dann lddt sie den Altséd ein. 
Dieser nimmt als Opfertier ein mannliches unbeschnittenes oder beschnittenes 
Schaf, oder ein weibliches Schaf, das noch nie trachtig gewesen. Ein Mutter- 
schaf darf nicht genommen werden. Das Tier wird nach einem eigenen 
Ritus getétet. Der Alt3éd dffnet die Herzgrube und driickt die Herzschlagader 
ab, so daB der Tod sofort eintritt. An die Schnittwunde wird ein Holzstabchen 
gepreBt. Beides wird vernaht, damit kein Blut heraustritt. Das ganze Schaf 
wird dann in einem Kessel mit siedendem Wasser gebriiht und die Wolle 
abgeschabt. Dann wird das Schaf herausgeholt und zerlegt. Zuerst wird 
der Kopf mit Hals, Lunge und fiinf Rippen abgetrennt. Mit diesem Teil muB 
das Herz verbunden bleiben. Er hei8t béxsen. Dann werden Brust ( dés), 
Riicken (odSa), Oberschenkel (yu da) und drei Rippen abgetrennt. Nun 
richtet der Alt3éd im Zelt beim Dorwdn die Opferstatte her. Dem Eingang 
gegentiber, ungefahr in der Mitte der Riickwand, hangt ein Biischel aus 
Haaren von Yak, Schafen, Ziegen, Pferden, jenen Tieren, die geschlachtet 
oder verkauft wurden. (Pferde werden nie geschlachtet oder gegessen, ahnlich 
wie bei den Tibetern.) Dieser Haarbusch wurde vom Aléséd unter besonderen 
Zeremonien hergestellt und aufgehangt. Er hei8t Dorwan und ist in jedem 
Zelt zu finden. An seinem Platz ist nach Ansicht der Yugur der besondere 
Aufenthaltsort des Xan Tenure. Darum darf er, Wie oben erwahnt, von der 
Wochnerin nie entweiht werden. Unter dem Dorwdn legt der Altiéd 
Rasenstiicke in viereckiger Form. Sie heiBen gdve. In diese steckt er drei 
Stabe. Der mittlere gréBere Stab wird yasol ivax oder yid6 yasol ivax genannt. 
An ihm befinden sich 7 Tuchstreifen von gruner Farbe. Er ist dem Osan 
Xan, dem Himmelsgott, geweiht. Links davon steckt ein etwas kleinerer 
Stab, ag ivax, mit fiinf weiBen Streifen fiir Ongol Xan: rechts einer mit 
3 blauen Streifen, giig ivax, fiir Solrol Xan. Die Stabe mussen aus Weiden- 
holz, sérod, sein. Kein anderes Holz darf genommen werden. Ihre Rinde 
ist eingerillt, und sie sind ganz mit Schafwolle umwickelt. Vor ihnen steht 
ein groBerer Baumzweig, der am besten durch die Dachluke iiber das Zelt 
hinausragt. Wenn eben méglich, muB auch hierfiir Weide genommen werden; 
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Abb. 8. Opferstatte. 1: yasol ivax oder yidé yasol ivax, 2: ag ivax, 3: giig ivax, 4: fiinf 
weiBe Fahnchen ftir Ongol Xan, 5: sieben griine Tuchstreifen fiir Osdén Xan, 
6: drei blaue Fahnchen fiir Solvol Xan, 7: bordék mongol wdi, 8: vier blaue 
Tuchlappen, 9: vier weiBe Schafwollfaden, 10: Rasen, 11: weiBer Filz mit 
Reiskérnerzeichnung (vgl. Abb. 9). 


wenn diese nicht vorhanden ist, kann ein beliebiger Baumzweig dazu dienen. 
Er hei8t borddk mongol wat. An ihm sind oben vier blaue Lappen, unten 
vier weiBe Schafwollfaden befestigt. Das Blaue bedeutet Himmel, das WeiBe 
Wolken. Der Zweig stellt nadmlich den Himmels- oder Weltenbaum dar, 
wahrend die hinter ihm stehenden Stabe die Wohnsitze des Himmelsgottes 
werden : in der Mitte Osdén Xan, links und rechts von ihm seine obersten 
Beamten. Vor diesen Aufbau wird ein weiBer Filz, drat dram, gelegt. Auf 
diesem teilt der Altséd durch Reiskérner Vierecke ein. (Siehe Abbildung 8.) 
Auf die 9 Hauptschnittpunkte stellt er je eine Butterlampe, jola ; vor den 
Filz eine Schiissel (dén) mit Milch, saurer Milch, Fleischbriihe und Wasser. 
Wenn dies vorbereitet ist, ziindet der Aléséd eine Fackel an (ga wér ga, ein 
Riedgrasstengel, mit Watte umwickelt und in Ol getaucht), und entflammt 
damit die 9 Butterlampen. Dabei ruft er: 


5% _ x i 4 sm | (Anruf des Himmelsgottes, der nur hier 
ET iN sO SS pani Bite Go und sonst nicht gebraucht werden darf.) 


Tut gan ag jola, dua deg ag jola, Auf dem reisgezeichneten Filz, 
yan la ran ag jola, yaméa xan altam meermuschelweiBen Filz, glanzenden 
va jeleyo. Orlegen ag jola, Osin xan weiBen Filz: allen Chanen opfere ! 
Auf dem lichterstrahlenden Filz Osan 


altam va jeleyo! 
Chan opfere ! (Siehe Tafel II, Bild 5.) 
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Abb. 9. Verteilung der Opferstiicke auf dem weiBen Filz (vgl. Abb. 8). 1: Butterlampen, 
2: Schtissel mit Milch usw., 3: Kopf, Hals, Lunge, fiinf Rippen des 
Opfertieres, 4: je ein Unterschenkel in jeder Ecke, 5: Oberschenkel und drei 
Rippen, 6:. Brust, 7: Riicken, 8: Stabchen mit aufgespieBten Nieren- und 
Leberstiickchen, 9: Reisk6rnerzeichnung. 


Dieses Gebet heiBt Ivax tok dad gesdér, ,,auf den Stab niederlassen“ : 
denn nun kommt der Himmelsgott hernieder, um das Opfer entgegenzunehmen. 
Darum legt der Al¢séd nun das Opferfleisch in folgender Weise auf den Filz : 
vorne direkt vor dem Weltenbaum Kopf, Hals, Lunge, fiinf Rippen mit Herz. 
Auf den Kopf wurde mit Butter die Form eines Halfters gezeichnet. Rechts 
und links davon steckt ein Stabchen, auf welchem in kleinen Stiicken Nieren 
und Leber aufgespieBt sind. Auf der rechten Seite in der Mitte wird die Brust 
hingelegt, unten der Riicken, links die Oberschenkel und die drei Rippen. Auf 
den vier Ecken legt er je einen Fu8 hin. (Siehe Abbildung 9.) Dann 
nimmt der Alt3éd eine runde Erdscholle, legt Zypressenzweige darauf, sowie 
Mehl und Butter. Dieses ziindet er mit Feuer an, das von der Butterlampe 


genommen wird. Wahrend dieses vor dem Opferfleisch verbrennt, betet er 
das Zypressenbrandopfergebet, Or san bag dasdér : 


Osan xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor Osan Chans Palast Brandopfer opfere ! 
Ongol xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor Ongol Chans Palast Brandopfer opfere. 
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Solrol xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor Solrol Chans Palast Brandopfer opfere ! 
Sorol doks odjiigerma xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor der 9 und 13 Chane Palast Brandopfer opfere ! 
Emdse xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor Emdsche Chans Palast Brandopfer opfere ! 
Domdse xan yamen ga orsan jeleyo. 
Vor Domdsche Chans Palast Brandopfer opfere. 
Eserat dimdse xan orsan jeleyo. 
Vor Eserat damdsche Chan Brandopfer opfere ! 
Bas was don bater xan orsan jeleyo. 
Basch wasch déng bater Chan Brandopfer opfere ! 
Artdém hargoset orsan jeleyo. 
Artam hargdset Brandopfer opfere !‘‘ 
Auf dieses Brandopfer folgt das Schafopfergebet, Boxsen tutine : 
Orege tuk yamen ga jeleyo. Yidam jax sol dox yamen ga jeleyo. 
Vor dem ,,Herz-Palast“ opfere! Vor dem ,,Sieben-griine-Ziegel Palast‘ opfere ! 
Ongol xan boxsen jeleyo. Solrol xan boxsen jeleyo. 
Ongol Chan den Kopf opfere! Solrol Chan den Kopf opfere ! 
Onjark bosen on xan yeleyo. 
Rechte Korperhalfte dem rechten Chan opfere ! 
Soljark bosen sol xan jeleyo. 
Linke K6rperhalfte dem linken Chan opfere ! 
Xan Osin ! Xan Osan ! (Anruf des obersten Chans, des Himmelsgottes.) 
_Xan oktor altam toks jeleyo. 
Vor allen Chanen ihm sechs und neun Mal opfere ! 
Bas was din bater xan jeleyo. Emdse xan, Domdse xan, 
Basch wasch déng bater Chan opfere! Emdsche Chan, Domdsche Chan, 
Eserat damdse xan jeleyo. Ardim non har gosett yamen ga jeleyo. 
Eserat damdsche Chan opfere! Nachher dem gutgeordneten Palast opfere. 
Nun wird ein Trankopfer und Fleischopfer dargebracht. Dazu bendtigt 
der Aliséd drei Assistenten : zu seiner Linken und Rechten ist je ein Mann, 
der das Stabchen mit den aufgespieBten Fleischstiickchen halt, vor ihm ein 
Mann mit der oben erwahnten Milchschtissel. Der Priester halt in der Hand 
den aus Holz schon geschnitzten Opferldffel (#36 gas dag). Mit diesem 
schépft er von dem Milchwasser und legt kleine Fleischstiicke hinein. Dieses 
wirft er durch die Dachluke des Zeltes gegen Himmel und betet : 
Altam xan yamen ga jeleyo, Altam doks jeleyo. Avog dun at galmen. 
Vor der 6 Chane Palast opfere ! Sechs und neun Mal opfere ! Ganz reine Milch 


Or legérden jastag allo. Savax jer dan tuseg allo. [opfere |! 
Oberhalb ein Kopfkissen lege! Auf den gelben Erdbofen eine Schlafdecke 
Go ga basdin xonag allo. [lege ! 


Die Mandarinknopf-Tragenden (Hochangesehenen) dort sind. 

Mén mén, tsar t8ér truk doks tomenxals tag. 

1000 mal 1000, 10000 mal 10000 den neun GroBen mit dem Léffel opfere ! 
| [(Siehe Tafel II, Bild 6.) 
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Wahrend der Altséd dies betet, wirft er mehrere Mal Milchwasser und 
Fleisch gegen Himmel. Darauf betet er das Abschiedsgebet Su se, denn 
Xan Tenrve kehrt nun zum Himmel zuriick. 


,,Osin xan va 8u Se jeleyo. 

Osiin Chan das Abschiedsgebet opfere ! 

Yidam jax dox yamen ga Su Se yeleyo. 

Vor Yidam jach doch Palast Abschiedsgebet opfere ! 
Altam xan yamen ga Su Se jeleyo. 

Vor 6 Chanen Palast Abschiedsgebet opfere ! 
Ongol xan yamen ga Su Se jeleyo. 

Ongol Chan Palast Abschiedsgebet opfere ! 
Solrol xan yamen ga su Se jeleyo. 

Vor Solrol Chans Palast Abschiedsgebet opfere ! 
Dorwan jagenu dorwunoa su se ddt. 

Dorwan, dem Krafthabenden, $u se spende ! 
Altox xan altenén su se dra. 

Altoch Chan auch dir Abschiedsgebet gegeben. 
Yi dog xan yt de nana Su Se dra. 

Yi dog Chan auch dir Abschiedsgebet gegeben. 
Hob de jenana su se dra. 

Hob habende Mutter Abschiedsgebet gegeben. 
Hab de jenana su se dra. 

Hab habende Mutter Abschiedsgebet gegeben.“ 
(Hob und Hab sind Tugenden. Die Mutter ist die Stammutter ; vgl. oben.) 


So wird der Himmelsgott fortgeleitet, denn er darf nicht iiber Nacht im 
Zelt bleiben. Am Schlusse wird drauBen vor dem Zelt ein Brandopfer dar- 
gebracht, indem der Altséd Zypressenholz, Mehl und Butter verbrennt. Leider 
hat der Priester den Sinn des dabei verrichteten Gebetes nicht mehr ver- 


standen ; das gleiche gilt von einigen unten mitgeteilten Gebeten. Ich gebe 
darum nur den Text : 


»Lo baxtas gagtor di jaxdse gegadax giromdse. Ags va xan di jana. Ksogen 
gun ana. Gun anam rad 8gim dat ge. Déijerlax dddbejen doxsen ida. 
Domserlo dat baran avex éida. Yaxmanan galago. Yax kutse poralau aréiran. 
Matsen bumera porkan dadsa. Ri Bodala sen yt songala. Damdsen, Tsodjun, 
Rtenme, Runmei, Owniu dag, Gorwudag dilaran dise, sularan siiise, dologom 
esege tsodo. Altam bosag xan xere tala eksege tSodo.‘‘ (Im Text stehen einige 
tibetische Namen : Matsen, der beriithmteste Berggeist ; Ri Botala von 
Lhasa, Damdsen und Tsé6djun, tibetische Geister.) 


Damit ist die Feier des ersten Tages beendet. Der Altséd erhalt das 
gesamte Opferfleisch. Das tibrige Fleisch des Schafes wird von allen An- 
wesenden am ersten Tage verzehrt. Alles, was beim Xan T. enre-Opfer 
gebraucht wird, darf von keiner Frau beriihrt werden. 

Am zweiten Tage werden dieselben Zeremonien und Gebete wie am 
ersten Tag wiederholt, doch mit folgenden Ausnahmen : Es werden nur mehr 
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drei Lampen angeziindet. Das Opferfleisch wird nicht mehr hingelegt, da 
nicht mehr geschlachtet wurde. Vom Opferfleisch des ersten Tages wird 
von jeder Partie ein klein wenig auf die Stabchen gesteckt und nachher mit 
dem Milchwasser gegen Himmel geschleudert. Nach dem Abschiedsgebet 
wird das Banngebet verrichtet. Der Altsdd stellt drei kleine Glaschen mit 
schwarzem, gelbem und rotem Schnaps vor sich hin und betet : 


»Aara $u atkalo ira arwain. Evluk din xara sge o& gat et gen dusgo. 
Schwarzes Wasser (Schnaps) aufwalle, dorthin, gelange Héllentore schwarze 
Savax tsan dod dusgen éira arwéin. (drei aufstoBen kann. 
Gelber Sturm wohin, dorthin gelber Schnaps hinkommt. 

Gangelan Savax tid mono arwain. 

Kamelreiter gelber wohin, dort gelber Schnaps hinkommt. 

Sarax vog tartana diva arwain. 

Gelber Pfeil wohin gespannt, dorthin gelangt. 

Gosél t8an dod dusgen irge arwéin. 

Roter Sturm wohin weht, dorthin gelangt. 

Gosél su eghalo eter dira. 

Rotes Wasser wohin wallen, dorthin gelangt. 

Ondj6 den tanadan manu arwain. 

Edelsteintragender wohin geht, dorthin gelangt. 

Tolgeden galmagdin manu arwain. 

Wildfelltragender wohin geht, dorthin gelangt.“ 


Durch dieses Gebet wird jedes Unheil gebannt. Nun nimmt der Aliséd 
die Erdschollen mit den Stabchen und dem Baumzweig und bringt sie vor das 
Zelt. Der Besitzer nimmt sie entgegen und tragt sie weit hinaus in die Steppe, 
wo er sie hinlegt. Dabei betet der Priester das Ivax orgud geSdor, das ,,Stabe 
fliegen lassende“‘ Gebet. 


»Aan ongen tsan daga, Xan dsara. 

Kaiser entstanden in jener Zeit, Kaiser gezahlt wurden. 

Olo nan bakga tutsgen. Turk davan oldida gob t8og dixal ran som no o1da. 
Des Drachen Haupt entstanden. Die Wohnung desselben ein bewaldeter Ort. 
Dag gar lag jas gal van Som no O1da. 

Berg-Schnee Glanz verbreitender guter Ort. 

Kan sana menana iraljo sei xan tenre. 

In der Mitte wie eine Mutter die Fahnenstange des Chan Tengre. 

Yidege yi dan nax yiderad yasolsere salrain yerde. 

In sieben je einzelnen Reihen der griinen Ehrensitze Ort. 

Yasél oxtuk salrain yerde, yasol t8an tusgdn, yasol don gesgen. 

Der griinen Baldachine Ort, des griinen Glanzes, des griinen Mantels. 
Tenre non yamen dat dogtau. 

In des Himmels Palast wohnen. 

Agten tai batsén da ag kse xan am. 

In der weiBen Stadt weiBe Menschen sind, die Chan erschaffen. 

Dun gelin agbéra bategen sain, Agmen dor oléi da jag xan soxda. 

Die Meermuschel erschallt. Speise und Trank von Chan herabkommt. 
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Galestva mon stox Mangalwdin tenrem. Bos raltar Mangalwdin tenrem. 
Messergleiche Hérner habender Mangalwdin (Kaiser). Gesicht halb schwarz 
Giig dse da 6% érlo binaran san. [habender Mangalwain. 
Blauer Pfeil iiberall hinkommt, so schnell bist du. 
On Gr lar ag bu lit hiison larm. 
Wolkenbewaltigender. 

(Der weitere Sinn dem Altiéd nicht mehr bekannt.) 


Tor djigen terds. Torgedje turgom. Tuksarat monsarat, saraidox yamen 
da jeleyo. Gendeke ken alla ken jiigen diirgom. As jiigen diirgom. Yasgalo 
yassaidjin. Susolo sudsedjin. Galtelau gansai djan. Gambolau xiii sai djan. 
Bes dsedjan xan annam yamen jeleyo. Uags galery yaxdam ra. Susuler sun 
sam va. Damra xan yamen da jeleyo. Dit wodse diit t86l wan. Diii tana 
batson va yeleyo. Gasanau stsol wan men generem. Gasdak dse gardalon. Doks 
vad karxere. Basan larem Osin xan yamen togermen détsolwan. Dé qtisan 
dajaa gan daroter osaa jeleyo. Baraa nan bagkaska bartsoger org batsen 
solam ga dardgan ol6t. Somnoriit Gol la t&Sen ugsan xan jeleyo. Barda doks 
jeleyo. Xdugermé xan jeleyo. Diii dsénge ksanger sam ose, ten ox dorje orsan 
jeleyo. Gerai xan orsaa jeleyo. Andén geser xan orsan jeleyo. Diirgiigen 
turgel xan orsan jeleyo. Daijan xan tawatér orsan jeleyo.‘ 


Hieran schlieBt sich das Gebet an das himmlische Schaf Gas dag. 
(Dieses ist das Vorbild fiir das auf Erden geschlachtete Schaf). 


Bas de saga dsalder. Paine saga bardér. Yata vanga yanbol. 

Dir Verehrung ich gebe. Dir das Herz ich opfere. Du mir helfe. 

Pélmai jenge belukbol. Ot bolu geljen nia pornen doxlo. 

Du meinen Verstand erhelle. Wenn der Feuergleiche kommt, unterdriicke ihn. 
Das bolu geljen ydrdo. Barren yarde baxbolo. 

Wenn der Steingleiche kommt, ihn auflése. Wohin auch gehe, Beschiitzender. 
Yorran yirde yibolo. Xan xan yamen ga osog jeleyo, 

Wo immer weile, du bist, Dem Chan vor Chans Palast Geistschaf opfere.“‘ 


Hierauf wird das Brandopfer vor dem Zelt dargebracht, wie am ersten Tag. 
Dann kehrt der Altiéd nach Haus zuriick und betet beim Abschied : | 


Em Altséd dolen dju gaigér dida. Godesu yar su tosar dira, 
Priester zuerst erblickt, der mu8 rufen und ihm entgegenlaufen. 


AuBer zur Darbringung des Opfers an den Himmelsgott rufen die Leute 
den Altséd auch bei Krankheiten. Er verrichtet das oben erwahnte Banngebet 
und spritzt den Schnaps iiber die Kranken. Durch die Kraft des Xan Tenre 
sollen die Kranken darauf gesund werden. Schwarze Magie kennen sie nicht. 
Die Verehrung des Himmelsgottes ist unter den Yugur noch so einfluBreich, 
daB selbst der Lamaismus diesen Kult iibernahm. In den Lamaserien wird 
ein Brandopfer aus Zypressenzweigen, Mehl und Butter jeden Tag dargebracht 
und dabei folgendes Gebet in tibetischer Sprache verrichtet : 


Xan date thes gir gsol kha bzugs so, Chan Tengre Opfer enthalten ist 
Nyi mai gnyen dan rigs adzin padma (Titel), Sonnen - Verwandter (Gau- 
abyun. Jo po yab (Attica) svas blo tama) und sehr gewandter Lotos ent- 


Uiguren und ihre neuentdeckten Nachkommen. 97 


bzan grags bai dan. rtsa pai bla ma, yi 
dam, bka sdod bcas. bslu med skyabs 
kyt dam pa spyi pos mxod. snags dan 
tin adzin pyag rgyai akhrul akhor 
vdzas kyas. bskrun pai mxod gtor tha 
bsans bza btun sogs mkho dgui yo byad 
nam mkha mdzod kyi dbal. mgron rnam 
spyan lam abyun zhin rgyas agyur cig. 


bslu med skyabs gsum bka sdod bcas 
pa dan yul lha skyes tha spyi dan khyad 
par du tu rug spun bzhi bag da spun 
gsum dan O zon spun gsum yu lar 
spun gsum dan. dol rgyal dan ni akhor 
gyt dol shun gsum. The mer xan dan 
bo lar han spun gnyts. thse cen spun 
sna tham ka spun gsum dan xid thsa 
la sogs rgyal po spun dgu dan. Od pur 
la sogs rgyal po spun bdun dan. akhor 
gyt khrab grans med akhor dan bcas. 


thu rug thir dan mi dkar sde dan bcas. 
dem xe mod gol nor lha spun gsum dan. 
Hal skil spun gsum gcig bu khin khu 
khin. ho po hal sdig sa vaé spun 
gsum dan. Del bo ra zhes grags paé 
then ger dan. ha si khus Rhen then 
ger vta dmar can. O bogs xe dan er 
khe the gyi lha. mon gol then ger mi 
svrin bhsi dan ni. stag lun zhis grags 
vi mo bkris mthsar can. la sogs yu gur 
rigs la og ba yis. 


standener. Atica Meister des Schiilers 
Blo bzan grags ba’s. (Tsongkapa.) 
Lehrer bLama, Yidam, dienende Gei- 
ster. Nicht zu tauschender Helfer 
heiliges Haupt opfere. Zauberspruch, 
Betrachtung, Handgestenverwand- 
lung jeder Art, handbereitete Opfer, 
gTorma Geister, Brandopfer, Speise-, 
Trank u. a. Alle Gebrauchsgegen- 
stande, wie des Himmels Vorrats- 
kammern so viel. Gastgeber alle vor 
ihnen Entstehende, zahlreich wird. 
Nicht zu tauschende Helfer drei, 
dienende Geister, Heimatgeister, Ge- 
burtgeister, alle und jeder einzelne ; 
Tu rug, vier Briider, Bag da, drei 
Briider, O Zon, drei Briider, Yu lar, 
drei Briider, Konig Dol und Dols 
Begleiter, drei Briider. Te mer Chan 
und Po lar Chan, zwei Briider, Tse 
cen, fiinf Briider, Tam ka, drei Brii- 
der, Chis thsa und andere Ko6nige, 
neun Briider. Od pur und andere 
Konige, sieben Briider, gepanzerte 
Begleiter ohne Zahl umgebend. Thu 
rug ther und der weiSen Menschen 
Volk; Dem che, Mod gol Reichs- 
tums-Geister Briider drei: Hal skil 
Briider drei, ein Sohn Khin khu khin; 
Ho po, Hal sdig, Sa raé, Briider drei. 
Del bo ra, der bertthmte Tengre ; 
Ha si khus khen Tengre, rotes Pferd 
besitzt. O bogs, der GroBe und Er khe 
then-Geister ; Mongol Tengre, Geschwi- 
ster vier, slag lung, die beriihmte, mit 
gliicklich schénen Figuren gezeichnet ; 
und noch andere in Yugurs Stamm- 
baum anzutreffen sind. 


Das vorstehende Gebet habe ich von den Angar erhalten. Es ist von 
einem Lama verfaBt, der zu diesem Volk gehérte. Unter den Yugur sind also 
die Angar zu verstehen, deren mongolischer Stammbaum im obigen gemeint 
ist. Leider wird iiber die eigentlichen Yugur nichts gesagt. 


AuBerdem konnte ich noch folgendes Opfergebet aufzeichnen : 


reyal po lha dan klu btsan dmu bdud sogs. 
KGénige, Geister und Wasserdamonen, Luftdamonen, Zorndamonen, Teufel ; 
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sde breyad rigs gtogs dkay pyogs skyon pat sde. 
Klassen acht, gehdrend zu den Nachkommen, welche die gute Partei 
akhor bcas adod dgui mxod pas thsim gyur cig. 7 \verteidigen. 
Die Begleiter sind mit jedem erwiinschten Opfer befriedigt. 

vig adzin bla mas bka dan dam la adus. 

Die weisen Lama durch Gebot und Geliibde sich versammeln. 

snyin ries rgyud brlan agro rnams bde par skyons. 

Erbarmungsvollen Herzens alle Lebewesen gliicklich beschiitzet. 

vu na bsams spyor rtsub mo gton du thon. 

Schlechte Gedanken und schlimmes Schelten Verursachender. 

xos nor lcns spyod rgyas pai aphrin las mdzod. 

Lehre und Reichtum in Uberfiille vermehrende Werke vollbringe ! 

rgyal poi smyo abogs gza dmui thebs nad dan. 

Des Konigs Irrsinn bewirkender gZa, der dMu-Damonen Krankheitsanfall und 
bisan gyi gzey nad klui grans nad dan. 

der bTsan-Felsdamonen Schmerzkrankheit, der Wasserdamonen Erkaltungs- 
srin poi skems nad gzhan yan abyun poi rigs. {krankheit. 
Srin-Damons Magerkeit, ferner der aByung -Damonen Nachkommen 

adva min du ma las gyur mi phyugs kyt. 

von nicht gleicher Wirkung seiende, der Menschen und Herden 

nad rigs sna thsogs myur du zhi par mdzod. 

Krankheitsarten jeder Sorte schnell beruhigt. 

Ma mton, ma shes, ma thsor khyed rnams kyt. 

Nicht-Sehen, Nicht-Wissen, Nicht-Hoéren, euerem 

tugs dan agal ba ci mcis bzod bzhes la. 

Sinn Entgegengesetztes, was es auch sei, habet Geduld. 

bstan dan bstan adzin dge bdun srid zhur brtson. 

Fiir die Lehre und der lehrbeflissenen Religiosen Macht strengt euch bitte an. 
agro la adi skyed abyun bai aprin las mdzod. 

Bei den Lebewesen die Zeugungskraft hervorbringet ! 

bla ma dkon mxog skyabs su bsten ba dan. 

Dem Lama, dem ehrwiirdigen Herrn, ergeben seiet ! 

las abras bslu ba med la des shes adrons. 

Werke und Verdienste nicht tauschendes Wissen bewirke. 

snod beud dge mthsan rgyas pai las la brtson. 

AuBere und innere Gliickszeichen reichlich vermehrende Werke hervorbringe. 
thog mtha par du dge pai bkra shes shog. 

Oben, unten und in der Mitte der Tugend Heil komme! 

bsan sbyun byin rlabs. 

Das Reinigungs-Brandopfer segne. (Mit Weihwasser besprengen und beten : 
keé de ran de mi grib thams cad sans gyur cig. [Om am hum) 
Eh! nun menschliche Befleckungen alle gereinigt. 
de ran khon grib thams cad sans gyur cig. 

Nun Zornesbefleckungen alle gereinigt. 

de van vo grib thams cad sans gyur cig. 

Nun Leichenbefleckungen alle gereinigt. 
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zas nan kha ru zas pa grib thams cad sans gyur cig. 

Schlechter Speisen, Speiseschiissel-Befleckungen alle gereinigt. 

gos brtsog lus la gyon pa grib thams cad sans gyur cig. 

Unreine Kleider, Kérperbekleidung-Befleckungen alle gereinigt. 

gson bai yug grib phog pa sans gyur cig. 

Der Lebenden Totentrauerbefleckungen gereinigt. 

shi bai ro grib phog pa sans gyur cig. 

Der Toten Leichenbefleckungen gereinigt. 

Mi gtsan yul grib thams cad sans gyur cig. 

Unreiner Orte Befleckungen alle gereinigt. 

byad kha nan grib thams cad sans gyur cig. 

Schlimmer Verwiinschungen Befleckungen alle gereinigt. 

bdag cag rnal abyor akhor bcas la. thse dan lons sbyod phun sum thsogs. 
Uns, der ehrfiirchtigen Schar, langes Leben und Reichtum vollstandig gebet. 
mi min gnod pa thams cad zlog; bsam pa xos bzhin agrub par mdzod. 

Der Unholden Schaden insgesamt vertreibet ; das Herz der Lehre gemaB ver- 
xu bzan rin po xei mdzad bai grib bsan bzhugs: bgra shis. [vollkommet ! 
Chu bzan, des Kostbaren, verfaBtes Befleckungs-Brandopfer enthalten ; Heil ! 


Der Verfasser dieses Gebetes ist der Lama vom Kloster Chu _ bzan, 
120 Li nérdlich von Sining in der Provinz Tsinghai. (Die Umschrift des 
Tibetischen erfolgt nach dem System von A. H. FRANKE; ch ist, dem 
Anthropos-Alphabet entsprechend, durch x ersetzt.) 
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Apuntes sobre una tribu salvaje 
que existe en el Oriente de Bolivia. 


Por el Fr. Luis M. OrFNER, OFM., Santiago de Chiquitos. 


Haré una tentativa para dar en breve algunas observaciones sobre 
una trib salvaje, que vive en el extreme Oriente de la Republica Bolivia, 
y que en su conocida crueldad asalta las estancias, ranchos y colonos en 
las cercanias de los antiguos pueblos San José, Santiago, Santo Corazon y 
San Rafael de la antigua provincia de Chiquitos. 

Generalmente estos indios se llaman «salvajes o barbaros». Una 
parcialidad de esta trib que con frecuencia visita el pueblo Santiago 
y San José, los laman «salineros o Miguelefos », denominados asi porque 
viven en las cercanias de las salinas de Santiago o de San José, o cerca 
de las cabeceras de San Miguel. Tienen estos su ubicacién en la inmensa 
pampa que se extiende de la serrania Chochii hacia el sur. 

El P. JosE CARDUs escribe en su libro « Las misiones franciscanas en 
Bolivia », pag. 273: « Dichos salvajes son de raza chiquitana y de nacién 
guaranoca, puesto que hablan esta misma lengua, y de la cual nacién, en 
Santiago hay una parcialidad. Los Zamucos, o una parte de ellos, fueron 
reducidos por los Padres Jesuitas, y formaban la Misién de San Ignacio. 
Mision, que qued6 abandonada poco tiempo después de la expulsién de 
dichos Padres y los indios volvieron a su antiguo modo de vivir, a su 
independencia y sin comunicacién. Actualmente viven en el mismo lugar en 
que estaba la Misién y en sus inmediaciones, es decir al sud y a unas 
quince leguas de las salinas de Santiago. Una parte de ellos esta esparcida 
y anda por las mismas salinas de Santiago y de San José y sus inmediaciones ». 

Segun mis ultimas observaciones pude constatar que todos los salvajes 
viviendo desde el Rio Grande hasta la frontera con el Brasil tienen relaciones 
amistosas entre si con excepcién de una pequefia tribu que vive en las 
orillas del Tucabaca y del Rio Agua Caliente. Segun los relatos que obtuve 
por un barbaro de la raza guarajioca, estan los salvajes repartidos en varios 
grupos que tienen su campamento mds o menos fijo. La reparticién, segun 
las indicaciones de dicho indio, es la siguiente: una parcialidad vive al sud 
de Santiago a la distancia de 12 a 15 leguas (espafolas) ; otra tribu o 
parcialidad vive en las cercanias de las salinas de Santiago y de San José ; 
otra parcialidad en las cercanias de las cabeceras del Rio San Miguel ; otra 
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parcialidad vive en el Monte Grande, y otra, por ultimo, ya cerca del Rio 
Paraguay. Todas estas parcialidades mencionadas mantieuen entre si relaciones 
amistosas y se visitan de vez en cuando entre si y mantienen un intercambio 
de utiles, como sal a cambio de lozas etc. El idioma es parecido, es decir 
la lengua tiene sus diferencias pero se comprenden entre sf. 

Ignoro ahora si todos estos grupos mencionados partenecen a la familia 
de Zamuco. 

Desgraciadamente no hay un individuo que pueda dar razon sobre el 
origen de estos salvajes. Los ne6fitos de esta trib llamada « Guarafioca » 
no pueden dar razon alguna sobre su origen, ni siquiera algun indicio. El 
P. FERNANDEZ, S. J., escribe en sus relaciones: «Los Zamucos usan la 
lengua de los Morotocos ». ; Cual sera esta lengua ? Hasta la fecha no pude 
encontrar ningun diccionario, ninguna relacién sobre esta lengua. Lo unico 
que hallé son unos cuantas palabras que escribe el P. CARDUs en su libro 
citado, pag. 327, de donde saco la siguiente comparaci6n : 


Castellano : Zamuco : Guaranoca : Guarayo : Chiquitano : 
hombre varigue anione aba cuimbae nonheis 
mujer yacotea chequey cuna ais 

sol yede guiente ari suUuY 
luna etosia guiotosile yazitata nostonez 
agua yod yode 7 twus 
fuego pioc pioque oO pioy tata peez 
cerro cucnat acavabu ibira iwitus 
arco acho poca zapar cumumes 
flecha dioju evajodte huhu hopriis 
humo _- unujay tatachi hanzes 
tierra — qumt abt quis 
cabello — pacaracho a juta 
mano — pijate po ine 

pie — potaché pi ipiope 
frejol — qunqueo cumanda ichovez 
maiz = gneja abacht joseos 
perro = tomocos cabe tamocos 
yo como agu agu au hua 
yo duermo amo jamo aquie MANSA 
Dios == gendo (2) tumpa tupas } 


En resumen aparece que esta tribu guarafioca, en si, no es una sola 


tribu, relacionada con el guarani y aun que son diferentes de los Zamucos 
sin embargo hay bastante relacién entre las palabras de zamuco y las de 
guarafioca. De esta manera se puede deducir que la tribu guaranoca sera 
una parcialidad de los Zamucos. 

Segin su manera de vivir pertencen sin duda alguna a los mas 
antiguos pobladores del Chaco. Hasta que no hayan tenido lugar exploraciones 
arqueologicas en la regién poblada de estos indios ninguna investigacion 
dara resultados satisfactorios. Esta regién fué unicamente explorada por 


1 Hay que notar que yo mismo he constatado entre los differentes nedfitos 
guarafioca diferentes palabras. Por ejemplo para « hombre » adio, para « mujer » capu, 


para «luna» yedosto, etc. 
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algunos gedlogos que iban mas bien en busca de metales 0 petroleo, pero 
ningun etndlogo ha atravesado aun esta zona, para estudiar ld etnologia 
de la tribi. En los ultimos afos esta zona fué ocupada por las tropas 
regulares del ejército por motivo del litigio fronterizo con la vecina 
republica de Paraguay. 

Los Guarafocas, de los cuales trato, viven, como fué dicho, en las 
cercanfas de las lagunas salineras de Santiago y de San José, en la inmensa 
pampa de San Miguel y, desde hace unos dos afios, en los campos de Santo 
Corazon hacia San Rafael. (Entre 61 a 63 grados de longitud y 18 a 20 de 
latidud de Paris.) Durante los meses secos los indios se ven obligados a 
replegar a las cercanias de los rios y currichis que son un factor importante 
para la vida del indio por la riqueza en peces. Esta zona tiene montes altos 
y islas de pampa. Las pampas cuentan con un gran numero de una palma 
llamada Totai que les sirve para alimento. En los montes recogen una planta 
Caraguata para zogas, ponchos y otra clase de tejidos. Frutas comestibles 
encuentran en gran cantidad. Algunas de estas son el paquid, el chuchio, 
pinas silvestres, pitajaya, algarrobo, y sobre todo la fruta del ¢otat. 

Los montes cuentan ademas con animales silvestres: entre ellos los 
jabalies, tortugas de diferentes clases, armadillo, anta o tapir, puma, tigres, 
clervos, urina, aves, etc. Por regla general cazan unicamente animales que 
se pueden cojer corriendo. 

El clima de esta zona es por regla general térrido y tropical, pero carece 
de uniformidad en las diferentes estaciones del afio. Solo en los meses de mayo 
hasta agosto soplan vientes fuertes y helados del sur, en estos dias se abrigan 
en cuevas en la tierra calentandose con fuegos. 

Los indios guarafocas son por regla general de considerable estatura, 
mas grande que el indigena de estas provincias, de musculatura robusta, 
bien desarrollados, tienen ojos muy vivos, de mirada inquieta. Son falsos 
y traicioneros, y en sus asaltos son crueles, roban todo lo que pueden llevar 
y matan a todo ser viviente que alcanzen. 

A veces estaba inclinado a creer que hacen sus asaltos solamente para 
cubrir sus necesidades en instrumentos de trabajo y de defensa y para preveer 
las necesidades de sus vidas. 

De los asaltos efectuados durante mi estancia en esta region he 
observado que estudian bien el plan y el objeto de sus asaltos y emplean 
una estrategia bien versada. Estudian el tiempo (cambio de tiempo), el 
numero de hombres viviendo en el objeto de asalto y de repente asaltan a 
traicion. Muy rara vez asaltan de frente. Escogen con preferencia el medio 
dia aprovechando que la gente esté comiendo o descansando. En el asalto 
observan su tactica. De un golpe atacan de varios lados y circundan la casa 
o el campamento para no dar lugar a fuga y de allf matan a los que encuentran. 
El tiro de una arma de fuego es suficiente para ahuyentarlos. 

; Estos indios hacen una vida completamente némada, sin embargo 
tienen campamentos fijos, pequefios ranchos consistiendo en una 20 a 30 
casitas, a donde se retiran por temporadas. 


Las casas son de forma cénica con un solo horcén central de cerca 
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de 2,20 m de altura en el centro y con una sola abertura circular generalmente 
de 40 a 50 cm de altura. En toda la circunferencia may varas de armazon 
que soportan una capa de hojas secas, basura y barro, que le ponen quizas 
de techo no dejando penetrar el agua ni drenajo alguno. Sus dimensiones 
varian de tres a cuatro metros de didmetro. 

Cuando muere el cabeza de la familia entonces lo entierran dentro la 
casa y la familia doliente se muda a una casa nueva. 

En sus viajes improvisan en sus campamentos una especie de trincheras 
a la altura de 1,20 m. Los hacen probablemente para defenderse contra 
el tigre, serpientes o cualquier otro enemigo. El campamento esta rodeado 
de una trinchera completamente espesa con Arboles cortados, troncos, gajos 
y cuanta basura encontraren a mano, construyendo una verdadera barricada, 
con una sola abertura y la rodean de una infinidad de hogueras corres- 
pondientes a cada familia y formando siempre un perfecto circulo. 

Ademas hallanse en su regién horcones de madera labrada con mucha 
arte uno redondo cilindrico de 30 cm de didmetro y el otro completamente 
convexo, un poco mas grueso que el anterior, ambos de la altura de un metro 
sobre el suelo, pintados de dos colores en fajas superpuestas de rojo y negro, 
iguales, de 15 cm de anchura, dejando otro del color natural de la madera 
y entre los anteriores, y asO succesivamente hasta cubrir los mojones de 
abajo y distantes 20 m uno del otro. (Ignoro su significacién, sera la 
ubicacion de sus ranchos ?) 

Muebles no se hallan de ninguna clase. Duermen sobre el suelo desnudo 
o cubierto de hojas secas, 0 aprimados en un horcon o palo. No conocen el 
uso de hamacas para cama, para llevar los hijos usan una especie de red. 

En sus campamentos fijos cultivan la tierra, plantan maiz, calabazas, 
frejol. Pero la alimentacién principal les brinda el monte en frutas, la caza, 
y la pesca. 

Para labrar la tierra tienen una pala hecha de madera dura (algarrobillo) 
en forma de un remo de un metro y 20 centimetros al cabo. 

Lo mas importante para el salvaje son sus armas que constan: de la 
macana, lanza, arco y flechas. La macana es del corazon de las maderas, 
generalmente de cuchi incorruptible y pesado, variando sus dimensiones de 
1,20 a 2,50 m de altura y casi siempre de 5 a 7 cm de anchura por dos a 
3 dedos de grueso. Su forma es convexa y sin punta o bien es espatulada. 
Esta arma tiene la criatura, la mujer, y el hombre, y le acompana hasta 
la muerte. 

Un garrotazo de esta arma dirigido por una mano diestra parte un 
craneo con facilidad, y la usan en la lucha de cuerpo a cuerpo, para partir 
el tronco de la palma éofai, para apartar del piso las plantas cacteas, para 
matar puercos ganados, etc. ; 

La lanza varia entre 2 a 2,50 m de largura por 3 a 4 cm de diametro 
cuya forma indica ser cilindrica y siempre demasiado puntiaguda a veces 
sin punta de madera con un agujero en que asegurar el cabo de algun cuchillo 
robado en las haciendas o pedazos de hierro que afilan con piedras. En el 
uso de la lanza tienen una seguridad unica. 
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Las flechas son de puntas garfiadas, lanceadas y puntiagudas mas 
pesadas que otras, segtin sa naturaleza, y al porte de lo que tengan que 
combatir. La largura es de 100 a 110 cm y su diametro de 10 a 13 mm, 
construida de dos piezas. La anterior, o punta, es de madera incorruptible, 
durisima con garfios de un lado, de dos lados y contrarios de 5 y 7, de 3 en 3, 
de 10 en 10 cm, y mide 40 a 50 cm de luz, que es la que perfora. La parte 
posterior es de una tacuara especial desconocida aqui, o de varillas de una 
especie de bis llamada en chiquitano yobs1s. Pero se ven tambien puntas de 
flecha hechas de hierro, de algun pufal u otra clase de metal. 

Los arcos son casi todos de un palo llamado cupechicho y es una rareza 
encontrarseles alguno de palma o chonta, caracteristicos de otras tribus, y 
miden hasta 2,20 m. . 

Para protejer sus brazos en el tiroteo de flechas: usan una especie 
de braceleta, tejida de caraguata. 

Jamas he oido decir que estos indios envenen las flechas para su uso. 
Otro instrumento que usan es el escoplo afilado en piedras. Lo hacen de 
muchas formas y encajan en cabos de madera de 15 a 20 cm de largo y por 
2a4cm de diametro. Estos escoplos usan para despojar las colmenas, para 
derribar arboles etc. Con preferencia buscan los aisladores de la linea 
telegrafica para fabricar estos instrumentos. En la zona de Robore a Puerto 
Suarez casi no se hallan mas aisladores porque son robados por los indios. 
A veces sacan tambien la linea, a veces queda la linea telegrafica interrumpida, 
porque los indios habian sacado el alambre a veces de 800 y mas metros. 

Para despojar las colmenas no derrumban los Arboles como los indfgenas 
de aqui sino que improvisan una especie de escalera de huembé y se suben 
al arbol y caben el sitio donde se encuentra la colmena. La miel la llevan 
en calabazas huecas y la cera la botan. 

Solamente las mujeres cargan pesos y no en la cabeza como las 
indigenas de aqui, sino en su espalda. La carga, por regla general, aseguran 
con una trenza que sujetan en la frente con la red que llevan en la espalda. 
Tambien tejen bolsas para llevar carga, y para guardar frutas u otras cosas. 

Instrumentos de musica tienen pocos. EI principal es el virulo. Este 
usan para sus senales, ademas del fuego por hogueras que usan en sus comuni- 
caciones a distancia durante la noche. Lo fabrican de madera fina y muy 
resistente de cuchi, tajibo, cupechichd y tuminaité de la forma convexa de 
una lente rectangular de 10 a 15 por 7 a 10 cm, conocido con el nombre de 
virulo ee qui uris» haciendole 2 agujeros en uno de los lados que se 
comunican en el interior y al soplar emite una voz muy aguda y penetrante, 
transmitiendo senales a distancias considerables durante los asaltos yren 
ocasion de sus cacerias. También lo emplean para llamarse entre ellos y 
reunirse en un punto, e individuos que se hallan esparsos por los bosques o 


en abayoi y para avisar a sus vecinos 0 a los de su cuidado de la aproximaci6n 
de algun peligro, y cuando ven a extranos a 


quienes temen o quieren 
sorprender, 


El otro instrumento es el manai una fruta de calabaza, hueca adornada 
de plumas que emplean en sus bailes para llevar el compas. 
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Para tejer usan el huso hecho de chonta o guaycan 0 de huesos de ani- 
males o de alambre de la linea telegrafica. 

Ojotas o sandalias son de madera que con el escoplo hacen en los 
arboles, el corte en forma de cabal, hasta la profundidad equivalente al grosor 
de la tabla que necesitan y la desprenden con violencia en tablas excediendo 
en tamano al pié del cliente, acto continuo con el mismo escoplo le quitan 
las astillas y la emparejan dandole las dimensiones necesarias en forma de 
trapecio isdsceles simétrico siendo la base ancha para los dedos y la opuesta 
para el talon, y con un pedazo de piedra le alisan la parte superior para asentar 
el pié y la inferior la dejan aspera poniendo ademas una fina capa de cera 
cruda para evitar los resbalones en las piedras, palitos y raices. En este estado 
le hacen cuatro agujeros, dos adelante y dos atras, correspondientes al talon 
y dos dedos del pié colocandole dos argollas de piola en que introducen esos 
dedos, y el talon sujetando al pié con otro cordel mas grueso que partiendo 
de la argolla posterior engancha en la segunda y pasando sobre el metatarso 
se anuda. Su industria textil es variada : fabrican 3 0 4 clases de puntos: para 
sus ponchos y cobijas los tienen en forma de enrejado, con puntos rectangu- 
lares de diferente tamafos a cuadros y con variedad de flecos, para sus porta- 
provisiones (bolsas) y portacriaturas y otros usos, tejen con punto de argolla o 
eslab6n en forma de mallas, y para depositar cosas menudas tejen con punto 
cerrado con el que fabrican verdaderas lonas. Para sus abanicos, tunicas y 
gorras para criaturas otro punto menudo, imitando el crochet, pero en cual- 
quiera de las cuatro formas la materia prima es unica invariable e insustitui- 
blemente la fibra de caraguata, que tuercen y a la que le dan varios calibres. 

Las mujeres por todo vestido usan mantas de 1,50 por 2 m, que doblados 
a lo ancho en dos con una pita al centro del doblez, atadas a la cintura, bajan 
hasta la rodilla. Los hombres no llevan ninguna prenda que los cubra en 
forma de calzén. 

Con el punto de mallas fabrican unos tejidos en forma de hamaca chica 
en los que conducen a sus hijos, colgados del frontal con tira que pendiendo 
sobre los hombres sostiene la criatura sobre la espalda. Usan collares que son 
de cuenta de semillas de canutillos, de tacuara y de otros vegetales. Tambien 
usan de colmillos y garras de animales feroces y de concha a la que dan 
diferente forma. En contraste con su desnudez usan adornos muy  variados y 
vistosos desde el cuero de tigre hecho. corona, hasta la pluma mas rara y mejor 
tejida para la cabeza y atadijos de tejido de fibras y pelo de animales raros 
en forma de braceletas y pulseras. En los collares usan dientes y garras de 
tigre y de leon y también los imitan de concha. 

En sus aldeas no se encuentra olla y deducese que entre sus habitos no 
existe el de cocer viandas sino que todo lo comen asado o crudo. 

Los indios se pintan la cara, el pecho, y la espalda con carbon molido 
y uructi (achiote) que les da una facha verdaderamente fantastica, pero se 
les ha visto pintados unicamente en ocasi6n de sus asaltos. El achiote lo usan 
combinandolo con ingredientes desconocidos como tintura indeleble con la 
cual tifien sus tejidos y el cuero de sus coronas. Hombres y mujeres dejan 
creer el cabello sin ninguna transformacién, trayendolos sueltos y caidos 
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sobre los hombros ; los menores de quince a 16 ajios llevan completamente 
afeitada la mitad anterior del craneo, es decir todo el frontal, quedando el 
parietal cabelludo a guisa de melena. a 

Los guarafocas viven en parcialidades de 20 y mas familias. En los 
asaltos dejan la familia y los ancianos en cierto punto y al asalto se aproximan 
solamente los hombres mayores. 

He llegado a saber que sdlo aquellos varones cuentan entre los 
hombres que se habian distinguido por alguna hazana por ejemplo los que 
mataban un tigre, los que mataban gente, o se distinguian en los asaltos. 
No he podido llegar a constatar el principio de la autoridad. Por averiguaciones 
hechos con ne6fitos, que son muy parcos en dar aviso de sus costumbres y 
modos de vivir, supe que no tienen una autoridad en forma de caudillo, el 
unico que es la persona de respete y cuyos ordenes se cumple es el médico 
(brujo). Este va siempre con la tropa de las familias, prevee a sus subditos 
con antidotos y amuletos, conjura el aire y las enfermedades, da normas a 
todos los que son de su tribu. De estos brujos cuenta cada parcialidad con 
uno. Estos se hacen creer que tienen comunicacién con .los espiritus, que 
pueden hablar y entenderse con los animales. 

El médico goza entre los guarafiocas la maxima autoridad y respeto. 
El representa la cabeza de la tribu y la acompafia o todas partes y no 
permite rival alguno a su lado. Al momento que sepa que otro quiere usur- 
parle este oficio, lo persigue hasta la muerte. Sin embargo hay siempre al- 
gunos entendidos del arte magico en la tribu, pero lo ejercen clandestinamente. 
Los antidotos y amuletos consisten en una pita de hilo y una pluma de un 
pajaro. Si el indio, sea hombre sea mujer o nifo, se pone dichos amuletos 
debajo su cabeza al dormir, no le entra jamds peste alguna ni enfermedad. 
Segun las explicaciones de nedfitos de esta trib no se conoce entre ellos 
ninguna clase de enfermedad no se conoce el dolor de cabeza, dolor de 
est6mago, ni enfermedades de pulmones ni cutdneas, ni hombres deformes. 
El brujo aconseja a sus subditos de abstenerse de la fusién con la gente 
cristiana, porque en los lugares donde hay los cristianos es la sede de las 
enfermedades y pestes. Efectivamente la mayor parte de estos indios hechos 
prisioneros por alguna comisién que va en persecuciOn suya, se mueren en los 
pueblos de las misiones. Cuando llegan del monte son gente robusta de 
semblante sano a pocos meses de estancia en estas misiones se enferman la 
mayor parte de pneumonia y se mueren. Si un salvaje de esta tribu es 
picado por alguna vibora venenosa aplica la pita del brujo y estrangula la 
parte infectada, no toma agua un dia entero y luego sana de la picada. La 
autoridad que goza el brujo es absoluta. 

Algunas veces se presentan afios en que la fiebre hace estragos entre 
los indios. Lo atribuyen a algun mal espiritu que supo enganar al brujo, 
pero el mago las cura por medio de ceremonias supersticiosas. 

En mis andanzas en pos de los salvajes he encuntrado sitios bien 
barridos y en este lugar se hallaban 4 a 5 macanas enterradas, me decian 
sie son Macanas con que habian matado gente, y que los indios no las usan 
mas porque fueron manchadas con sangre humana que atrae mala suerte. 
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Los indios sepultan a sus muertos, si alguno muere en el camino lo 
entierran en el sitio. 

He visto morir a dos indias de dicha tribu. Estas al notar cerca la 
muerte se hincaban en el suelo sentado el peso sobre los tobillos agachando 
su cara hacia el suelo hasta que topaban con la frente el suelo y expiraban 
en esta situaci6on. 

Se me ha asegurado que los indios al notar aproximarse alguna 
tempestad suspenden los brazos al cielo y dirigiendo sus miradas al cielo 
lanzan gritos en esta direcci6n. 

Viéndose el indio en apuro alza las manos al cielo y se entrega. 

Animales sagrados son el tatu, el oso bandera, un pajaro nocturno 
parecido a la lechuza. El tatu (armadilla) es segin el concepto del indio 
un animal que habla con el mago y solo este tiene facultad y el don de 
conservarse de las malas influencias de dicho animal. Los salvajes lo matan 
y comen su sabrosa carne pero al acabar de comerlo deben lavarse bien las 
manos, porque si no se lavan vendra una enfermedad grave sobre él en 
consecuencia de la cual morira. 

Al tatu atribuyen el poder de atraer enfermedades y epidemias. Un 
dia fué un mago a pasear y encontr6é en el camino un tatu. El brujo le 
pregunta : 

« ¢ A donde vas?» «A tu pueblo» le replica el tatu. « ¢ Que haces 
alla ? » sigue preguntando el brujo. « Llevo la muerte» dice el tatu. « No 
habra remedio para hacerte regresar » pregunta el brujo. «Solo si me ganas 
en la carrera » contest6 el tatu. «Si me ganas puedes matarme y la muerte 
vendra sobre mi y sobre mis compafneros en vez que llegue a tu pueblo, pero 
recuerda en este afio no hallaras mas tatu en todo el monte pero si tu pierdes 
la carrera morirads tu y todo el pueblo de enfermedad. ¢ Estas listo para la 
apuesta ?» preguntd el tatu. El brujo apostaba con su carrera y se 
pusieron ambos a correr lo que daban sus piernas. El indio conocié la ruta 
mas cerca al pueblo y se puso a correr para ganar al tatu. Banado de sudor 
al fin llegé a la orilla del pueblo casi desfallecido y ni dos metros tras de él 
ya estaba el tatu que perdié la carrera. Ahi lo mat6. Contento de haber 
salvado su vida y la de todo el pueblo se fué con su presa. En efecto, me 
aseguro este indio, en aquel afio no se hallé ni un tatu mas en aquella regi6n. 

El oso bandera : Este animal tiene poder de hacer enfermar al cazador. 
Si un indio lo caza no debe hablarle nada sino matarle en silencio, porque 
si le dice que es un monstruo o que es feo, entonces morira el indio de una 
enfermedad asquerosa. Todos los que comen carne del oso bandera deben 
lavarse las manos después de la comida para que no venga enfermedad sobre 
ellos. 

El ave sagrada. Conforme a lo he que he oido es un ave de la especie 
de las lechuzas. Me dijo un indio de esta raza : Cuando se oye el murmullo 
de esta ave por primera vez entonces llega el gran dia de la renovacion. Al 
oir le cantar todos se hacen sefias sobre los brazos, pies y pecho. Luego se 
juntan todos los indios, los hombres en un campamento, los viejos y el médico 
apartado en otro grupo, y las mujeres y nifios en otro grupo. Sin hablar nada 
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en este dia se van los hombres al bosque en busca de miel. Durante todo 
este dia reina un gran silencio. Nadie prueba un bocado de comida ni un 
sorbo de agua. Los hombres meleadores recogen su miel en sus taris y la 
traen sin probarla. En el campamento aguarda con su macana armado a 
los otros hombres de la tribu, el tari con miel lo deja junto a sus pies. 
Habiéndose reunido todos los miembros de la parcialdad viene el mago y 
tomando la macana de cada individuo y con ella golpea las nalgas. 

Acabada esta ceremonia cantan y bailan. Recien después vienen las 
mujeres y de alli reina una gran alegria porque el ave sagrada les ha dado 
su gracia. 

La persona que ve esta ave debe morir. Esta ave les sirve a los indios 
de oraculo que consulta cada vez el mago. 

Hasta la fecha no consintieron que cualquier individuo extrafho entre 
en su tribu. Si hay alguno que se apodera en su ausencia de sus casas 
abandonan el pueblo. 

El pastor protestante como el suscrito han hecho varias tentativas 
para poder aproximarse a sus campamentos pero a la vista de gente huyen 
y no se dejan reunir, ni apegar. 


Siedlungsform und Hauserbau an der Rai-Kiiste Neuguineas. 109 


Siedlungsform und Hauserbau 
an der Rai-Kiiste Neuguineas. 
Mit einer Karte der Rai-Kiiste. 


Von P. ALBERT AUFINGER, S.V.D., Alexishafen, New Guinea. 


Inhalt 


I. Siedlungsform. 
II. Hauserbau. 
1. Ebenerdiges Wohnhaus. 
2. Pfahlbau-Wohnhaus. 
3. Sonstige Hausbauten. 
a) Junggesellenhaus. 
b) Geisterhaus. 
c) Gartenhauser. 
d) Baumhdauser. 
e) Bauten, die fehlen. 
Ill. Inneneinrichtung der Wohnhdauser. 


Man tauscht sich, wenn man glaubt, der Hauserbau sei auf sehr langen 
Strecken an der Kiiste Neuguineas iiberall gleich. Oberflachliche Ahnlichkeit 
verleitet zu diesem Trugschlu8. Sobald man aber seine Aufmerksamkeit auf 
Einzelheiten lenkt, die durchaus wesentlicher und nicht etwa zufalliger Natur 
sind, sieht man die Unterschiede. Darum sind méglichst detaillierte Beschrei- 
bungen aus den Teilgebieten Neuguineas als Bausteine fiir groBere Zusammen- 
fassungen erwiinscht und notwendig. Diesem Zweck sollen die nachfolgenden 
Blatter dienen. 

Die Rai-Kiiste am FuBe des Finisterre-Gebirges im ehemaligen Kaiser- 
Wilhelms-Land (Deutsch-Neuguinea) ist seit Jahrzehnten den WeiBen bekannt. 
Was ich iiber Siedlung und Hauserbau schreibe, schildert heutige Verhaltnisse. 
Ein Vergleich mit den Angaben aus den ersten Jahren der kolonialen 
Besetzung iiber Hauserbau in gleichen oder benachbarten Gebieten ist nicht 
nur interessant, sondern auch lehrreich zum Studium des Kulturwandels bezw. 
der Kulturkonstanz1. Dieser Vergleich liegt aber auBerhalb meines Auf- 


1 Vgl. dazu: H. ZOLLER, ,,Deutsch-Neu-Guinea und meine Ersteigung des 
Finisterre-Gebirges‘’. Stuttgart 1891. Ferner: O. Finscu, , Hausbau, Hauser und 
Siedlungen an der Siidostkiiste von Neuguinea“. In: Mittlg. d. Anthr. Ges. Wien, XVII, 


ini, Sig WANE, SUC, Se alesis). 
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gabengebietes und mag den zustandigen Fachleuten tiberlassen bleiben. 
Ich will nur darauf hinweisen und das Vergleichsmaterial beibringen. 

Mythe iiber die Entstehung des Hauses. Folgende Mythe tiber 
die Entstehung des Hauses verdanke ich meinem Gewahrsmann MAMAMBE 
aus dem Dorf Sorang (Rai-Kiiste) : Unsere Vorfahren wohnten zuerst unter 
einem Windschirm-artigen Blatterdach, das aus den breiten Blattern der 
wilden Taropflanze gebildet war. Damals schlief im Dickicht des wilden 
Zuckerrohrs immer eine Riesenschlange, die schon viele Knaben, die in die 
Nahe des Dickichts kamen, erfaBt, umschlungen und gefressen hatte. Diese 
Schlange hie8 fdifoi und war ein gefiirchteter, boéser Geist. (Noch heute 
gibt es an der Rai-Kiiste bis zu 4 m lange Schlangen, die man manépu nennt. 
Der Verf.) Eines Tages ging wieder ein junger Bursche nach diesem 
Dickicht, um sich aus dem wilden Zuckerrohr Schafte fiir Vogelpfeile zu 
schneiden. Aus Unvorsichtigkeit trat er auf die Schlange, und gleich ver- 
schlang sie ihn. Im Bauch der Schlange lebte der Junge weiter. Er sah 
sich von innen das Gerippe des Schlangenbauches an. Dabei dachte er: 
wenn mich die Schlange wieder ausspeit, werde ich dieses Gerippe in Holz 
nachmachen und mir nach diesem Muster ein Haus bauen. Inzwischen waren 
die Eltern des Jungen iiber den Verlust ihres Kindes sehr traurig. Sie hatten 
aus Schmerz schon alle ihre Gerate und Gegenstande zerbrochen. Man hatte 
nadmlich gesehen, wie die Schlange sich aus dem Dickicht schlangelnd in das 
Meer gewalzt hatte und dort verschwunden war. So war der Junge etwa 
einen Monat im Bauche der Schlange, als er anfing, bald hier, bald da gegen 
die Bauchwandung zu driicken. Da glaubte die Schlange, der gefressene 
Mensch sei geniigend verdaut, und wollte die Reste ausspucken. Sie schwamm 
aus der hohen See dem Lande zu. Der Junge im Innern hérte am Rollen der 
Brandung, daB die Schlange bereits dem Strand nahe gekommen war. Da 
nahm er sein Bambusmesser, das er in seinem Armband stecken hatte, schnitt 
damit der Schlange den Bauch auf, entschliipfte seinem Gefangnis und 
schwamm an Land. Er kam in sein Dorf und erzahlte seiner Mutter alles, 
was er gesehen und erlebt hatte. Er sagte seiner Mutter, sie solle jetzt langes 
Alang-Alang-Gras holen; er selbst ging in den Busch und holte sich 
entsprechende Stamme und Hélzer, die als ,,Knochen‘‘ (Pfosten) des neuen 
Hauses dienen sollten. Sein Vater und seine Stammesgenossen wunderten 
sich sehr tiber sein Tun. Als er aber nach dem Muster des Schlangenbauches 
sein neues Haus fertig hatte und ein heftiger Regen niederging, bei dem er 
und seine Mutter in dem neuen Bau nicht naB wurden, da lobten alle ihn und 
sein Werk. Nun begannen auch die iibrigen Bewohner des Dorfes gleiche 
Hauser zu bauen. Die Leute anderer Dérfer kamen, bewunderten den neuen 
Brauch und ahmten nun in ihren Dérfern die gleichen Hauser nach. So 
verbreitete sich dieser Brauch allenthalben in alle Gegenden. 
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I. Siedlungsform. 


Die Eingebornen der Rai-Kiiste zwischen den beiden Fliissen Yangdar 
und Nankina leben gewoéhnlich in Dérfern. Einzelgehdfte sind Ausnahmen, 
die auch neuerdings von der Regierung verboten werden. Als Grund dafiir 
gibt die Regierung an: der Patrol Officer solle alle Leute und deren Dorfer 
jahrlich visitieren, man kénne aber von ihm nicht verlangen, daB er jedem 
einzelnen nachsteige, zumal nicht an der Rai-Kiiste, die sehr gebirgig ist 
und deren Dorfer die Zahl 200 iiberschreiten. Weitere Griinde gegen die 
Einzelgehéfte waren, daB die Bewohner sich gern von dem Appell vor einem 
der Regierungsbeamten und von den ,,6ffentlichen Arbeiten‘‘ driicken. Als 
,,Offentliche Arbeiten“ gelten das Errichten eines Rasthauses fiir Regierungs- 
beamte und durchreisende WeiBe ; das Anlegen und Instandhalten der von 
der Regierung vorgeschriebenen Wege, auf denen regelmaBig das Gras 
abgeschlagen und Locher und Wassertiimpel beseitigt werden miissen ; das 
Tragen der Lasten fiir den Patrol Officer und den visitierenden Arzt. In den 
Einzelgehoften wird auch mehr Unfug gemacht als im Dorf iiberhaupt 
moéglich ist, wo, von der Nachtzeit abgesehen, fiir geheimnisvolle Privat- 
angelegenheiten kein Platz mehr bleibt. Jedoch haben zweifelsohne die 
Einzelgehdfte den Vorteil fiir sich, daB sie eine ungestérte Unterkunft fiir 
alle jene Kranken und Bresthaften bieten, die der Dorf-Gemeinschaft nicht 
lastig fallen wollen. 

Die Dérfer bleiben nicht immer auf demselben Fleck liegen, son- 
dern wechseln 6fters ihren Platz. Wie oft das beispielhaft der Fall ist, 
ergibt folgende Angabe: in den drei Jahren 1934, ’35 und ’36 haben von 
74 Déorfern elf ihren Platz gewechselt. Von diesen 74 Dérfern liegen 13 an 
der Kiiste, und von diesen 13 Kiistend6érfern hat innerhalb der letzten 
10 Jahre nur ein einziges Dorf den Wohnplatz gewechselt. Und selbst in 
diesem einen Falle griindete man das Dorf nicht auf einem neuen Platz, 
sondern man hob einfach das alte Dorf auf. Die Bewohner verteilten sich 
auf die beiden Nachbardorfer an der Kiiste. Demnach wechseln also die 
Dorfler im Innern bedeutend haufiger als die Kiistenleute den Wohnplatz. 
Fragt man die Eingebornen, warum sie so haufig den Platz wechseln, dann 
sagen sie: ,,Der alte Platz ist nicht gut. Es sind zu viele dort gestorben”. 
Tatsachlich ist damit wohl der Hauptgrund fiir den haufigen Wechsel 
angegeben, wenigstens fiir die Bewohner der Rai-Kiste, vielleicht sogar 
auch fiir die Eingebornen anderer Gebiete Neuguineas. Sind nach dem 
Empfinden der Leute hier zuviele in kurzer Zeit nacheinander in einem Dorf 
krank geworden oder gar gestorben, dann ,,taugt der Platz nicht”. Es muB 
also ein ,,besserer‘‘ Platz gesucht werden. Sind einmal ein paar tonangebende 
Manner darin einig, daB das Dorf verlegt werden muB, dann sind sie kaum 
davon abzubringen, auch wenn man ihnen klar zu machen versucht, dab 
die angegebene ,,groBe‘ Sterblichkeit auf eine Epidemie zurickzufuhren ist, 
oder daB in der gleichen Zeit im Nachbardorf noch mehr gestorben sind, 
oder daB die angeblich so ,,groBe‘‘ Sterblichkeit iiberhaupt nicht tiber das 
gewohnliche MaB anderer Jahre hinausging. 
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Ein Dorf hat durchschnittlich etwa 15 Familienhauser. Dazu kommen 
noch ein Geisterhaus, ein oder zwei Junggesellenhauser und die von der 
Regierung vorgeschriebenen Hauser, namlich ein Rasthaus fir den Regierungs- 
beamten, ein Rasthaus fiir die eingebornen Polizisten und ein kleines 
Hauschen, wo der eingeborne Heilgehilfe (Medical Tultul) seine Medizinen, 
Bandagen usw. verwahrt. Hat die christliche Religion (katholisch oder 
protestantisch) einmal in einem Dorfe FuB8 gefaBt, dann wird gewohnlich das 
Geisterhaus in ein Gebetshaus, das dann meistens auch zugleich Schule ist, 
umgewandelt. Ist das Geisterhaus aber schon baufallig oder wird das Dorf 
verlegt, dann wird statt des fritheren Geisterhauses das Gebetshaus errichtet. 

Es wohnen durchschnittlich 50-60 Personen in einem Dorf. Es gibt 
allerdings Doérfer mit 100 und mehr Einwohnern, aber auch solche mit nur 
30 Seelen. Rund 15 Familien wohnen also durchschnittlich in einem Dorf ; 
dazu kommen noch die unverheirateten Burschen in wechselnder Anzahl. 
Die Anzahl dieser unverheirateten Burschen ist in den einzelnen Dorfern 
sehr verschieden und steht. nicht immer im gleichen Verhaltnis zur gréBeren 
oder kleineren Einwohnerzahl. Manche auBere Griinde kénnen dabei mit- 
sprechen, z. B. ob aus einem Dorfe viele junge Burschen zur Arbeit in den 
Dienst der WeiBen gingen und darum das Dorf fiir einige Jahre verlieBen, usw. 

Die Déorfer sind ziemlich regellos angelegt. Es ist eine Art, die ein 
Mittelding darstellt zwischen Reihendorfern und Haufendoérfern. Die Hauser 
stehen zwar zu beiden Seiten eines Weges — was man eben in Neuguinea 
so einen ,,Weg* nennt, d. h. ein halb und halb reingehaltener und aus- 
geschlagener schmalerer (,,Kanakenpfad‘‘) oder breiterer (,,Regierungsweg‘‘) 
Durchgang —, aber es ist einmal die Stirnseite, ein andermal die Breitseite 
des Hauses der ,,StraBe‘‘ zugekehrt. Die Abstande zwischen den einzelnen 
Hausern sind sehr verschieden breit, sodaB manchmal drei Hausern auf 
der einen Seite nur ein Haus auf der andern Seite gegeniibersteht. In dieser 
unregelmaBigen Hauserreihe bleiben gewdhnlich ein oder zwei verschieden 
groBe Raume fiir die eigentlichen Dorfplatze, den europdischen Marktplatzen 
vergleichbar, frei. Auf diesen Dorfplatzen werden gelegentlich die gemein- 
samen Festessen in nebeneinander gereihten Topfen gekocht, dort werden 
auch die Tanzfeste aufgefiihrt, und dort finden sich auch gewohnlich 
allabendlich die Dorfbewohner, wenn es nicht gerade Miitter mit kleinen 
Kindern oder Kranke sind, zu gemiitlicher Unterhaltung zusammen. Die 
von der Regierung vorgeschriebenen Hauser stehen etwas abseits vom Dorf 
auf einem 20-40 m? groBen, umzdunten Platz. Ebenso wird der Friedhof 
auBerhalb des Dorfes auf einem ebenen, umzadunten Platz angelegt und 
reich mit Zierstréuchern bepflanzt. 

Zusammenfassend kénnte man etwa sagen : Die Dérfer sind so angelegt, 
da8 ein zu beiden Seiten eines Weges gelegenes, halbwegs ebenes Terrain 
zur Errichtung der Dorfsiedlung ausgenutzt wird, wo die einzelnen Hauser 
aber zueinander in den verschiedensten Richtungen stehen. Einen Uberblick 
liber die allgemein gebrauchliche Anlage der Dérfer gibt die schematische 
Zeichnung des Dorfes Alt-Sorang in Abb. 1. Das Dorf liegt auf einem 
Berggrat mit ziemlich abschiissigen Hangen auf beiden Seiten. 
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Abb1 


Das Dorf Alt-Sorang. 


A = kleiner Dorfplatz 
B = groBer Dorfplatz 
C = Regierungsplatz 
Ds triedhot 

Kreuzchen-Linie = Bambuszaun um das Dorf 

gebrochene Linie = Zaun um den Regierungsplatz 

1 Haus des Dorfhauptlings (Pidgin: Luluai) 

Haus des Unterhauptlings (Pidgin : Tultul) 

Geisterhaus (Pidgin: haus tambavan) 

Missionsschule 

Haus fiir die eingeborne Polizei (Pidgin: haus poltsbot) 
Haus fiir den Regierungsbeamten (Pidgin: haus kiap) 
Hauschen fiir die Medizinen 

ein Hiihnerstall 

Familienhauser 
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Von den 74 Dérfern zwischen dem Yangdar- und Nankina-FluB liegen 
zwolf an der See, nachdem das ehemals dreizehnte Dorf sich auf zwei Nach- 
bardorfer verteilte. Die iibrigen Dorfsiedlungen liegen auf den gewohnlich 
fast senkrecht zur Kiiste abfallenden Auslaufern der Vorberge des Finisterre- 
Massivs. Diese Vorgebirgsauslaufer sind langgestreckte, ansteigende, mit 
Alang-Alang-Gras bewachsene Hiigel, auf beiden Seiten von Wasserlaufen 
eingeengt. Da das Hauptmassiv des Finisterre-Gebirges auBergewohnlich 
nahe an der Kiiste sich hinzieht — die rund 4000 m hohen Spitzen sind nur 
etwa 25 km Luftlinie vom Meere entfernt —, haben die reiBenden Gebirgs- 
bache in ihrem zur Kiiste nahezu senkrechten Lauf allmahlich tiefe und enge 
Schluchten in die Vorgebirge gegraben und so diese Vorberge in langgestreckte, 
zu den Fliissen hin steil abfallende Langshiigel aufgeteilt, auf deren 
Hohenriicken nun gewohnlich die Dorfer liegen, eines tuber dem andern. Da 
alle Schluchten, in denen die Gebirgsbache zu Tal stiirzen, sehr enge sind 
und die Bache bei anhaltenden Gewittern oder zur Regenzeit das 10-20 fache 
Wasserquantum fiihren, also auch enorm anschwellen, schlieBen sie die 
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Abb. 2. Das FluB- und Hiigelsystem an der Rai-Kiiste und im Vorgebirge des 
Finisterre-Massivs zwischen den Fliissen Yangdar und Nankina (schematische 
Zeichnung). Die Hiigel sind ohne Riicksicht auf die einheimischen Benennungen 
nach dem darauf liegenden Haupt-Dorf benannt. In der Schreibweise aller geo- 
graphischen Eigennamen ist ng gleich dem velaren n (wie das ng in ,,singen’’). 


Méglichkeit einer Ansiedlung an den FluBlaufen aus. Die Abb. 2 will als 
schematische Zeichnung keinen Anspruch auf geographische Genauigkeit 
machen, wird aber im Zusammenhang mit der beigegebenen groBen Karte 
wohl verstandlich und kann somit ein gutes Bild von dem FluB8- und 
Hiigelsystem an der Rai-Ktiste zwischen den Fliissen Yangdar und Nankina 
vermitteln. 

Die Anlage der Dérfer auf dem Riicken dieser Grashiigel ist insofern 
unangenehm, als das Wasser oft von weither zum Dorf getragen werden 
mu8. Das ist wohl auch der Hauptgrund, weshalb die ,,unkultivierten‘‘ 
Gebirgler manchmal eine dicke Schmutzschicht, die sich aus wochenaltem 
SchweiB, Staub, Fett und Farbe zusammensetzt, mit sich herumtragen. 

Die einzelnen Siedlungen sind ausnahmslos eingefriedigt. Da jedes 
Dorf hinreichende Bambusbestande hat, werden nicht nur die Wande der 
Hauser, sondern auch die das Dorf oder die Garten umschlieBenden Zaune 
fast restlos aus Bambus hergestellt. Man kann zwei Arten von Zaunen 
unterscheiden : 1. Um das ganze Dorf herum werden Stecken, immer paarweise 
hintereinander, so in den Boden gerammt, daB der Abstand von einem Paar 
zum andern etwa 1-2 m betragt. Es werden nun zwischen den Stecken eines 
jeden Paares Bambusrohre aufeinander geschichtet, die hier und da mit dem 
Stecken durch Lianen fest verbunden werden. Ein solcher Zaun ist etwa 
1-144 m hoch. 2. Die zweite und schénere Art kommt folgendermaBen 
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zustande : 3-5 m lange Bambusrohre werden der Lange nach gespalten, sodaB 
zwei Halbrohre entstehen. Die Knotenringe der Halbrohre werden dann 3-5 
mal durchgehauen. Darnach dreht man das Halbrohr um und legt es mit der 
Innenseite flach auf den Boden. Nun wird durch Darauftrampeln mit den 
FuBen oder durch Schlagen aus dem Halbrohr ein 15-20 cm breiter Bambus- 
streifen geformt. Dann rammt man etwa 3 cm dicke Bambusstabe auf 30 cm 
Abstand voneinander in den Boden. Man schiebt darnach den vorbereiteten 
Bambusstreifen von oben so zwischen die stehenden Bambusstabe, daB 
jeweils ein Stab abwechselnd vor und hinter dem Streifen sich befindet. 
Der Streifen wird bis auf den Boden niedergedriickt. Den zweiten Streifen 
schiebt man so auf den ersten, daB der Stab, der beim ersten Streifen vorn 
ist, beim zweiten nach riickwarts kommt, und der hintere Stab vom ersten 
Streifen nach vorn beim zweiten. So folgt abwechselnd ein Streifen dem 
andern, bis ein fester Zaun von etwa 1 - 1 4% m Hohe erreicht ist. Bei diesem 
Zaun braucht man kein Bindematerial. Die einzige Sorge ist, die Stabe 
immer abwechselnd vorn oder hinten zu haben und die Streifen fest auf- 
einander zu driicken. 

Um das Ubersteigen der Zaune zu erleichtern, denn Tiiréffnungen gibt 
es ja darin nicht, legt man an den Einstiegstellen Steine von verschiedener 
Gr6Be davor, oder man rammt auch wohl Klétze von verschiedener Héhe 
hintereinander vor dem Einstieg in die Erde, auf denen man wie auf einer 
Treppe auf- und niedersteigen kann. Die gewodhnlichste Art aber ist: ein 
kurzer Pfosten mit einer Astgabel oben daran wird eingerammt. In die 
Astgabel legt man einen kraftigen Ast, auf dem man dann schrag nach oben 
steigen kann. Des Nachts oder in Kriegszeiten werden diese Aste entfernt. 

Ist ein Angriff von seiten eines feindlichen Stammes zu befiirchten, 
dann werden diese Dorfzaune schnell zu Palisaden ausgebaut. Man erhoht 
den Zaun bis auf 2 m und zieht noch einen neuen Zaun parallel zum alten 
rund um das Dorf. Hinter den Palisaden werden dann noch oft Graben 
ausgeworfen. Da die Kriegstaktik hiesiger Stamme hauptsachlich die Um- 
zingelung kennt, miissen die Palisaden an allen Stellen gleich hoch und 
stark sein. 

Die Regierung befiirwortet und betreibt, gegebenenfalls mit Druck- 
mitteln, die Umzadaunung des Dorfes. Es sollen dadurch die Schweine, die ja 
immer frei umherlaufen, vom eigentlichen Dorfplatz ferngehalten werden. 
Man fordert das aus Griinden der Reinlichkeit und Dorfhygiene. 


II. Hauserbau. 
1. Ebenerdiges Wohnhaus. 
a) Allgemeines. 
Die Grundri8form der ebenerdigen Wohnhauser, wie sie im Gebirge 
die Regel sind, ist ein Mittelding zwischen Rechteck und Oval, das dadurch 
entsteht, daB an eine oder beide Stirnseiten des sonst rechteckigen Hauses 


ein halbrunder Vorbau angebracht wird (Abb. 3). Der Eingeborne liebt 
es, wenn er nicht gerade arbeitet oder sonstwie beschaftigt ist, vor seinem 
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Abb. 3. Grundrisse des gewohnlichen Wohnhauses. (a: Innenraum’; 6: Vorraum.) 

Abb. &. GrundriB des ,,ovalen‘’ Wohnhauses. (a: Innenraum; b: Vorraum; c: halb- 
hohe, dauBere Seitenwande; die punktierte Linie deutet den ovalen Dach- 
rand an.) 

Abb. 5. Schragansicht eines Wohnhauses mit einem Vordach und halbhohen Vor- 
raumwanden. 


Hause, unter dem Vordach oder auf dem freien Dorfplatz zu sitzen. Auch 
das Kochen der Speisen besorgen die Frauen in aller Offentlichkeit. Des 
Nachts ziehen sich die Eingebornen in den rechteckigen Innenraum zuriick, 
der ebenso als Privatraum der einzelnen Familie wie der Platz unter den 
offenen Vordachern als allen zuganglicher Offentlichkeitsraum aufzufassen 
ist. Bei Regenwetter sitzt der Kanake mit untergeschlagenen Beinen an der 
Feuerstelle unter dem Vordach, kaut Betelniisse oder raucht, und wartet 
in Ruhe das bessere Wetter ab. 

Es kommen allerdings auch fast ovale Bauten vor, d. h. solche, die 
man von auBen als ovale Hauser ansprechen moéchte. Dieser Eindruck wird 
durch die ovale Form des Dachrandes erweckt, obwohl auch bei diesen 
Hausern der GrundriB im wesentlichen viereckig ist (Abb. 4). Der Innenraum 
gleicht ganz dem der andern Hauser. An beiden Langsseiten des Hauses 
wird mit einem Abstand von etwa 50 cm von der Hauswand noch je eine 
zweite niedrige Bambuswand aufgefiihrt. An diese beiden 4uBeren Wande 
schlieBt sich an beiden Stirnseiten die niedrige Wand des Vorraumes an. 
Das groBe Dach ragt iiber die 4uBeren Seiten- und Vorraumswande hinweg, 
und dadurch wird der Eindruck eines ovalen Wohnhauses erweckt. 

Bei manchen Hausern werden die Wande des Vorraumes nicht bis zum 
Dach aufgefiihrt, sondern nur bis zur halben Hdhe (Abb. 5), soda8 man vom 
Vorraum tiber die Wande hinweg einen freien Ausblick hat. 

Das Dach des viereckigen Innenraumes ist flach mit geradem First- 
kamm. Die Hauptpfosten, die den Firstbalken tragen, mussen so hoch sein, 
daB das Dach in einem spitzen oder doch rechten Winkel abfallt, weil sonst 
bei diesen Grasdachern der Regen nicht genugend Gefalle hatte und es so 
bald durchregnen wiirde. An dieses flache Dach des Innenraumes schlieBt 
sich das halbrunde, kegelférmige Dach des Vorraumes, das immer erst nach 
dem Hauptdach errichtet und gleichsam unter dieses ‘untergeschoben wird. 
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Abb. 6. Das Pfosten- und Balkengeriist beim Anschlu8 der zweiten Arbeitsperiode. 
Abb. 7. Das werdende Haus nach der dritten Arbeitsperiode, nachdem die Hauswande 
fertiggestellt sind. 


b) Das Holzgeriist. 


Will der Eingeborne hier sich ein neues Haus bauen, dann geht er 
zunachst in den Busch, um sich 6 kleinere und 2-3 gréBere Pfosten von 
Eisenholz oder sonstigem widerstandsfahigem Holz zu suchen. Hat dann 
seine Frau den Platz fiir das neue Haus geebnet und gereinigt, dann werden 
zunachst vier der kleineren Pfosten, die ,,Frauen“’ heiBen, als die Marken 
des rechteckigen Innenraumes in den Boden eingelassen. In die Mitte der 
beiden Langsseiten wird dann noch je ein kurzer Pfosten gesetzt. Somit 
stehen auf jeder Seite je drei Pfosten, die etwa 50 cm in den Boden 
eingelassen sind und tiber der Erde noch etwa 2 m hervorragen. In die 
Mittellinie des Bauplatzes setzt man nun die zwei oder drei langen Mittel- 
pfosten (,,Manner“ genannt), unter sich und mit den Seitenpfosten jeweils 
in einer geraden Linie ausgerichtet. 

Zu den langen und kurzen Hauspfosten bevorzugt man Stamme, die 
oben schon eine entsprechende Astgabel haben. Stamme, die keine natiir- 
liche Astgabelung besitzen, werden vor dem Aufstellen oben entsprechend 
eingekerbt. Das nennt man: ,,den Stamm mit Zahnen versehen”. Um die 
Pfosten vor zu schneller Anfaulung im Boden zu bewahren, werden die 
unteren Enden angekohlt, bevor man die Stamme einsetzt. Beim Aufstellen 
der Pfosten helfen immer mehrere Manner zusammen, sodaB gewohnlich 
schon am ersten Tag diese 9 Pfosten stehen. 

Darnach erst werden die iibrigen Bauhélzer im Busch gesucht. Zunachst 
holt man zwei lange, ebenmaBig etwa 15-20 cm dicke Baumstamme, welche 
die ganze Lange des neuen Hauses haben und an beiden Enden je einen 
halben Meter noch dariiber hinausragen. Die beiden Stamme werden als 
Langshdlzer auf jeder Seite des Hauses iiber die kurzen Seitenpfosten gelegt. 
Alsdann holt man drei ebenstarke Stamme in der Breite des Hauses, die als 
Querhélzer oberhalb der Seitenpfosten auf die vorgenannten Langsholzer 
gelegt und mit diesen wie mit den Seitenpfosten mittels starker Lianen fest 
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verbunden werden. Darnach kommt der Firstbalken, der ein langer, kraftiger, 
aber doch nicht mehr als 20 cm dicker Baumstamm sein mu8. Dieser wird 
zunachst auf die Querhélzer der Seitenpfosten gerollt und dann von mehreren 
kraftigen Madnnern oben in die Astgabeln der drei Mittelpfosten gelegt. 
Dieser Firstbalken ragt an beiden Enden noch wohl 1 m tiber die Firstpfosten 
hinaus. Oft wird er noch in seinem Lager festgekeilt oder angebunden. Als 
Bindematerial nimmt der Eingeborne fast nur Lianen, deren es hier eine ganze 
Anzahl Sorten gibt, und man wei genau, zu welchem Zwecke man die einzelne 
Sorte nach Dicke und Haltbarkeit am besten verwendet. Nach dieser zweiten 
Arbeitsperiode bietet das werdende Haus im Schragschnitt etwa den Anblick, 
wie es in Abb. 6 angegeben ist. 


c) Die Wande. 


Nun werden die Wande des Innenraumes gemacht. Der Eingeborne 
sagt dafiir: ,,das Haus wird umzdunt‘‘. Er gebraucht hier nicht nur dasselbe 
Wort fiir Wand und Zaun, sondern die Wande sind auch tatsachlich genau 
so gemacht wie die Zaune, die oben schon beschrieben wurden. 

Wenn man die Wande besonders schén machen will, dann stellt man 
mit den Bambusstreifen nach bestimmten Gesetzen Flechtmuster her. Es 
werden die oben genannten 2-3 m langen Bambusstreifen noch einmal der 
Lange nach zwei- oder dreimal geteilt, daB man lange, aber schmale Streifen 
bekommt. Etwa ein Dutzend dieser handbreiten Streifen legt man auf den 
Boden hin und flicht gleichbreite, aber kiirzere Langsstreifen hindurch. Je 
nachdem welches Muster man erreichen will, flechten sich die Langsstreifen 
ober- oder unterhalb von ein oder zwei Querstreifen hin. Auch dabei ist 
darauf zu achten, daB die einzelnen Streifen immer dicht zusammenliegen. 
Um die Flechtmuster noch deutlicher hervortreten zu lassen, werden die 
Langs- oder Querstreifen, nach bestimmten Regeln wechselnd, bald mit 
der griinen Oberseite, bald mit der weiBen Innenseite nach oben gelegt. 
Welche Muster man kennt und wie man sie erzielt, zeigt die Abb. 8. Um 
in demselben Flechtmuster zwei verschiedene Formen zu erzielen, werden 
die Langs- und Querstreifen bald einzeln, bald aber auch paarweise neben- 
eimander in gleicher Weise geflochten, jedoch ist in ein und demselben 
Flechtmuster meistens nur die eine oder die anderesArt zu finden. 

So werden zunichst die Wande auf dem Boden geflochten. Ist die 
gentigende Anzahl von Flechtwerkplatten fertig, dann steckt man an den 
Seiten des Hauses armdicke Stangen in die Erde, die bis an den auf den 
Seitenpfosten ruhenden Langsbalken reichen und an diesen festgebunden 
werden. An diese Stangen stellt man die Flechtwerkplatten aufrecht hin 
und bindet sie daran fest. Die Wand ist fertig und hat wegen der Musterung 
ein sehr gefalliges Aussehen. 

Fenster gibt es in der Wand nicht. Sie sind auch nicht notwendig, 
ae ie sae Spalt Me Bet hiaiisg nahe Auge genugend hinaussehen 
Sra ‘placa ect he ih auBen wahrnimmt. Das ist fiir den 
ee i praktisch, als er bei Ankunft eines vom Hause aus 

gen Besuchers schnell eine Matte vor die Tiirdffnung stellen, 
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Abb. 8. Einige Flechtmuster aus Bambusstreifen. Das Muster unten links heiBt 
,Sonnenmuster’’ (Pidgin: mark bilong san), das Muster unten rechts heiBt 
,schlangenmuster (Pidgin : mark bilong snek). 


diese von innen mit schmalen Bambusstreifen gerauschlos befestigen und 
so den Besucher glauben machen kann, es sei niemand zuhause. Nur sehr 
selten wird ein Besucher dann dieses Haus betreten. Tut er es dennoch, 
dann findet er einen hodchst verwunderten, scheinbar verschlafenen Be- 
wohner vor. 

Als Tir6ffnung wird in die Wand der Stirnseite ein rechteckiges Loch 
geschlagen, etwa 1 m hoch und 50 cm breit. Das Loch ist etwa 50 cm iiber 
dem Erdboden. Dieses Loch kann mit Bambusgeflecht oder Blattscheiden 
der wilden Betelpalme (Areca) oder geflochtenen KokosnuB8blattern zugestellt 
werden. Bei langerer Abwesenheit wird dieser primitive Tiirverschlu8 mittels 
in die Wand gesteckter Stecken oder Bambusstreifen festgeklemmt. 

Beim Abschlu8 der dritten Arbeitsperiode, also nach Fertigstellung 
der Winde, bietet das werdende Haus in Schragansicht den Anblick, den 
die schematische Abb. 7 wiederzugeben versucht. 


d) Das Dach. 


In der vierten Arbeitsperiode wird zunachst der Dachstuhl gezimmert. 
Man hat sich dazu fiir kleinere Hauser sechs, fiir gréBere Bauten zehn, 
mehr als armdicke Aste oder Stémme aus dem Busch geholt. Sie miissen 
so lang sein, daB sie beim Auflegen sowohl iiber den Firstbalken wie uber 
die Langsbalken auf den Seitenpfosten noch etwas hiniiberragen. Im Dorf 
schlagt man in das eine Ende dieser Sparren eine Kerbe, manchmal rund, 
manchmal auch fast rechtwinklig, jedenfalls so tief, daB die Sparre in 
dieser Kerbe am Firstbalken hangen bleiben kann. Nun legt man auf First- 
und Seitenbalken in unmittelbarer Nahe der Astgabelu der tragenden Pfosten 
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die sechs Sparren auf, von denen je zwei sich gegeniiber liegen, und bindet 
sie fest. Bei langen Bauten werden dazwischen noch je zwei Sparrenpaare 
gelegt, sodaB ein solches Haus zehn dieser Sparren hat. Auf diese Sparren 
werden dann in der Langsrichtung des Hauses armdicke Aste als Langshélzer 
gelegt und festgebunden, die etwa einen halben Meter Abstand voneinander 
haben. Alsdann legt man oben iiber die sich kreuzenden, eingekerbten 
Sparren einen zweiten und diinneren Firstbalken, der oberhalb des eigent- 
lichen Firstbalkens und parallel zu diesem liegt. Auf den Langshélzern und 
auf dem zweiten Firstbalken aufliegend, werden parallel zu den Sparren 
Bambusrohre festgebunden, die etwa 30 cm auseinander liegen. Damit ist der 
Dachstuhl fertig, von dessen Querschnitt Abb. 9 eine Vorstellung vermittelt. 

Man kann hier drei Arten von Deckmaterial auf den Hausern der Ein- 
gebornen unterscheiden. Die erste, leichteste und gebraéuchlichste Art stellt 
das Grasdach dar. Bei der zweiten Art dienen geflochtene Sagopalmblatter 
als Deckmaterial. Die dritte, schénste und haltbarste Art ist das sog. 
»genahte‘ Dach. 

Das Grasdach aus Alang-Alang-Gras halt gewohnlich nur etwa drei 
Jahre und wird in folgender Arbeitsteilung hergestellt: Die Frauen und 
Madchen gehen zum nachsten Grasfeld (Alang-Alang-Gras oder ,,Elefanten- 
gras‘ genannt), dessen Halme zwar schon iiber 1 m hoch, aber noch grin 
sind. Alle stellen sich am Rand des Grasfeldes mit ein paar Meter Abstand 
voneinander in einer Reihe auf und reiBen die einzelnen Grasbiischel mitsamt 
den Wurzeln aus. Jedes Biischel wird gleich mit ein paar Halmen umbunden. 
Diese Biischel sind so. dick, da8 man sie fast mit Daumen und Zeigefinger 
umspannen kann. Darnach werden etwa 50 dieser Biischel zusammengelegt, 
dazu ein langeres Bambusrohr als Tragstange, und die 50 Biischel mittels 
Lianen oder gedrehten Grashalmen fest an diese Tragstange gebunden. 
Diese Arbeit wird meistens in der Zeit etwa von 6-9 Uhr vormittags und 
von 4-6 Uhr abends erledigt, da die Mittagssonnenhitze besonders in den 
Grasfeldern empfindlich unangenehm ist. 

Unterdessen haben die Manner quer auf die Bambusrohre des Dach- 
stuhls schmale Bambuslattchen festgebunden, die mit einem Abstand von 
10-20 cm voneinander und parallel zueinander die ganze obere Dachstuhl- 
flache fiillen. Sache der Manner ist es dann auch, die Grasbiindel an den 
Tragstangen ins Dorf zu holen. Im Dorfe werden die Tragbiindel gelést und 
die einzelnen Biischel mit einem Knick in der Mitte zundchst iiber das unterste 
Bambuslattchen des Daches geschlungen (Abb. 10). Die Biischel werden 
eng nebeneinander geschoben. (Abb. 10 und 41 sind der Ubersichtlichkeit 
halber schematische und stark gelockerte Zeichnungen.) Ist das unterste 
Lattchen mit Grasbiischeln behangen, dann folgt in gleicher Weise das zweite 
Lattchen und so weiter bis zum First, wobei immer die Enden der Biischel 
in einer oberen Reihe die untere Reihe halb iiberdecken. Soll das Dach 
besondets haltbar gemacht werden, dann legt man die Grasbiischel mit 
doppeltem Knick um die Lattchen, wie Abb. 14 zeigt. 

. Sind beide Dachseiten in dieser Form gedeckt, dann werden noch 
eine Anzahl Grasbiischel, in der Mitte geknickt und mit diesem Knick auf 
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Abb. 9. Schematischer Querschnitt durch das Dach eines Wohnhauses. a: Mittelpfosten ; 
b: Seitenpfosten ; c: eigentlicher Firstbalken; d: Langsbalken auf den 
Seitenpfosten ; e: Querholz auf den Langsbalken; /: gekerbte Sparren; g: Langs- 
hdlzer auf den Sparren ; h: Bambusrohre auf den Langshdlzern ; 7: Bambus- 
lattchen fiir die Grasbiindel ; 7: Grasdach ; k: zweiter Firstbalken ; 1: Dach- 
beschwerung. 

Abb. 10. Lage der Grasbiindel mit einfachem Knick iiber die Bambuslattchen. 

Abb. 11. Lage der Grasbiindel mit doppeltem Knick iiber die Bambuslattchen. 
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dem First aufliegend, als eine Art Firstkappe oben auf den First gelegt. 
Diese Firstbiischel liegen sehr dicht neben- und iibereinander, soda8 der 
First dadurch nicht nur wasserdicht gemacht, sondern auch in der Dicke 
des Deckmaterials beachtlich verstarkt wird. Um den Wind zu hindern, 
diese Firstbiischel wegzuholen oder aufzudecken, legt man obendarauf an 
jeder Dachseite noch ein Langsholz als Beschwerung. Diese beiden Holzer 
sind unter sich und iiber den First hinweg miteinander durch Lianen 
verbunden und befestigt (Abb. 9). 

Die Arbeit des Deckens geschieht dermaBen, da8 einige Manner auf 
dem Dachgeriist sitzen und die Grasbiischel knicken und einordnen, wahrend 
einige andere Manner ihnen jeweils die Biischel von unten aus zuwerfen. 
Wenn der Mann oben auf dem Dach und der Zuwerfer unten gut aufeinander 
eingearbeitet sind und im normalen Tempo weiterschaffen, dann deckt ein 
Mann an einem Tag etwa 20 m? des Daches. Man bemiiht sich aber méglichst, 
ein Haus an einem Tag fertig zu decken, damit der Nachtwind nicht die 
halbfertige Arbeit zerstért. Darum werden einige Freunde und Verwandte 
zur Mitarbeit eingeladen. Sie bekommen dafiir als Entgelt mittags und 
abends ein gutes Essen, wenn es geht mit etwas Schweinefleisch dabei, und 
geniigend Tabakblatter und Betelniisse. 

Die zweite Art der Hausdeckung ist das sog. ,,geflochtene‘‘ Dach. Es 
entsteht folgendermaBen: Man schlagt die langen Blatter der Sagopalme 
nahe am Stamm ab und spaltet jedes Blatt in der Mittelrippe der Lange 
nach. Jede Halfte des gespaltenen Blattes wird nun fiir sich geflochten. Man 
biegt die Blattfiedern 2, 4, 6, 8 usw. zuriick und schiebt sie unter die in der 
natiirlichen Richtung stehengebliebenen Fiedern 41, 3, 5, 7 usw. Darnach 
schiebt man die Fiedern 1, 3, 5, 7 usw. unter die Fiedern der geraden 
Zahlen. So geht es abwechselnd weiter, bis alle Fiedern bis zu ihrem Ende 
miteinander zu einer festen und dichten Matte verflochten sind, aber immer 
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die gleiche Flechtung das ganze Halbblatt entlang, also nicht jeweils jede 
Fieder fiir sich gleich bis zu ihrem Ende. 

Ist die geniigende Anzahl Blattmatten oder Platten geflochten, dann 
beginnen die Manner mit dem Decken des Daches. Zunachst wird eine 
Lage geflochtener Platten an die untersten Bambuslattchen festgebunden. 
Dariiber deckt man die zweite Lage etwa eine Handbreite héher hinauf, usw. 
Wieder sitzen die Dachdecker auf dem Dachgeriist. Auf Bambusstangen 
werden ihnen die geflochtenen Platten von unten zugereicht. Den First- 
abschlu8 des Daches macht man auch bei diesem ,,geflochtenen‘‘ Dach viel- 
fach, wie vorher beim Grasdach beschrieben ist. Die geflochtenen Blatter der 
Sagopalme heiBen als Deckmaterial mit dem hier gebrauchlichen Pidgin- 
Ausdruck: marota. Daher nennt man auch das ,,geflochtene“ Dach kurz 
marota-Dach. 

Die dritte Art der Dachbedeckung ist das sog. ,,genahte‘‘ Dach oder 
mit dem Pidgin-Ausdruck atap-Dach. Zu dessen Herstellung werden die 
einzelnen Fiedern des Sagoblattes von der Mittelrippe des Blattes abgehauen, 
gesammelt und zu solchen Biindeln zusammengelegt, daB ein Mann sie eben 
mit den Armen umfassen kann. So bringt man sie aus dem Busch zum Dorf- 
platz, wo die Fiedern ,,genaht“’ werden. Man hat dort schon eine groBe 
Anzahl 2-3 cm breite Bambuslattchen bereit gelegt. Rotangstiicke werden 
solange mit dem einen Ende auf eine feste Unterlage oder an einen Baum 
geschlagen, bis der Rotang von selber spleiBt. Die 4uBere Rinde wird dann 
in Streifen von etwa 5 mm Breite losgelést. Diese Streifen stellen den 
,Nahfaden“ dar. Inzwischen hat die Dorfjugend die gebiindelten Sagoblatt- 
fiedern gelést und von jeder Fieder die Mittelrippe entfernt 2. Dann werden 
die Fiedern paarweise zusammengelegt und in der Mitte geknickt. So werden 
die Fiederpaare iiber das Bambuslattchen gelegt und dicht an dem Lattchen 
einmal mit dem Rotangstreifen durchnaht. Man achtet darauf, daB das 
eine Fiederpaar das andere immer halb zudeckt, wodurch eine sehr dichte 
Matte entsteht. Man legt aber nicht gleich alle Fiederpaare iiber das 
Lattchen, um sie dann gemeinsam festzunahen, sondern man beginnt mit 
zwei oder drei Paaren. Der steife ,,.Nahfaden‘‘ aus Rotangstreifen wird 
unterhalb des Lattchens von oben nach unten durchgesteckt, in etwa 5 cm 
Abstand wieder von unten nach oben, dann wieder nach unten, usw. Man 
zieht den ,,Nahfaden‘’ immer weiter heran und legt immer wieder neue 
Fiederpaare dazu, die dann gleich genaht werden. Am Ende des Bambus- 
lattchens, das so etwa 1144-2 m lang ist, werden mit dem ,,Nahfaden“ einige 
Stiche zuriickgemacht, um das Abfallen der letzten Blattfiedern zu verhindern. 

sind die geniigenden atap-Platten, wie diese genahten Fiedermatten in 
der Pidgin-Sprache genannt werden, fertig, dann laBt man sie einige Tage 
in der Sonne liegen, bis sie trocken und braun geworden sind. So namlich 
halten sie besser der Nasse stand und werden auch vom Ungeziefer nicht 


* Die von den Blattfiedern losgelésten Mittelrippen werden nicht immer 
weggeworfen. ; Man legt sie zu Biindeln zusammen, umbindet sie am dickeren Ende, 
und so gibt dieses Biindel dann den handlichen ,, Kanakenbesen“ ab. 
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so schnell verdorben, wie es bei griinen Blattern der Fall wire. Es sei auch 
hier nebenbei bemerkt, daB trockene Sagoblitter auBerordentlich schwer 
brennbar sind, im Gegensatz zu trockenen Kokospalmblattern, die deswegen 
auch als Fackeln gebraucht werden. Wiirde das Dach aus Sagoblattern so 
leicht Feuer fangen, dann wiirden wohl sehr oft die Hauser abbrennen, da 
die Eingebornen in den Hiausern regelmaBig sehr unvorsichtig mit offenem 
Feuer und brennenden Fackeln hantieren. Tatsdchlich ist ein Hausbrand 
bei den Eingebornen verhaltnismaBig selten. 

Wenn die genahten Matten trocken geworden sind, werden sie ahnlich 
wie die geflochtenen marota-Platten auf das Fachgeriist aufgelegt, nur mit 
dem Unterschiede, daB die atap-Matten an ihren eigenen Bambuslattchen 
unmittelbar auf die Bambusrohre des Dachstuhles festgebunden werden. 

Bei den Dachern aus geflochtenen oder genahten Blattern wird statt 
der ,,Firstkappe“ aus Gras, wie oben gesagt wurde, auch vielfach eine solche 
aus Sagoblattern genommen. Man legt die geflochtenen oder genahten Platten 
zu mehreren zusammen, immer die Blattspitzen zueinander gekehrt, und 
vernaht und verflicht sie miteinander. Diese verstarkte Platte dient dann 
als ,,Firstkappe“‘. Sie wird mit durchgesteckten Stécken befestigt. 


e) Der Vorraum. 


Ist das eigentliche Haus fertig, dann wird der Vorraum gebaut. 
Zunachst zieht man die runden Wande, die genau wie die Hauswande her- 
gestellt werden, jedoch meistens ohne Flechtmusterung. Nun wird eine 
starke Liane gebogen und als Vordachrand mit ihren Enden unter das 
Hausdach geschoben. Die beiden Enden werden an den Langsbalken auf den 
Seitenpfosten festgebunden. In der runden Wand des Vorraumes stehen 
einige Bambusrohre in der Erde, die diese Liane unterstiitzen. Ganz oben 
vor dem Giebel des Hauses wird ein kurzer, kraftiger Bambus quergebunden. 
Auf diesem Querbambus oben und auf der Liane unten liegen die Bambusrohre, 
welche die Sparren des kegelférmigen Daches des Vorraumes bilden. Die 
Bedeckung des Vordaches geschieht in der gleichen Weise wie beim eigent- 
lichen Haus. 


2. Pfahlbau-Wohnhaus. 


Wahrend die Hauser im Gebirge nur ebenerdige Wohnhauser sind, sind 
an der Rai-Kiiste selbst auch viele Pfahlbau-Hauser zu sehen. Wohl 50 % 
aller Hauser an der Kiiste diirften Pfahlbauten sein. Langsam dringt sogar 
neuerdings dieser Hausbautyp bis in die Vorberge vor. Zwei Griinde vor 
allem diirften fiir die weitere Ausbreitung des Pfahlbaues sprechen: 1. Die 
auf Veranlassung der Regierung gebauten Rasthauser sind restlos Pfahlbauten, 
weil diese reinlicher und gesiinder sind, wie man sagt. 2. Die Wohnhdauser der 
schwarzen Arbeiter in den groBen Pflanzungen sind auch fast durchgehends 
Pfahlbau-Hauser. Wenn die Arbeiter nach Beendigung ihres Arbeitskontraktes 
wieder in ihre Dorfer zuriickkehren, ahmen sie bei ihren neuen Wohnungen 
gern den Bau der Hauser nach, in denen sie drei oder sechs Jahre oder mehr 
bei den WeiBen gewohnt haben. Diese Nachahmung geht oft so weit, daB der 
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heimgekehrte Arbeiter sich ein Haus genau nach dem Stil seines friiheren 
weiBen Herrn baut mit Veranda, Treppe und selbst mit den geschnitzten 
Kniufen und Giebeln. Das sind freilich heute noch Ausnahmen, aber sie 
zeigen doch das Bestreben des Eingebornen, es in diesen 4uBerlichen Dingen 
den WeiBen nachzutun. Und dazu gehért auch der Pfahlbau. 

An der Kiiste stehen die Pfahlbauten doch noch immer so weit von 
der See entfernt, daB die hochgehende Brandung, besonders zu Zeiten des 
Siidost-Windes, ihnen nicht schaden kann. Die Brandung kann also nicht 
der Hauptgrund fiir die Einfiihrung dieser Pfahlbau-Hauser sein. 

Die Pfahlhauser sind Rechteckbauten mit Giebeldach, dessen Herstellung 
ahnlich so ist, wie bei den ebenerdigen Buschhausern, nur daB an der Kiiste 
das geflochtene und genahte Dach vorgezogen wird. Gentigend viel Alang- 
Alang-Gras ware auch nicht leicht in der Nahe zu haben. Statt des runden 
Vordaches der Buschhauser haben die Pfahlbauten der Kiiste immer ein 
dreieckiges Vordach, entweder an der einen oder an beiden Stirnseiten. Die 
Pfosten des Pfahlhauses werden genau so gesetzt wie beim ebenerdigen 
Buschhaus, nur sind sie bedeutend langer. Ein Pfahlhaus ist an die 5-6 m 
hoch. Die Locher fiir die Pfosten in der Erde sind auch entsprechend tiefer. 
Um die langen Pfosten recht festzusetzen, wird das Loch rund um den 
Pfosten abwechselnd mit einer Lage Steine und Sand ausgefiillt und 
festgestampft. Pfosten, die unten gekriimmt sind oder Auswiichse haben, 
werden bevorzugt, weil diese spater nach dem Einstampfen besonders fest 
in der Erde sitzen Ist auf diesen Pfosten der Dachstuhl errichtet, dann 
muB auch bald das Haus gedeckt werden, weil die Lianen, mit denen die 
H6lzer gebunden werden, unter dem Einflu8 der Sonne sehr leiden, aus- 
trocknen und briichig werden. Ist das Giebeldach fertig, dann werden dem 
Hause die ,,Augen eingesetzt“, d. h. die beiden dreieckigen Vordacher unter 
das Giebeldach geschoben. Das Vordach wird mit geflochtenen Sagoblattern 
gedeckt. 

Ist das Dach soweit fertig, dann wird unmittelbar neben den stehenden 
Haupt- und Seitenpfosten noch je ein kiirzerer Pfosten eingesetzt. Diese 
Nebenpfosten sind nach dem Einsetzen alle gleich hoch, namlich etwa 1 m 
uber dem Erdboden, und darauf werden Aste und diinne Stamme gelegt, die 
den FuBboden des Hauses tragen. Der FuBboden selbst besteht aus Latten 
der wilden Betelpalme (im Pidgin-Englisch limbum genannt). Da der 
viereckige Innen- oder Wohnraum kleiner ist als der hochgelagerte Fu8boden 
des ganzen Hauses, so laBt dieser FuBboden vielfach rund um den Innenraum, 
jedenfalls aber davor, eine Veranda frei. Auch der FuSboden hat viereckige 
Form. Unter den vorpringenden ,,Augen“ (Vordachern) des Hauses ist also 
kein erhéhter FuBboden. Wohl aber bietet das Vordach Schutz gegen Sonne 
und Regen, wenn man vor dem Hause auf der Erde sitzt. Die Veranda 
wird mit einem einfachen Gelander umgeben oder mit niedrigen Wanden 
aus geflochtenen Bambusstreifen. 

, Zur Veranda hinauf fiihrt die Hausleiter. Sie besteht aus zwei kraftigen 
Stammen, die ein paar Mal in gleicher Héhe eingekerbt sind. In den Kerben 
liegen Querhélzer, die mit den Leiterstimmen festverbunden werden. So 


Abb. 12, GrundnB8 und einige Ausstattungsstticke eines Geisterhauses im Vorgebirge. 
A: Grundri®B und Platzverteilung; B: Kalabasse zum Nachahmen der 
Geisterstimme ; C: Rost aus Bambusstében ; D: Verzierung aus geschnitzten 
und ineinander hangenden Bambusstiicken ; E: Vogelahnliche Verzierung aus 
natirlich gekriimmten Bambusstiicken. 


entsteht eine Leiter mit Sprossen. Eine andere Art Leiter besteht aus Bambus. 
In zwei dicke Bambusrohre werden Locher gebrannt, durch diese werden 
diinne Bambusstabe geschoben und festgebunden. 


3. Sonstige Hausbauten. 


a) Junggesellenhaus. 


Solange die Kinder klein sind, wohnen sie bei den Eltern im Hause. 
Sobald aber die Knaben etwas alter werden, schlafen sie im Junggesellenhaus 
oder ,,Mannerhaus‘‘, wie es hier auch genannt wird. Kommen Verwandte 
und Bekannte zu Besuch ins Dorf, so halten sich die mannlichen Besucher 
auch meistens nachts im Junggesellenhause auf. Die weiblichen Besucher 
schlafen im Hause der Verwandten. 

Das Junggesellenhaus dient auch als Aufbewahrungsraum fiir alle 
die Gegenstande, die der Jungmann taglich braucht, die aber nicht so kostbar 
sind, daB man Diebstahl befiirchten muB8. So stehen im Junggesellenhaus 
Bogen und Pfeile in den Ecken umher ; Schambinden, Netztaschen, Fisch- 
reusen, geflochtene Kérbchen zum Aufbewahren von Fischen und Muscheln 
hangen an den vorspringenden Asten der~Pfosten. Decken von geklopftem 
Baumbast, Kasuarknochendolche und Bambusmesser liegen auf den Schlaf- 
stellen. Die wertvolleren Gegenstande, wie Tanzmasken, Kopfschmuck, 
wertvolle Handtrommeln usw. werden im Hause des Vaters aufbewahrt. 

Dem weiblichen Geschlecht ist der Zutritt zu den Junggesellenhausern 
streng verboten. Weiter im Busch oben auf den Hohen ist sogar ein kleines 
Grundstiick rings um das Junggesellenhaus eingezaunt, sodaB die Frauen 
auch nicht einmal in die Nahe kommen kénnen. 


126 P. ALBERT AUFINGER, S. V. D., 


Die Junggesellenhduser sind ahnlich wie die Wohnhauser gebaut. 
Wenn das Junggesellenhaus ein Pfahlbau ist, dann ist der erhéhte Fu8boden 
meist nur in dem halben Hause. Die andere Halfte dient dann als Feuerraum, 
wo die Feuerstelle auf dem Boden sich befindet. 


b) Geisterhaus. 


AuBer den Junggesellenhdusern gibt es auch Geisterhauser, die aber 
hier mehr und mehr verschwinden, seitdem die Rai-Kiiste-Bewohner das 
Christentum angenommen haben. Leicht ist das Geisterhaus schon auBerlich 
zu erkennen ; es ist gewohnlich das gréBte Haus im Dorfe. Seine Wande sind 
aus geflochte.em Bambus und mit roter, weiBer oder schwarzer Farbe 
bemalt. Die rote Farbe gewinnt man aus roter Ockererde, die weiBe aus 
Kalk und die schwarze aus RuB oder aus der verbrannten harten KokosnuB- 
schale oder meistens aus den angekohlten Friichten des Kallophyllum-Baumes 
oder auch aus verbranntem Alang-Alang-Gras. In allen Fallen wird die 
Farbe mit KokosnuBél angeriihrt. In den Wanden des Geisterhauses stecken 
einige kleine und flache, aus dem unteren Teil der Sagoblatter (im Pidgin 
pangal genannt) geschnitzte Geisterfiguren. An den Enden der Pfosten 
hangen aus Holz geschnitzte Fische in Vollplastik und einige geschnitzte 
Bambusstiicke, die mit Gravierungen verziert sind (Abb. 12 E). 

Das Geisterhaus ist im wesentlichen gebaut wie das Junggesellenhaus. 
Damit aber niemand hineinschauen kann, der nicht dazu berechtigt ist, 
wird die Tirdéffnung in besonderer Weise behandelt. Rechts und links von 
der Tiiréffnung hangt je eine Matte, und auBerdem wird die Tiréffnung 
selbst noch mit einem Vorhang aus gefransten Herzblattern der Sagopalme 
verhangt. In manchen Dérfern ist man zu einer anderen Sichtdeckung fiir 
die Tiiréffnung gekommen. Die eine Langswand des Hauses wird dort um 
einen halben Meter weitergefiihrt und dann im rechten Winkel parallel zur 
Stirmwand gebogen. Diese Wand nimmt ein gutes Stiick der Breite der 
Stimwand ein, verdeckt also die Tiiréffnung in der Stirnwand selbst gegen 
Sicht. Man gelangt zwischen den beiden parallelen Wanden bis zur Tiir 
(Abb. 12 A). 

Der Zutritt zum Geisterhaus ist den Frauen und uneingeweihten Kna- 
ben streng verboten. 

GroBe Geister-Holzschlitztrommeln, Handtrommeln, Bambustrommeln, 
lange Bambusfléten (,,Geisterfléten‘‘), Geisterfiguren in Vollplastik, etwa 
einen halben Meter lange Kalabassen zur Nachahmung der Geisterstimmen 
(Abb. 12 B), einige Schlafplattformen aus gesplissenem Bambus und eine mit 
Feuerholz gefiillte Raufe machen das Inventar des Geisterhauses aus. 

Die Hauptpfosten des Geisterhauses sind meist reich mit Schnitzerei 
in Reliefplastik verziert. Fische, Leguane und menschliche Gesichter 
werden dabei bevorzugt. In die Schnitzkerbe wird weiBer Kalk gestreut 
und die Figur selbst mit roter oder schwarzer Farbe eingerieben. Ob 


diese geschnitzten Pfosten eine besondere Bedeutung haben, konnte ich 
noch nicht erfahren. 
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c) Gartenhauser. 


In den Garten befinden sich kleine Hauser, die wie die Wohnhduser 
gebaut sind und dazu dienen, die Gartenfriichte (Yams, Mais, Bananen), 
die man nicht alle gleich mit ins Dorf nehmen will, aufzunehmen. Auch 
sind diese kleinen Hauser ein Schutzdach gegen zu starke Sonne oder 
plétzlich niedergehenden Regen. Der Gartenbesitzer kann sich darin ver- 
stecken, um den Schweinen und Dieben aufzulauern, die in seinen Garten 
einbrechen. SchlieBlich ist dieses Gartenhaus noch Zufluchtstatte, wenn 
man sich mit der anderen Ehehialfte entzweit hat, wenn im Dorf Streit aus- 
gebrochen ist, oder wenn groBe Wunden und langwierige Krankheiten das 
Zusammenleben im Dorf unerwiinscht machen. 


d) Baumhauser. 


In friitheren Zeiten soll es hier richtige Baumhauser gegeben haben. 
Diese waren so in die Krone eines Kallophyllum-Baumes (Calophyllum 
inophyllum) eingebaut, daB man nur iiber einen einzigen Ast dahin gelangen 
konnte. Man glaubte in diesen Hiusern sicherer vor bésen Geistern und 
Feinden zu sein. Heute sind diese Baumhauser nirgends mehr in Gebrauch, 
aber die Reste ehemaliger Baumhauser waren bis in die allerletzten Jahre 
hinein noch hier zu sehen. (Vgl. dazu z. B. die Abbildung ,,Baumhaus in 
einem Kei-Dorf‘‘ in H. ZOLLER, a. a. O. S. 176.) 

Wohl aber gibt es heute noch kleine Laubhiitten, die sich der Jager 
in die Krone eines Baumes baut, um als Anstand fiir die Vogeljagd zu dienen. 
Von unten aus sehen diese kleinen Hiitten in der Hohe nur wie Storchennester 
aus. An einer starken Liane ziéht sich der Vogeljager bis in sein Baumhaus 
hinauf, indem er dabei seine FiiBe gegen den Baumstamm driickt. An einem 
langen Seil, das sich der Jager an den Bauchgurt gebunden hat, hangen unten 
Bogen und Pfeile, die Waffen des Vogeljagers. Manchmal sind diese 
Baumhiitten bis an die 30 m iiber dem Erdboden angelegt. 


egBautensidiesiehien: 


Eigentliche Hauptlingshauser gibt es hier nicht, da man auch keine 
Hauptlinge kennt. Wichtige Entscheidungen werden vom ,,Rat der Altesten“ 
getroffen. 

Eigene Geburtshauser sind ebenfalls unbekannt. Die Frau darf sich 
wahrend der Menstruation oder wahrend des ,,Wochenbetts“ nicht im Dorf 
sehen lassen, aber sie kann in ihrem Hause bleiben. Fiir notwendige 
Ausgange wahrend dieser Zeit ist in der der StraBe abgekehrten Hauswand 
eine Nottiir gebrochen. Nach der zweiten Waschung kann die Frau wieder 
durch die gewdhnliche Haustiir ein- und ausgehen. Die Nottiir wird wieder 
provisorisch geschlossen. In Zeiten der Not dient die Notttir auch dazu, 
durch sie unbemerkt in den Busch zu entfliehen. 
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III. Inneneinrichtung der Wohnhdauser. 


Gewéhnlich wird jedes Wohnhaus, sowohl im Busch wie an der Kiste, 
von nur einer Familie bewohnt. Mit den Eltern sind die kleinen Kinder zusam- 
men. Die erwachsenen Knaben schlafen im Junggesellenhaus. Die erwach- 
senen Madchen haben vielfach, aber nicht immer, einen durch Bambuswand 
abgetrennten Raum fiir sich im Hause. In den Dérfern weiter im Gebirge 
drinnen kommt es allerdings auch vor, da8B mehrere Familien gemeinsam ein 
Haus bewohnen. In diesem Falle ist das Haus durch Wande aus Bambus- 
geflecht abgeteilt. Es sind blutsverwandte Familien, die so zusammen wohnen. 
Man gibt als Grund dafiir an, ein Haus mit mehreren Familien, also mit 
mehreren waffenfahigen Mannern und Jungmannern, wiirde nicht so leicht 
von Feinden angegriffen. Das mag tatsdchlich ein Grund sein, weil die 
Bewohner der Rai-Kiiste feige Eingeborne sind, deren Kriegstaktik nur in 
plotzlichen Uberfallen aus dem Hinterhalt besteht. Mir sind Falle bekannt, 
wo ein geplanter Uberfall nur deshalb unterblieb, weil man die Angreifer 
schon bemerkt hatte. Aber auch in diesen letzten Buschdérfern werden die 
Mehrfamilienhauser wohl mit der Zeit verschwinden, weil die Regierung die 
Leute in Dorfern mit Einfamilienhausern zu sammeln sucht. 

In jedem Wohnhaus ist wenigstens eine Querwand aus Bambusgeflecht 
gezogen, die den Vorratsraum abschlieBt. In dieser Wand sind eine oder zwei 
schmale Tiiréffnungen. In dem Vorratsraum werden auf Plattformen in ver- 
schiedener Hohe die Erdfriichte, Steinfriichte, Kokosniisse usw. aufgestapelt. 
An den Wanden sind Raufen befestigt, die mit Feuerholz gefiillt sind. Vom 
Dach hangen Lianen herab, an denen gerducherte Fische, Baumbaren, 
Beutelratten usw. baumeln. Zum Schutz gegen Hausratten sind diese Lianen 
oben durch eine halbe KokosnuBschale gesteckt, die mit der Offnung nach 
unten etwas oberhalb der aufgehangten Nahrungsmittel an der Liane sitzt. 

Im eigentlichen Wohnraum ist die Anlage der Schlafgelegenheiten 
verschieden mit Riicksicht auf die Temperaturunterschiede. An der Kiiste, 
wo die Temperatur konstanter ist, schlaft man auf geflochtenen Kokos- 
blattmatten, die auf dem FuBboden ausgebreitet sind (Abb. 13 C). Ist jemand 
krank, dann wird eigens ein Feuerplatz aus Asche und Sand auf dem FuB- 
boden neben dem Lager bereitet und Feuer darin unterhalten. 

Im Vorgebirge ist fiir jedes halbwegs erwachsene Familienmitglied 
eine eigene Schlafstelle aus gesplissenem Bambus bereitet, die etwa 30 cm 
iiber dem Erdboden sich befindet (Abb. 13 B). In der Nacht wird dann 
vor den Schlafstellen Feuer gemacht. In den noch hdher gelegenen Dérfern 
oder an Stellen, wo es sehr windig ist, schlafen die Leute auf einer breiten 
Plattform aus Bambus (Abb. 13 A). Diese Plattform ist etwa 12-15 m2 groB 
und hat gewoéhnlich zwei Feuerlécher von etwa 50-70 cm im Quadrat. Auch 
dieses Familienbett ist etwa 30 cm iiber dem Erdboden erhéht. Um sich 
nicht zu erkalten, legen sich die Familienmitglieder, zuerst die Eltern, dann 
die Kinder, um die brennenden Feuer eng zusammengeschmiegt. Es ist eine 
selbstverstandliche Pflicht, wer des Nachts zufallig aufwacht, sieht nach 
den beiden Feuern und legt neues Feuerholz zu. 
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Abb. 13. Platzverteilung im GrundriB : A: eines ebenerdigen Wohnhauses im Gebirge. 
(a: Feuerstellen) ; B : eines ebenerdigen Wohnhauses im Vorgebirge; C: eines 
Pfahlbau-Wohnhauses an der Kiiste. 


AuBer den genannten Feuerstellen zum Warmen hat jedes Haus noch 
einen Feuerherd zum Kochen. Dieser ist bald hergestellt. Es werden vier 
dickere Hélzer von etwa einem halben Meter Lange zum Quadrat zusammen- 
gelegt. Dahinein streut man eine etwa 5 cm dicke Schicht Asche, und darauf 
wird das Feuer angelegt. Drei gréBere Steine oder Topfscherben dienen als 
Haltelager fiir den auf dem Feuer stehenden Topf mit rundem Boden. Diese 
Topfe aber sind erst in neuerer Zeit eingefiihrt worden, besonders auch von 
den Yabob-Inseln her. In alter Zeit kochte man im Bambusrohr oder dampfte 
die Speisen im Erdofen. Diese beiden altertiimlichen Kocharten findet man 
auch heute noch vereinzelt bei den Bewohnern der Rai-Kiiste. Im Bambus 
kocht der Eingeborne auch heute noch gern, wenn er auf Reisen geht und 
sich die fertige Speise im Bambus selbst mitnehmen will. Diese Bambusrohre 
mit den gekochten Speisen darin tragen dann die Frauen in ihren Netztaschen 
am Stirnband auf dem Riicken. Das Dampfen im Erdofen ist beliebt, wenn 
man viel Schweinefleisch und Gemiise zubereiten will. Die Jungens graben 
dann ein Loch von etwa einem halben Meter Tiefe in die Erde, die Manner 
erhitzen unterdessen die Steine und die Frauen wickeln die geschalten 
‘Erdfriichte zusammen mit Fleischstiicken und Gemiise gut in Bananenblatter 
ein und machen so kleinere EBpakete. Abwechselnd wird nun je eine Lage 
heiBer Steine und E&pakete in das Erdloch gelegt. Obenauf kommt eine 
dicke Lage Gemiise. Nun bleibt das Erdloch eine Weile offen, bis man glaubt, 
daB die Hitze der Steine das gesamte Essen gut durchdrungen hat. Dann 
wird SiiBwasser darauf geschiittet, bis der Wasserdampf hochsteigt. Darnach 
wird der. Erdofen gut mit Bananenblattern und Erde abgedichtet, sodaB der 
heiBe Wasserdampf im Erdofen bleibt und die Speisen gar dampit. 
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Das Feuer wird in neuerer Zeit meist mit den Streichhdlzern der 
WeiBen angeziindet. In alter Zeit hatte man den Feuerbohrer, der auch jetzt 
noch hier und da in Gebrauch ist. In ein Stiick Holz oder Bambus wird ein 
kleines Loch gemacht und da hinein ein Steinchen gelegt. Nun wird ein 
Stabchen aus hartem Holz in eine gedrehte Bastschnur gesteckt, deren freie 
Enden abwechselnd hin und her gezogen werden, wahrend das Stabchen 
unten mit den Zehen des FuBes im Loch der Unterlage festgehalten wird. 
Der Funke aus dieser Reibung springt in trockenes Gras und wird mit dem 
Mund zur Flamme angefacht. 

AuBer den Schlafplattformen und Feuerplatzen finden sich im Wohnhause 
noch eine Anzahl Matten aus geflochtenen Kokosblattern, mit Trinkwasser 
gefiillte Bambus, Tragtaschen, Frauenschurze, der wertvollere Schmuck der 
Familienmitglieder, die Waffen des Mannes, Schweinenetze, Fischreusen, 
geflochtene Koérbchen und Roste aus Bambus (Abb. 12 C), auf denen 
Fleischstiicke gerauchert, Fische, Tabak und Hiilsenfriichte getrocknet 
werden. Manchmal vervollstandigt dann auch noch eine groBe Schlitz- 
trommel im Vorraum die Inneneinrichtung eines Wohnhauses. 
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Nouvel extrait 
du Folklore du Haut-Ogooué. 


Devinettes et Fables des Ambede. 


Par le R. P. JérOME Apa, C. Sp. S., Franceville, Haut Ogooué, A. E. F. 


Dans un premier article}, nous avons parlé des proverbes des Ambede. 
Ils sont l’expression de leur sagesse et de leur bon sens. Ce sont surtout les 
vieux qui les savent et qui les utilisent fort 4 propos dans leurs nombreuses 
palabres. Les jeunes, souvent, les répétent sans les comprendre. La ot ils 
sont le plus a leur aise, c’est dans les histoires de tout genre qu’ils aiment a 
se raconter le soir, auprés du feu, pendant que les produits de leur chasse 
se sechent et se fument lentement au-dessus des flammes. 

Faisons connaitre aujourd’hui quelques-uns de ces jeux d’esprit et 
quelques-unes de ces devinettes et de ces histoires de la race mbede, pour 
compléter ainsi ce que nous avons déja dit sur le folklore du Haut-Ogooué. 


I. Jeux d’Esprit. 

Il est curieux de constater que les petits Ambede ont a peu pres toutes 
les variétés d’amusements des enfants des nations les plus civilisées. Exercices 
de prononciation, de mémoire, d’imagination : tout s’y trouve. 

Il y a d’abord des formules a réciter sur le bout du doigt dans le genre 
de celles qu on récite aussi en Europe. 

En voici un exemple : 


1 Olyem’ a ntixasz, 

2 Yu olon’ a ntxast, 

3 Ki gotini gi bul’ engwa, 

4 Ma anja m’ondiri a bulaga ku, 
5 We bag’ ontunu t’osa ot ontwomo, 


Kudi ngori mo olyemt, 
nKala na gostbi 
Ompidigi, 
Negolo na gostbt 
Otxwi otu ”. 
1 Anthropos XXXII (1937), 247-270. 
2 Ces phrases n’ont pas de sens logique. Voici la traduction littérale : 
1. Doigt de nixvasi (le petit doigt: c’est son nom). 
2. Celui suit le petit doigt. 
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C’est A la fois un amusement pour eux et un exercice de mémoire, car 
il y a souvent de longues formules de mots forgés exprés qui n’ont pas de 
sens logique. Tel par exemple le suivant : On récite les mots deux par deux. 
La finale d’un mot sert & former le commencement du suivant. Quelqu’un 
pose la question : 

Antxu atadi, ako atadi, w’a dja buni ? 

Poissons trois, bananes trois, tu manges comment ? 

Il faut donner la réponse suivante sur le bout du doigt, sans omettre 

le moindre mot : 


Tupele, ta-mpidi °, 
Mpid-anga, anga-mont, 
Ta-mont, mono-mpa, 
To-mpa, mpa-ngele, 
Ta-ngele, t’-eye, 
Evye-kadt, to-kadt, 
Kad’-ontwomo,. ontwom’a-nadt, 
Nadi-okoxo, t’okoxo, 
Okox’abulugu, tabulugu, 
Bulugu-ente, ente-ngumba, 
Ta-ngumba, ngumba-obala, 
T’-obala, obala-me-lekodo, 


Txa na txa kirt yobo. 


Voici maintenant un autre genre plus intéressant, intitulé : Sed: miye 
nkwi. La gazelle est allée (chercher) du bois mort. Il s’agit d’énumérer des 
chiffres, du plus haut au plus petit, suivant une méme ritournelle, rapidement 
et sans se tromper. L’un des deux enfants qui font le jeu demande : 

D. Sedi a nde ? La gazelle oti elle ? (oti est-elle ?) 
L’autre répond : 

R. Sedi miye nkwi. La gazelle est allée au bois. 
Le premier continue : 

D. Omo a nde ? La premiére oti (est-) elle ? 

R. Omo milono sedi o nkwt. 
La premiere a suivi la gazelle au bois. 

D. Oywole a nde ? La deuxiéme ou (est-) elle ? 

R. Oywole milono omo, 

Omo milono sedi 0 nkwi 


3. Ceci le morceau qui casse le sel. 
4. Celles les eaux de la calebasse qui casse 1a. 
Tu gagnes palabre arbre osa arbre ontwomo 
noeud du lien autour du doigt 
crabe en saison séche: 

les pinces, 
silure en saison séche 

(est) toute téte. 

* Ici il n’y a que des mots, précédés de ¢a ou d’un autre mot. Certains mots ne sont 

plus compris des ambede, ainsi Txa na txa hiri yobo. La comparaison avec d’autres langues 
pourra peut-étre fournir des renseignements intéressants sur Vorigine des Ambede. 


Or 
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La deuxiéme a suivi la premiére, 
la premiére a suivi la gazelle au bois. 


D. Otadi a nde ? La troisiéme oti est-elle ? 
R. Otadi milono oywole ? La troisitme a suivi la deuxiéme, etc. 
Oywole milono omo, 
Omo muilono sedi o nkwi. 
Et ainsi de suite jusqu’au chiffre dix. 
D. Okumi a nde ? La dixiéme oti (est-) elle ? 
i Okumi milono owa (neuvieme), 
Owa milono omfwomo (huitieme), 
Omfwomo mulono ontxamt (septiéme), 
Ontxami mulono osyamt (sixiéme), 
Osyamti milono otant (cinquiéme), 
Otani milono ona (quatriéme), 
Ona milono otadt (troisiéme), 
Otadi milono oywole (deuxieme), 
Oywole milono omo (premiere), 
Omo mulono sedi o nkwr. 


Qui ne s’est jamais amusé a faire dire 4 ses camarades des phrases 
difficiles 4 prononcer rapidement, telles que celles-la : 
Un chasseur sachant chasser sans chien, etc., 
ou bien: combien ces six saucissons-ci ? 
six sous ces six saucissons-ci. 


Eh bien! nous trouvons des exercices de diction du méme genre chez 
nos noirs sur le bord de la Lékoni. En voici des exemples : 


Kusa le podi kudt — Le liseron enlace le poteau. 

Kudi le podi kusa — Le poteau enlace le liseron. 
ou bien encore : 

Mva o kwadi nama — Le chien attrapa l’animal. 

nama o txwt mva — L’animal mordit le chien. 


Enfin, il y a des exercices qui demandent un peu plus d’attention, 
comme le suivant : 
Antxu atadi n’ako atadi me mpa we, w'a dja ? 
Poissons trois et bananes trois je donne toi, tu (les) manges ? 

Réponse: Me dja. Je (les) mange. 

Celui qui a posé la question demande maintenant alternativement un 
poisson et une banane. L’autre doit sans hésiter et sans se tromper nommer 
trois poissons et trois espéces de bananes différentes. 


D. Nétxw ? un poisson ? R. WNegolo. Silure 
Dero. 2 une banane ? R. Mobi. 

D. Nixu ? R. Xumba.  Brochet 
Danko © R. Ombombo. 

D. Nix P R. Mobolo Perche 
DPOEK ote R. Awa. 


(Mbiri, ombombo et awa sont trois variétés de bananes.) 
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Aprés ces quelques amusements ambede, passons a un autre exercice 
de ce genre, les devinettes. 


II. Devinettes. 


Les devinettes sont d’une grande simplicité; cependant, il n’est pas 
toujours facile 4 un esprit européen de les comprendre. II se fait dans l’esprit 
du petit mbede des associations d’images et d’idées bien différentes de celles 
que nous avons. Ainsi, il ne viendra jamais dans l’esprit d’un blanc de com- 
parer des queues de singes aux femmes du pére, comme on le verra ci-dessous. 
En outre, ces devinettes sont rarement exclusives : il y aurait souvent 
plusieurs solutions également justes. Cependant, on vous donnera presque 
toujours la méme, celle qu’on connait déja pour l’avoir entendue ailleurs. 
Il s’agit donc, en définitive, bien plus d’un exercice de mémoire que d’une 
recherche intellectuelle. Pour m’en rendre compte, j’ai essayé parfois de 
poser quelques devinettes qu’on n’avait jamais entendues, méme celles d’une 
autre race voisine. Eh bien! presque jamais on n’a trouvé la solution. 

Fait curieux! Ces devinettes mbede constituent avec leur cadre un 
vrai jeu a gages comme nous en faisons partout dans nos familles en Europe. 
L’homme qui ouvre le jeu commence ainsi : 


Tula! Forge! 
on répond: Ke !/ (onomatopée imitant le coup de marteau sur l’enclume). 


Il continue: Duda! Tire! 
on répond: Ja ! Viens ! 

Comme pour dire qu’on l’attend, qu’on n’a pas peur de |’affronter. 
Mais il insiste : 

We yalaga ke, we ya ke ? 

Tu réponds: Ke! mais sais-tu Ke? sais-tu forger ? 
Puis il énonce sa devinette. 
Voici un exemple : 

Naw: txwe! ndii: Kali ! 

(l'un dit) que: Pars! (l’autre) que: Non! 

On cherche la solution. 

Si personne ne la trouve, celui qui a posé la question demande un gage 
pour livrer la réponse. 

Mpa me mpugu! Donne-moi un village. 

On lui donne le nom d’un village. Si le village ne lui va pas, il en exige 
un autre. 

Le Kusa ! (un petit village). 

«C’est un village trop petit, donnez-moi un autre. » 

« Ondili! » (Grand village de chef de terre.) 

— «Bon. Je prends Ondili. Voici la solution : 

Andja bla kele. L’eau et le rocher. 

L’eau du torrent dit: Pars! le rocher dit: Non!» 


Celui qui a recu le plus de villages sera le gagnant : nous dirions le 
champion. 
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Citons maintenant quelques-unes de ces devinettes. 
— J'ai tendu deux piéges. Quand l’un se déclenche, l’autre se déclenche 
aussi. 
— Les paupiéres de l’ceil. 
— Une petite riviére, mais elle lave les bords. 
= Le, feu: 
-— Le pére et la mére ont méme taille. 
-—sLeicieletylastermes 
— Luic’est l’Ogooué, moi laSébé. Quand il joue du tamtam, je l’entends. 
= Le) tonnetre: 
— Un petit bonhomme au bout d’une pirogue. 
— La chassie dans le coin de 1’ceil. 
— Cet homme est bon et mauvais. 
— Le feu. 
— Les femmes de mon pére sont toutes rouges 
(littéralement : murissent toutes). 
— Les queues des singes deviennent toutes rouges. 
— Les femmes de mon pére sont toutes des tabourets. 
— Les champignons. 
— Aucune femme de mon pére n’est stérile. 
— Les bananiers. 
— Un long palmier dénudé. 
— Le chemin avec ses bifurcations. 
—- Ils sont toujours jumeaux. 
— Le soleil et la lune. 
— Sisa-sisa ! Adverbe indiquant un geste de recul, d’hésitation. 
-—— Un serpent sur une pierre. 
(Le premier geste c’est de lui couper la téte avec la 
matchette, le second c’est d’hésiter: en frappant on 
abimerait la matchette sur la pierre.) 
— Cet homme ne se repose jamais. 
— La riviere. 
— Cet objet est dans tous les pays. 
— La lune. 
— La maisonde mon pére brila, tout brila, une seule chose ne brila point. 
— Le chemin. 
— Un féticheur du Ngo (panthére) qui meurt avec sa parure. 
— Le palmier raphia qui meurt avec ses fibres. 
— Cela n’a pas d’ouverture. 
— Un ecuf. 
— Saluez-le, "homme qui met son derriére sur le feu ! 
La marmite. 
— L’ombre derriére |’arbre. 
— L’esclave derriére son maitre. 
-—— Cet homme n’enfante pas. 
— La pierre. 
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— J’ai coupé un arbre sans laisser des éclats. 
— Une colonne de fumeée. 
— De petites herbes qui aiment la fontaine. 
— La barbe a papa qui aime la bouche. 
—— J’ai un couteau a cing lames et une seule poignée. 
— La main. 
— Quand je passe je le vois, quand je repasse je ne le vois pas. 
— La rosée. 
— Quand je passe ca parle, quand je repasse, ¢a parle encore. 
— Les hautes herbes qu’on fréle en passant a travers 
elles. 
— Deux carpes sur un banc de sable. 
— Deux seins sur une poitrine. 
Bien des fois, il ne s’agit pas de véritables devinettes, mais d’un 
rappel de différences et de ressemblances. 
— Une aiguille dans l’arbre. 
— L’arbre pourrit, Vaiguille ne pourrit pas. 
— Une rangée de fourmis jusqu’a la savane. 
— Des taches noires sur la peau de la panthere 
jusqu’a la queue. 
— Une pipe usée sur l’étagere. 
— Ne refuse pas la mére parce qu'elle est laide (tu 
en as encore besoin. Cela rappelle le proverbe : 
Ne refuse pas le sein de ta mére 4 cause de la gale). 
— Un arbre de ce’os dans l’eau. 
— Les fruits noirs coulent a fond, les fruits blancs 
surnagent. 
Enfin parfois il est question d’un véritable probleme. Je vous en cite 
un comme conclusion. Bien malin celui qui en trouvera la solution. 
Un chat, un rat et un paquet de pistaches. Comment les passeras-tu 
d’une rive a l’autre l’un aprés |’autre ? 
Si l’on commence par le chat, le rat mangera les pistaches; si l’on 
commence par les pistaches le chat mangera le rat ; si l’on commence par le 


rat, il faudra dans un voyage subséquent lui amener soit le chat, soit le paquet 
de pistaches. 


Alors comment faire ? 4 


III. Récits et Fables. 


I] nous reste a parler des contes, des récits, des fables et histoires de 
tout genre du folklore mbede. Disons tout de suite que nous n’avons pu 
oo un récit a fond vraiment historique. Les Mbede n’ont d’ailleurs pas 
bee de sinteresser beaucoup aux questions historiques. Ils ne savent plus 
dot leur viennent leurs coutumes, leurs pratiques ou leurs noms. La plupart 


) On voit que cest telle quelle Vhistoire du loup, de la chévre et. du chou 
Ailleurs on met en Jeu un renard, une poule et du mais. | 
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d’entre eux ne sont pas méme capables de donner les noms de leurs grands- 
parents. Les vieux chefs peuvent tout juste énumérer six ou sept de leurs 
prédécesseurs. Le passé ne les intéresse plus; l’avenir d’ailleurs non plus. 
Ils ne pensent qu’a la génération avec laquelle ils vivent. 

Cependant, si les anciens ne parlaient pas A leurs fils des exploits de 
leurs ancétres — peut-étre parce qu’ils n’étaient pas trés glorieux — ils n’ont 
pas manque de leur transmettre une foule de légendes et de fables qui sont 
venues jusqu’a nous. Il y a eu des pertes ; il y a eu de nouvelles créations qui, 
dailleurs, ne valent souvent pas les récits primitifs ; mais il est resté jusqu’a 
présent un stock assez considérable et assez intéressant pour nous donner 
une idée exacte du genre mbede. 

Parmi les récits qui ont survécu, les plus importants et les plus 
nombreux, comme aussi les plus anciens, ce sont sans contestation les fables. 
Elles sont presque toutes a fond moral : la legon elle-méme est, en général, 
tirée comme conclusion, sous forme de proverbe. Plusieurs d’entre elles sont 
de vrais chefs-d’ceuvre. Les Mbede sont les meilleurs conteurs de la région 
et laissent loin derriére eux ceux des races voisines. 


Quant aux autres récits, il y en a de différentes catégories : 

1° Des récits a point d’interrogation. Ils ménent l’auditeur 4 un cul- 
de-sac et le laissent se débrouiller. 

2° Des récits humoristiques qui font rire par la drélerie des situations 
ou l’a-propos des répliques. De noimbreuses fables rentrent dans 
ce genre qui, évidemment, est trés gotté. 

3° Des récits tendant a expliquer l’origine de certaines choses curieuses. 
Explications bien naives en général, auxquelles d’ailleurs les indi- 
genes eux-mémes n’ajoutent pas foi. 

4° Des histoires 4 fond merveilleux. I] s’agit en général de rencontres 
entre hommes et esprits, qui, inférieurs aux hommes par certains 
cétés, lui sont supérieurs par d'autres. 

5° Des histoires tirées de la vie ordinaire de l’indigene pour inculquer 
certaines vérités primordiales aux auditeurs. 

Nous allons donner rapidement quelques exemples de ces différents 

genres, pour nous étendre ensuite plus longuement sur les fables. 


1° Récits 4 point d’interrogation. 


Ce sont pour nous les moins intéressants. Peut-étre les noirs les gofitent- 
ils davantage. Voici quelques exemples °® : 

Trois fréres voient leur sceur enlevée par un aigle. L’un, réveur, réve 
ou elle se trouve. L’autre, forgeron, forge les balles. Le troisieme, chasseur, 
tire l’aigle. Tous les trois sauvent ainsi leur sceur. 

Celle-ci ayant préparé des bananes, chacun d’eux veut les manger. 
Chacun prétend que sans lui on n’aurait pas sauvé la sceur. Alors 4 qui donner 


les bananes ? 


* 
* * 


5 Nous ne donnons gu’un résumé, ces récits sont, en général, trop longs 
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Un homme est sauvé par sa femme qui lui dit qu’on veut le tuer. Dans 
sa fuite, il est sauvé par une autre femme qui le prend dans sa pirogue et le 
passe sur l’autre rive d’une grande riviére. Piqué par un serpent, une troisieme 
femme le guérit avec ses médicaments. 

Or toutes les trois veulent étre chacune seule sa femme. Laquelle sera 


la véritable femme ? 


* 
* * 


Une luciole, un chien, une taupe, une mouche et une araignée se mettent 
ensemble en route pour recevoir un héritage. 
L’araignée tisse un pont pour passer une riviere. 
La luciole éclaire la nuit et empéche tout le monde de tomber dans 
un précipice. 
Le chien cherche le bon chemin aux carrefours. 
La taupe creuse un tunnel sous un rocher. 
La mouche découvre les médicaments mis dans le manger par les beaux- 
parents qui ne veulent pas donner l’héritage. 
Ils héritent tous cinq femmes. 
Il y en aurait une pour chacun ; mais chacun prétend avoir mérité les 
cing tout seul. A qui les donner ? 


2° Récits humoristiques. 


Cette série est une des plus intéressantes. Elle nous livre « l’esprit » des 
noirs. Nous allons donner trois exemples avec la traduction littérale ; et il 
ne sera peut-étre pas sans intérét de donner l’un d’eux avec le texte indigéne. 

Gonkudu n’ondugi n’otuna na lengunga. 

La chouette et la souris et la musaraigne et le caméléon. 


Na gonkudu n’ondugi n’otuna na lengunga a_ bvusigi 
Et  lachouette et la souris et la musaraigne et le caméléon se 1éunirent 


njila. Lengunga ovyini le bvuxu. Bo a kumi gokuri. Lengunga 
(pour)laroute. Le caméléon il alla par-devant. Ils montérent une céte. Le caméléon 


o kumi gokuri le buuxu. Ondugi odugi na lengunga ndii: «Mono ge ye 


monta lacéte par-devant. La souris dit avec lecaméléon que _—-vois ce aller 
nde ku wosi-wost.» Lengunga na ondugi ndit: «W’a dugi mbidi me 
de lui 1a transparent. Lecaméléon avec la souris ainsi: Tu dis que moi 


wosi-wost mo gomar Me yo mi kasi e ngug’ ame ga kuli me na 
transparent pour quoi? Moi ceci est maigreur de mére de moi, elle enfanta moi avec 


yo. Me yubaga ni kubar» — Ondugi ndii : « Bu, wa dugi kuba ni, 


cela. Moi vole donc le vol? -— Lasouris que: Comment tu. dis vol donc 
; 5 

wa mont me na gologo?» —- Gonkudu ndii: Bu, a soni we ni 

tu_—-vis moi avec maléfice ? —- Lachouette que: quoi, qui insulta toi c’est 

lengunga, we mbidi gologo, w’a moni me na ntxulu?» — Otuna 


le caméléon, toi que maléfice, tu. vis moi avec odeur ? — La musaraigne 


na gonkudu nd: «We mbidi buni? A djwani mi we bl’ ondugi 
avec lachouette que: toi que comment ? se battirent c’est toi avec la souris 
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na lengunga w’'a twolt ntxulu, ni me ki bla be? Me gima ka 
et lecaméléon, tu. appela l’odeur, donc moi étais avec vous? moi étre encore 


bla be ni.» Nd’o yini go ntxin’ a  otogo, gonkudu o yini go yulu, 
avec vous pas. Elle alla au-dessous d’un bois, lachouette alla en haut, 
ondugt o yint go mpugu mo goyuba bila e badi lengunga o yint go 

Ja souris alla au village pour voler vivres des hommes, le caméléon alla dans 


nixa xwaga mo gohla. 
la brousse pour pleurer. 


La chouette, la musaraigne, le caméléon et la souris. 


Une chouette, une souris, un caméléon et une musaraigne se promenaient 
ensemble. Le caméléon prit les devants. On monta une céte. La souris dit au 


caméléon : «Comme tu vas 1a, tout maigre et transparent!» Le caméléon 
répliqua : «Comment ? tu dis que je suis transparent ? Si je suis maigre, c’est 
que ma mére m’a enfanté comme cela ; mais suis-je un voleur ? » — La souris 


(qui se sentait visée) répliqua: «Tu parles de vol, mais est-ce que moi je jette 
des maléfices ? » La chouette de protester: « Mais c’est le caméléon qui t’a 
insultée, pourquoi parler de maléfices ? est-ce que des fois je pue?» La 
musaraigne (a son tour) protesta:« Alors quoi ? c’est toi, et le caméléon et 
la souris qui vous battez, alors pourquoi parler de mauvaise odeur ? Est-ce 
que j’étais avec vous, moi ? Je ne resterai plus 1a. » Elle alla se cacher sous un 
arbre tombé, la chouette se blottit dans le haut, la souris retourna voler dans 
le village, et le caméléon s’en alla dans la brousse pour pleurer. 


x 


We chasseunr 2 ivarc et le chasseur aux trous 


Un homme alla dans la brousse et blessa un touraco d’une fléche. Le 
touraco resta en haut et l’homme de le regarder fixement. 

Cependant, un autre homme revenait de chasse, aprés avoir pris une 
antilope dans son trou. II s’arréta et demanda : 

« Qu’est-ce que tu regardes donc la-haut ? » 

L’autre de répondre : « J’ai percé le soleil d’une fléche, et j’attends 
« qu'il tombe. » 

—— «C’est bon, répondit le chasseur, au revoir!» Mais le chasseur a 
l’arc demanda 4a son tour: « Qu’y a-t-il donc 1a dans ta montéte ? » ® 

— «Des trous, répondit le chasseur aux trous, j’en ai piochés dans la 
brousse et je les porte au village. » 

— «Comment, s’exclama le premier, a-t-on jamais porté des trous dans 
une montete ? » 

L’autre dit : « Mais a-t-on jamais percé le soleil d’une fléche ? » 

Eh bien, dites, lequel des deux avait raison ? 


Le dieu de la savane et le dieu de la brousse. 


Le dieu de la savane et le dieu de la brousse firent amitié. Le premier 
envoya un enfant au second en disant : « Va, qu’il m’envoie un esclave. Mais 


6 Espéce de panier fait avec une branche de palmier dont les feuilles sont 
entrelacées. 
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na gniri, na ngivi |" Pas un homme et pas une femme ; s'il ne peut pas, qu'il 
le laisse ! » 

Le dieu de la brousse lui répondit : « Va, dis 4 ton pére qu’il vienne le 
chercher : J’ai trouvé ce qu’il lui faut. Mais na ngiri, na ngirt ! Qu’il ne vienne 
ni le jour ni la nuit. S’il ne peut pas venir autrement, qu il reste ! » 


3° Récits explicatifs. 


Le besoin d’expliquer certaines anomalies, certaines choses curieuses, 
certains phénoménes extraordinaires a donné naissance a ces récits. L’expli- 
cation est en général bien naive : on l’a cherchée dans la vie quotidienne des 
noirs. Tels animaux vivent dans ]’eau, tels autres sur terre, d’autres encore 
dans les arbres parce qu’ils ont eu des palabres entre eux. 

Le singe, autrefois ami de la panthére, s’est séparé d’elle parce qu'il 
avait fini par apprendre que toute sa race était destinée a passer dans la 
marmite de la panthere. 

Le chien aime a s’asseoir auprés du feu, parce que sa mére y a été brilée, 
les autres animaux ne voulant pas l’enterrer. Pour la méme raison, il hait 
les animaux d’une haine mortelle et les chasse. 


* 
* * 


Le tonnerre poursuit les hommes de ses foudres parce que sa femme, 
une fille des hommes, lui a volé son tam-tam. 


* 
* * 


L’antilope-cheval marche en solitaire, les sangliers se proménent en 
bandes. Voici pourquoi: Un jour le sanglier a été en visite chez l’antilope. 
Celle-ci ne pouvait se faire obéir ni par ses femmes ni par ses enfants. Le 
sanglier lui dit: «C’est bien simple: s’ils ne veulent obéir, tue-les.» Et 
Vantilope-cheval de les tuer. 

A son tour, l’antilope alla visiter le sanglier. Méme désobéissance que 
dans la famille de l’antilope. « C’est bien simple, dit & son tour l’antilope- 
cheval: tue-les!» Mais le sanglier de répondre: «Cela ne presse pas. On 
verra ¢a plus tard. » 

C’est ainsi qu’il garda ses femmes et ses enfants. 


* 
* x 


La chauve-souris ne regarde plus ses oncles, le soleil et la lune, parce 
quils ont refusé d’assister a l’enterrement de sa mére. 


* 
* * 


Les animaux, un jour, ont mangé le corps d’un enfant tombé d’un 
arbre. Son pére alla leur faire palabre. « Il vous faut me payer le cadavre de 


mon fils!» Les différentes espéces d’animaux s’entendirent pour donner 
chacune a l’homme un esclave. 


7 na ngiri = avec défense, c’est-a-dire sous peine de mort. 
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Les panthéres livrérent le chat. 

Les antilopes livrérent le mouton et la bique. 

Les sangliers donnérent le cochon. 

Les civettes et les renards donnérent le chien. 

Les rats sortirent la souris. 

Les oiseaux sortirent la poule et le canard. 

Voila comment ces animaux sont venus au village de l’homme. 

* : * 

Le dieu de la terre a cherché la lumiére du jour chez le dieu d’en haut. 
Les premiers enfants qu’il a envoyés chercher la lumiére ont été mauvais. 
Ils ont ramené d’en haut des bouteilles remplies de tous les fléaux qui se 
trouvent maintenant sur la terre. Finalement, un enfant sage a réussi a 
rapporter une bouteille renfermant la lumiére du jour. 

Depuis ce temps, le jour se leva sur terre. 

* a * 

Terminons cette série par le récit suivant : 

Comment l’homme et les animaux ont recu des femmes. (I] pourra 
nous servir de modéle de narration mbede). 

Le narrateur, comme en extase, parle en regardant dans le lointain. 
Les gestes sont nombreux ! Les exclamations aussi. De petites phrases, parfois 
des morceaux de phrases, se succédent dans un langage rythmé. Les auditeurs 
poussent une exclamation aprés chaque phrase. De temps en temps, le 
narrateur stimule leur attention par une interpellation de ce genre: E, balaga 
yt! Oui, mon garcon! ou bien: E, badi ba ! Oui, les hommes! Mais venons 


a notre reécit : 
Toutes les créatures de Dieu étaient des 
Le premier homme était un garcon. [males. 
La premiére poule, un coq. 
La premiére bique, un bouc. 
Le premier chien; un male. 
Toutes les créatures étaient des males : 
Les mouches, les serpents, les animaux 
{tous, tous, tous, 
Rien que des males: point de femelle. 


Ndziami o bwo goxumba bibi esiso alumi atu. 
Nd’o xumbi mvudu ntxomi balaga mo, 
nixuxu olumi omo, 
olum’a ntaba be omo, 
olum’a mva omo, 
bibi esiso alumi omo-omo, 
nangingt, n’antari, n’anama aso, aso, aso, 


Alumi atu, okavi onana. 


Bo aso be mpugu mo. 
lekaga le ntxuxu n’anwi, olebe omo, 
lehaga Vangingi, olebe omo; 
lekaga Vantxu, olebe omo; 
lekaga l’anama be olebe omo; 
lekaga le mvudu nde, nde-otu. 
Ndziami o sust bo aso mpugu mo. 
Nd’o yeni gaka nde-otu ngul’okeri onint. 


8 Case a palabres. 


Tous habitaient le méme village. 

La pouleet les oiseaux avaient leur molébé ®, 

Les mouches leur molébé, — 

Les poissons leur molébé, 

Les animaux leur molébé. 

L’homme, lui, était tout seul. 

Dieu les plaga tous dans un méme village. 

Il alla lui-méme habiter l’autre rive d’une 
riviére, 
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Bibi esiso gaka ndj’otu, 
akari kali. 
Na mvudu be okarvi kali. 


* 
* * 


Txugu. mo bo asiso akusigi abuga m’olebe. 
Moudu ndii: « S’a be yi ja ! le sa buni ? 


Me me-otu, me saga lekwi ; 
Me saga ja, me saga bibi mo goja. 
Movudu okima a yamana me kali. 
Me sa buni ? » 
—— Abuga ndit: «Ti s’a-be asiso s’a-be ma, 
Na nga-mvudu a yamana nde ? 


* 
* * 


Txugu e kolt. 
A yint antolo. 
Mva o txi tolo. 


Ndziami o yi gaduga nde go ntxa tolo ndit : 


oxuga n’entsyele, 
W’a ye ngul’ a njo e we, 
W’a mono njila, 
We yint gokadt. 
W’a mono goktkeri, 
We xudigi na mbede. 
W’a mono kasa, 
we bvult, 
na w'a tuga mpug’e Ndziami. 


* 
* * 


Ndziami gomana gowobo, nd’o nusigi. 
N’entsyele 
Na’o kaligi ngul’a njo, 
Nd’o moni gonjinjila, 
Nd’o loni txo. 
Nd’o moni gokikevi, 
Nad’o loni na mbede. 
Nd@’o moni okeri onini, 
Na’o bvuli o mvu, 
Na@’o yini ngulu. 
Nd’o moni mpug’e Ndziami. 


* 
* UK 


Ndziami o mpi nde bila. 
Nd’o mani goja, 
Ndziami o yini njo. 

O yt na gontxintxyana mva-bu 
O mpi nde txo ndii : 

« Na mono gontxintxyana ki ! 

We gonana txo 0 njo e we, 
We gonana o njila ni, 
Na ngiri, na ngiri. 


, 


* 
* * 


®* Voir note 7. 
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Mais ses créatures restaient, chacune avec 
sans femelles. {une case, 
L’homme lui aussi n’avait point de femme. 


* 
* * 


Un jour, tous se réunirent au molébé. 
«Quelle misére! », dit l’homme, «mais que 
[faire ? 
Je cherche mon bois mort — moi tout seul 
J'ai faim, je cherche des vivres — moi tout 
Personne ne m’aide. {seul 
Que faire ? » 
— «Et nous autres, répliquérent les autres, 
Avons-nous des aides ? » 


* 
* * 


La nuit tomba. 
On alla se coucher. 
Le chien dormit. 
Dieu vint lui dire dans son sommeil : 
Demain matin, 
tu iras derriére ta case, 
tu verras un chemin, 
tu le prendras, 
tu verras une petite riviére, 
tu la longeras vers le bas, 
tu verras une grande riviére, 
tu verras un pont, 
tu passeras, 
et tu verras le village de Dieu. 


* 
* * 


Dieu ayant parlé, le chien se réveilla. 
Le lendemain matin, 
il alla derriére sa case, 
il vit un petit sentier, 
le suivit. 
Il vit la petite riviére, 
la longea vers le bas. 
Il vit une grande riviére : 
passa le pont. 
Il alla sur l’autre rive 
et vit le village de Dieu. 


* 
* * 


Dieu lui donna a manger. 
Quand il eut mangé, 
Dieu entra dans sa case, 

en rapporta un tout petit paquet, 
le donna et dit : 

« Voici un petit paquet. 

Tu louvriras chez toi. 
Ne l’ouvre pas en route. 
Na ngiri, na neiri 9! 


* 
* * 


Nouvel Extrait du 


Mva o bvudigi mpugu. 
Na’o mito, nd’o nunini o njo, 
Nd@’o nani ntxyana. 
Na gokese bu, 
okari a mva o tugi. 
Na’o xwedi. 
A bug’ asiso a yini gamono. 
A pisi nde ndit : 
« We nde kuni bagi P» 
Nde ndii : « Ndziami o mpi me nde. » 
Abuga ndii: 
« Jt ja ! bist le sa buni ? 
Kigit go mva n’okari a nde ! 
S’a-be onana ! 
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Le chien retourna au village. 
Il entra dans sa case. 
Il ouvrit le paquet 
Il regarda. 
Tiens ! Une chienne en sortit ! 
Il était heureux. 
Tout le monde vint le voir. 
On l’interrogea : 
« OU l’as-tu recue ? » 
—- «C’est Dieu qui me l’a donnée! » 
Les autres dirent : 
« Veinard ! Mais nous que faire ? 
Cet animal de chien a une femelle, 
Nous autres rien. » 


* 


La narration reprend de nouveau le récit 4 peu prés de la méme maniére 
pour les autres animaux. Tous revinrent du village de Dieu avec des femelles. 

L’homme restait encore lui tout seul. Finalement lui aussi réva, et se 
rendit comme les autres au village de Dieu. 


Ndziami o buesigi nde ndit : 
«We mtya ? » 

Nde ndii: « E, me miya. » 
Ndziami o mpi nde bila, nd’o 71. 
Nde gomana goja, 0 yeni, 

O yi na gontxintzyana go nde, 

O mpi nde txo ndi: 

« Mono gontxintxyana ki! 

We gonana txo go njo e we. 

Na ngiri, na ngiri ! » 


* 
* * 


Nd’o buudigi mpugu. 
Nd’o bvuli okert. 
Nde goto go ngulu nde ndii : 
« Be me yi nudu-obi ! 
Abuga a ye, 
A yt n'akari ; 
me ya, 
Nde gompa me kele. 
Ndii: We bisi 0 njila gonana ? 
Nde txo goma gompa me ku ? 
Otima obit ndit: « Nana ! » 
Obvwe ndii: « Kali, naga ! 
We manana txo 0 njo ! » 
Otima obi ndii : « Kali, 
Nana o njtla. » 
Na’o nani txyana e Ndziami o mpi nde. 
Nd’o wusi okele a Ndziami ga legt. 
Gonana nixyana, ohasi otxigt o ntsye ; 
o buudigi o ntini geli Ndziamt. 
Nd’o tudi okast 


* 


Dieu le recut en disant : 
« Te voila ? » 
Il répondit : « Oui, me voila ! » 
Dieu lui donna a manger. 
Quand il eut fini, Dieu rentra dans sa case, 
En rapporta un petit paquet, 
le lui donna et dit: 
« Voici un petit paquet, 
I) faut l’ouvrir chez toi ! 
Na ngiri, na ngiri | 


* 
* * 


L’homme retourna au village, 
Traversa la riviére. 
Sur l’autre rive, il dit: 
« Vraiment, j’ai de la guigne ! 
Les autres vont 
et reviennent avec des femmes. 
Moi je viens, 
on me donne une pierre ? 
Avec défense d’ouvrir en route ? 
Qu’a-t-on bien pu me donner ? » — 
Le mauvais coeur dit: « Ouvre! » 
Le bon coeur: « Non, laisse ! 
Ouvre-le dans ta case. » 
Le mauvais coeur dit: « Non, 
«ouvre dans le chemin ! » 
Il ouvrit le paquet dans le chemin. 
Il viola la défense de Dieu. 
Il ouvrit : une femme en sortit. 
Mais elle se sauva en vitesse au village de 
Il la poursuivit. [Dieu. 
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digi-digi-digi-digt 
Nde bl'okasi a tugi geli Ndziamt. 


* 
* * 


Ndziami nau: 
« We goma ?» 
Nd’o kali na Ndziami ndii: 
« Me okari mibvuga ! » 
Ndziami ndii: 
«We gojilt ! 
We ka mvudu ni! 
Buudaga mpug’e we! 
Moudu ndit: 
«A kolo-kolo a we, Nziami, tada!» 


Ndziami ndii: 
«Dja kali! 
Me gomampa we okari, we a mpa me abomo. 
Ntxomi me mpi we okari ngort, 
we-meni we o si golibi. 
We wusi okele a me. 
We nani ntxyana o njila. 
Na, mono okari ! 
Mpa abomo !» 
Nd’o mpi Ndziami abomo. 
Nde be o bidi okari, 0 yeni na nde mpugu. 
Mono bidi eli 
amvua, n’antxu, n’angingt, n’antari, n’an- 
truxu, n’antaba, n’anama, bibi  esiso, 
gobag’a bo akari ngort. 
Mvudu gobag’a nde okari m’abomo. 


osina: o nde wust okele a Ndziami ga 
[legit nde. 
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vite, vite, vite, vite. 
Ils arrivérent en méme temps chez Dieu. 


* 


* * 
Dieu dit: 
«Qu’y a-t-il ?» 


Il répondit : 
« Ma femme s’est sauvée ! » 
Dieu dit: 
« Tu es un insensé ! 
Tu n’es pas un homme ! 
Retourne chez toi! » 
L’homme lui dit: 
«Non, donne-moi la femme. » 
Pardon mille fois ; Dieu est Maitre. » 
Dieu lui dit : 
« Tu l’auras, 
Mais donne des marchandises, 
Tu l’as regue d’abord pour rien. 
Tu as agi avec folie. 
Tu as enfreint ma défense. 
Tu as ouvert le paquet en route. 
Maintenant, voila ta femme, 
Mais sors des marchandises ! » 
Il donna a Dieu des marchandises. 
Puis, lui aussi s’en retourna avec sa 
Voila pourquoi [temme. 
les chiens, les poissons, les mouches, les 
serpents, les poules, tous les animaux re- 
coivent des femelles pour rien. 
L’homme, lui, doit donner pour sa femme 
des marchandises. 
Le motif : ila enfreint la défense de Dieu. 


1° Récits merveilleux. 


Il existe en mbede toute une série de contes intitulés Mwan’a godju na 
mwan'a moudu — L’enfant du fantéme (de l’esprit désincarné) et l’enfant de 
homme. Le merveilleux s’y rencontre fréquemment. 

Les esprits des morts sont en général inférieurs aux hommes pour ce 


qui regarde la nourriture, le logement et l’habillement. Par contre, ils ont des 
pouvoirs plus grands que les hommes. 

Voici quelques-uns de ces pouvoirs: ils peuvent se rendre invisibles - 
ils peuvent manger, avaler, d’une facon fantastique ; ils peuvent égarer les 
voyageurs ; ils peuvent commander aux éléments de se déplacer ou de se 
transformer ; ils peuvent opérer des déplacements et toute sorte d’actions 
Sans agent (visible) ; ils peuvent ressusciter des morts, etc. 

Ces contes sont en général plutét longs. Ils roulent sur l’amitié, la bonne 
ou la mauvaise camaraderie. Les deux enfants, l’enfant de l’homme et l’enfant 
de l’esprit, font amitié. Is se jouent des tours. L’amitié se rompt. 

Liinfidélité 4 l’amitié cause toujours beaucoup de maux, tandis que 
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la fidélité porte bonheur. Pour ne pas étre trop long, résumons un de ces 
récits. 

Atiba ! Alongo ! 

Conseille ! Avertis ! 

Un homme s’en alla a la chasse. Il vit des traces de sangliers et retourna 
au village chercher des hommes. Mais il s’égara et arriva dans le village des 
esprits. Il vit des cases, mais pas un seul homme. II en appela en vain. 
Cependant, une poule venait se tuer devant lui, se rétit toute seule, se placa 
sur ses genoux dans une assiette. Des maniocs venaient, on ne savait d’ou. 
Les portes des cases s’ouvraient et des filets de chasse en sortaient d’eux- 
mémes. L’homme mangea et alla 4 la chasse avec ces filets. Les sangliers 
furent tués par des lances invisibles, puis portés par des bras invisibles au 
village. L’homme prit pour lui un gigot, et dit : « Bon, prenez le reste. » Le 
reste se partagea et alla dans les différentes cases. Une voix cria: « Atiba | 
Alongo ! » 

Pendant la nuit, une vieille femme apparut 4 l’homme, et lui remit 
un paquet. Elle lui dit : « Ne louvre que chez toi. » 

Le lendemain, cet homme prit ce paquet et retourna au village. Arrivé 
chez lui, il vit qu’il avait regu une femme. 

Son jeune frére voulut en obtenir une lui aussi. I] partit dans le village 
des esprits. Son frére ainé voulut le conseiller, mais lui de dire: « Est-ce que 
quelqu’un t’a conseillé toi? Je me débrouillerai tout seul. » 

Tout lui arriva comme a son frére; sauf qu'il grognait en ne voyant 
pas les esprits. Il entendit une voix : « Akatiba ni! Akalongo mi! Ne conseille 
pas! N’avertis pas!» 

Lui aussi recut son paquet : mais il l’ouvrit en route. La femme qui y 
était se sauva. 

En arrivant au village tout seul, tout le monde se moqua de lui. S’il 
avait pris l’avis de son frére, tout cela ne lui serait pas arrivé. 


5° Récits tirés de la vie quotidienne. 


Il n’y a rien de particulier 4 dire a leur sujet. Ils peuvent étre intéressants 
pour étudier la mentalité et la vie ordinaire du noir, mais qui se révélent 
tout aussi bien dans les fables ot. les animaux prennent la place de l’homme. 

La plupart de ces récits montrent 4 quoi méne la désobéissance aux 
parents, ou aux défenses et interdictions, ou bien l’infidélité dans l’amitié, 
ou encore certains vices comme l’égoisme, la gourmandise, l’envie, choses 
que nous retrouverons toutes dans les fables. Aussi allons-nous passer aux 
fables sans insister davantage. 


6° Les fables. 


Ces petits récits, reflétant on ne peut mieux la mentalité de l’indigeéne, 
sont, comme nous l’avons déja dit, des legons de morale. C est par eux que 
le petit noir acquerra la sagesse, la prudence, la circonspection, dont il aura 
si souvent besoin dans la vie. C’est en méditant sur les maux que causent 
les exces de tout genre A ses voisins les animaux, qu'il apprendra a les é€viter. 
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C’est en voyant les bons effets de l’amitié, de la ruse, de la sobriété et de bien 
d’autres vertus qu'il s’efforcera d’obtenir ces qualités. En somme, on peut 
dire que les fables, avec les proverbes, constituent le code de morale des 
indigenes. ae) 
Mais c’est un code paien ; il s’y rencontre bien des duretés, des injustices, 
des cruautés, des égoismes ; cependant on y trouve aussi beaucoup de bonnes 
choses, de réelles vertus, bien qu’elles ne soient guére pratiquées autrement 
que dans un but utilitaire. 
Les principales théses que développent les fables sont : 
4° |’obéissance aux anciens et aux interdits ; 
2° impuissance du faible devant le plus fort ; 
3e la supériorité de la ruse sur la force, et a cause de cela du petit sur le grand ; 
4° la nécessité de prendre conseil ; 
50 la nécessité de prendre les moyens pour arriver a la fin ; 
6° la modestie devant le prochain, peut-étre plus fort ; 
7° Vutilité de l’amitié ; 
8° le danger de la haine ; 
9° Jes mauvais effets de la gourmandise, de l’égoisme, de la tromperie et des 
vices qui nuisent a la concorde entre les hommes. 
Illustrons ces théses par quelques exemples. 


Le palmier a4 huile, le palmier raphia et le bananier. 


Un homme avait trois filles: Oba (le palmier a huile), Pig: (le palmier 
raphia) et Ko (le bananier). I] leur fit une grande défense: « Na ngiri ! na 
ngivt ! Vous ne vous marierez point ! » 

Cependant, un jour, il y avait grand tam-tam dans un village voisin. 
Les trois jeunes filles s’y rendirent. On dansa, et il ne fallut pas longtemps 
pour que les filles fussent demandées en mariage. 

« Nous ne pouvons pas nous marier, dit l’ainée, nous avons un interdit. » 
— «Quel interdit ? » ripostérent les deux autres, «nous ne savons rien de 
cet interdit! Nous nous marierons! » Et ainsi firent-elles. 

Peu de temps aprés, leur pére vit qu’elles étaient enceintes. Il appela 
Pigi et Ko et leur dit : « Comment ? Vous étes enceintes ? Pourquoi avez-vous 
enfreint ma défense ? Eh bien, voici le chatiment : le jour ol vous enfanterez, 
vous mourrez ! Tandis que Oba, votre ainée, sera la mére de beaucoup d’enfants 
et ne mourra pas! » 

Voila pourquoi Pigi et Ko (le palmier raphia et le bananier) meurent 


quand ils ont des fruits, tandis que Oba (le palmier a huile) porte de nombreux 
régimes et ne meurt jamais. 


Ngo bla mwan’a gosibi. 
La panthére avec l’enfant de l’antilope. 


Anama a tu mpugu bla  ngo. nde nkwa’ e sa. 
Les animaux construisirent le village avec la panthére. Lui rien Ue teva 


‘ ite : 
° Ce mot signifie: pas de viande ou pas de poisson 


: pas de mets a manger avec 
le manioc. 
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Nd’o yini 0 xwaga, nd’o bumi ywa nama, nd’o 41, nd'o bumi ywa 
Il alla dans la brousse, il tiaeercets animal, al mazgea, il tua cet 
nama, nd’o 41. Njala e sa nde, nd’o yini xwaga, obumt ywa 
animal, il mangea. La faim elle fit lui, il alla la brousse tua cet 


nama, 0 qt. 
animal mangea. 


N’entsyele, abug’ anama asiso a jimi na gojzye, mpugu e silt 

Un matin, autres animaux tous. allérent avec promenade, le village resta 
onana, e silt okar a_ gosibi nde na yimi o mwo. Ndo lh go 
rien, il resta femelle de l’antilope. Elle avec enfant au ventre. Elle est au 
kanja. Ngo na nde ndii: «S’a we le misila 0 mpugu e ntina, 
molébé. La panthére avec elle que: Moiettoi sommes restés au village entier, 
s'a-we atu. Na s'a-we le mogo go kanja e we. Txangi we o mom 


moiet toi seuls. Eh bien moi et toi veillons au molébé de toi, autrement toi vis 


buywogo». Okar’ a gosihi nd: E. 
peur. La femelle de l’antilope que: oui. 


Tari eto amini, nd’o yi na lekunja oyali go ngul’a mba, 
Le soleil arriva & midi, elle vint avec chaise-longue étendit du cété du feu, la 


okart a gosibi ngul’a mba. Ngo njala e st nde. Nde na 
femelle de l’antilope cété du feu. La panthére la faim elle fit lui. Il avec la 
okari a gosibi ndii: «Okasi yu! Kwada mwan'a we alt go ntxa 
femelle de l’antilope que: Femme cette! attrape l'enfant de toi, qui est dans le 
mwo, a dtibaga me». Okart a gosibi okali na nde ndw: «Mwana 


ventre, qui couvre moi. La femelle de l’antilope répondit avec lui que: Un enfant 


gonixa mwo, a diibaga moudu ?» Ndo yiga pt. Nd’o lisigs 
dans le ventre, couvre un homme? Elle restait tranquille. Elle laissa passer 


lemigi lekima nde ndii: « Okasi yu! Kwada mwan'a we al gontxa 
une fois autre elle que: Femme cette! attrape Venfant de toi qui est dans 

mwo, a diibaga me». Okart gosibi okali lemigi lekima ndw: « E; 
le ventre, il couvre moi. La femelle antilope répondit une fois autre que: quoi, 
ngo ! mwana o mwo o masa diibaga mvudue Mwan’ a me gontxa 


panthére ! un enfant au ventre a jamais couvert quelqu’un ? L’enfant de moi dans 


mwo, we mbidi: nd’a diibaga we? Me duga we sisyele, sa me gosart 


le ventre tu que: il couvre toi? Je dis toi vraiment fais-moi la besogne 
go we gai na njala gosa. N’aga me lexugu!» Ng’o st nkomono 
laquelle tu es avec désir faire. Laisse-moi le bruit! La panthére fit insistance 
ndii: «Kali, mwan’ a we @& diibaga me!» Okan nd: «Kali, we o 
que. «Non, Venfant de toi couvre moi. La femme que: Non, tu as 
midya goja me! Na 4a. N’aga me mbart ekala-kali. Ng’o 

désiré manger moi. Eh bien, mange. Laisse-moi les discours vains. La panthére 


kwadi gosibi, 0 7. 
attrapa l’antilope, mangea. 


Gosibi  gomawa goyye, enkede e dugi antxya. Gostbt 
L’antilope avoir fini promenade, les enfants dirent les nouvelles. L’antilope 
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nai: « Na ngo o mya, pa me sa buni? Mvudu okima 
que: Eh bien, la panthére a mangé, eh bien, moi fais quoi ? Un homme autre 
obumi, nka me wobt, na ngo o mibuma, me ka wobo ni, txangr 
tua, aurais moi parlé. Or Ja panthére a tué, moi ne parle pas, autrement 


nde gobuma na me be.» 
ellew tuer et moi aussi. 


La panthére et le petit de l’antilope. 


Les animaux construisirent leur village 4 la méme place que la 
panthére. Celle-ci n’avait plus de viande a manger avec son manioc. Elle 
alla dans la brousse, tua un animal et le mangea, un autre et le mangea, et 
ainsi de suite. Elle finit par manger toutes les bétes qui vivaient dans la 
brousse. 

Or, un jour ot tous les animaux du village étaient partis dans la brousse, 
il ne restait au village que la femme de I’antilope qui était enceinte. Elle était 
assise au molébé11, La panthére vint lui tenir compagnie, et dit: « Tu es la 
toute seule, je vais m’asseoir la auprés de toi, autrement tu auras peur. » 
— «Si tu veux », lui répondit l’antilope. 

Il était midi. La panthére prit une chaise-longue, et s’installa a cété 
du feu, en face de l’antilope. Elle commenga a avoir faim. Aprés un moment 
elle dit & l’antilope: «Femme, attention a ton petit! il me regarde de 


travers.» — «Comment, répliqua l’antilope, comment te regarde-t-il de 
travers puisqu’il n’est pas encore né ? » — Aprés un instant, la panthére 
recommen¢a :« Femme, prends garde, je t’assure, ton petit me regarde 
de travers.» — «Mais a-t-on jamais vu un enfant dans le sein regarder 


quelqu’un de travers ? observa l’antilope. Si tu me cherches a faire du mal, 
fais-le, mais tais-toi.» La panthére insista: «Si, je te le dis, il me regarde 
de travers. » — «C’est que tu cherches un motif pour me dévorer, répondit 
l’antilope ; dévore-moi, et ne parle pas inutilement ». 

La panthére sauta sur elle et la déchira. 

Le soir, le mari de l’antilope revint de sa promenade. Les enfants du 
village lui dirent ce qui s’était passé. Il dit: «C’est la panthére qui l’a 
mangée ! Que puis-je faire ? Si quelqu’autre l’eft fait, je lui aurais fait 
palabre ; mais c’était la panthére ! Il faut que je me taise: autrement il me 
mangera encore moi-méme. » 


La panthére et la gazelle. 


La panthére se fit un village avec ses femmes et ses enfants. II se fit 
une grande case, car il se proposa de tuer tous les animaux A la fois. « Je 
vais faire le mort, dit-il 4 ses femmes ; vous appelerez tous les animaux pour 
me pleurer. Quand ils seront entrés dans cette case, vous fermerez la porte, 
Je ressusciterai et je les dévorerai. Mais faites bien attention a ceci: II faut 
absolument que la petite gazelle soit lA. » 


11 Voir note 8. 
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Il se coucha. Ses femmes l’oignirent de fard. Il ferma les yeux et fit 
le mort. 

La nouvelle se répandit a travers les villages : La panthére est morte ! 
Tout le monde se mit a pleurer. 

Les animaux arrivérent de partout en disant : « En effet, la voila bien 
morte, la panthére.» La petite gazelle n’y était pas. 

Les petits de la panthére demandérent : « Tout le monde est 1a ? » 
— On leur dit: «Non, la gazelle n’est pas encore arrivée. » 

On alla la chercher. Elle vint et dit : « Il y a longtemps qu'elle est morte, 
la panthére ?» «Oh! oui, répondirent les petits de la panthére, il y a déja trois 
jours. » 

— «Eh bien, c’est curieux qu’elle ne sente pas encore, fit remarquer 
la gazelle; et elle ajouta: «en tout cas, je ne rentrerai pas dans cette case. » 

Or il y avait pres de la case un okoumé. « Coupez-moi ce bois-la, ordonna 
la gazelle, pour faire du feu.» On se mit a couper l’arbre. I] s’inclina et se 
pencha du cété de la case. « Attention, criaient les coupeurs, sortez de la 
case en vitesse et laissez le cadavre tout seul!» Tous se précipitérent dehors. 
La panthére elle-méme se réveilla et fit un bond dehors. A sa vue tous les 
animaux se sauverent en vitesse: elle n’en attrapa pas un seul. La petite 
gazelle les avait sauvés. 

Si elle n’avait pas été la, tous seraient devenus la proie de la panthére. 
Regardez |’éléphant, un grand animal, et le boeuf, un grand animal, et bien 
d’autres grands animaux encore ont été sauvés grace a la gazelle : or elle est 
toute petite. 

Wevcoq etwle touraco, 


Le coq et le touraco firent amitié : chacun d’eux avait son village. Un 
jour, le touraco envoya son fils chez le coq chercher une bique. Quand le petit 
arriva au village du coq, celui-ci était sur le toit de sa case et cachait sa téte 
dans les plumes. Le fils du touraco dit : « Comment, l’ami de mon pére est 
mort, et vous n’envoyez pas le chercher ? » On lui dit : « Mais non, le coq 
n’est pas mort.» — «Comment, répliqua le petit, mais il n’avait pourtant plus 
de téte ? » Et voila que le coq descendit du toit et avait sa téte. I] dit : « Que 
veux-tu, mon petit ? » Le petit répondit : « Mon pére m’envoie chercher une 
bique. » Le fils du touraco coucha 1a ; le lendemain on lui donna une bique et 
il retourna dans son village. 

Arrivé 1a, il dit aux autres: « J’ai vu chez le coq quelque chose 
d’épatant. Demain je vous le montrerai. » 

Le lendemain, il appela tous les hommes du village. «Alors qu’as-tu vu 
chez le coq ? » demanda-t-on. Il dit :« Le coq s’est coupé la téte, et apres 
il est ressuscité. Je sais comment il a fait. Je vais vous le montrer. » Il coupa 
la téte a son pére et dit aux autres : « Maintenant placez-le sur sa case : ce soir 
il va ressusciter. » 

On attendit le soir. Le touraco ne bougea pas sur sa case. Le petit cria : 
« Ressuscite, papa!» Mais en vain: il était mort. « Malheureux, criérent les 
gens du village, tu as tué ton pére. » — «Ce n’est pas ma faute, mais la faute 
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du coq », dit le petit. On alla voir le coq. Le coq protesta : « Est-ce que je 
l’ai envoyé couper la téte 4 sor pére ? Il m’a vu cacher la téte dans mes plumes 
et croyait que je l’avais coupée. Est-ce ma faute ?» Les anciens dirent : 
« Pourquoi accuses-tu le coq ? Tu as tué ton pére par folie. » 

Voila pourquoi, si tu vois le prochain faire quelque chose, va lui demander 
comment il fait. La force ne sert 4 rien sans cela. 

Voila comment on devient fou: voila comment le petit touraco a tué 
son pere. 

La taupe et la luciole. 


La taupe et la luciole allaient ensemble ramasser des fruits. La luciole 
dit A la taupe : « Ramasse les miens, on partagera aprés. » La taupe répondit : 
« Si tu ne peux pas ramasser les tiens, laisse-les. » 

«Cela ne fait rien, dit la luciole ; partons maintenant. » 

Elles partirent. La nuit tomba. La taupe ne vit plus clair. La luciole 
alluma sa lampe: Kwz !/ 

« Donne-moi un peu de ton feu», dit la taupe. «Mon ami, répondit la 
luciole, si tu ne peux pas chercher du feu toi-méme, laisse-le. » 

La luciole retourna au village avec sa lampe. La taupe marcha en tré- 
buchant et en tombant dans la nuit, et se blessa aux bois. Elle arriva au 
village longtemps apres la luciole. 

Voila pourquoi on dit : 

«Ton prochain exige un régime de palmier, exige un hérisson. » 


Levchassenur et | elepirant. 


Dieu eut trois enfants, un chasseur au fusil, un forgeron et un piégeur. 

Le chasseur vit un éléphant ; le tua : Ka / L’éléphant porta les balles. 
I] vit un arbre nommé okala. 11 lui dit : « Tire-moi les balles!» L’arbre lui 
dit : «Non.» I] vit une feuille et lui dit : « Tire-moi les balles. » La feuille elle 
aussi dit: « Non.» Il vit la riviére et lui dit : « Tire-moi les balles, toi. » Elle 
refusa ; et l’éléphant mourut entre eux tous. 

Cependant le chasseur le suivit : il le trouva mort. Il alla chercher des 
hommes. On dépeca I’éléphant. On coupa l’arbre okala et le fendit pour faire 
du feu. On prit la feuille pour y mettre les morceaux de viande. On alla puiser 
de l’eau a la riviére. 

L’éléphant dit : «Ne vous ai-je pas dit: tirez-moi les balles! C’est la 
faute de vous tous! Si vous m’aviez tiré les balles, on n’aurait pas coupé l’arbre 
okala, on n’aurait pas pris la feuille et on ne serait pas allé puiser de l’eau. » 


La panthére et le caméléon. 


La panthére et le caméléon se vantérent. Le caméléon dit : «Tu ne me 
battras pas a la course.» La panthére dit: «Tu penses ? » — «Qui! », dit le 
cameleon. » « Eh bien! allons voir demain matin », dit la pantheére. 


Le soir, le caméléon appela tous ses voisins. II alla les placer le long du 
chemin et donna a chacun sa place. 


Nouvel Extrait du Folklore du Haut-Ogooué. ila 


Le lendemain, au lever du jour, la panthére dit : « En avant, marche! » 
Le caméléon dit: « Marche!» La panthére se leva d’un bond, mbyn ! Le 
caméléon resta. La panthére courait 4 toutes jambes vite, vite, vite, vite! 
Elle s’arréta pour écouter. Un caméléon dit: « Me voici, dépéche-toi! » La 
panthére reprit sa course vite, vite, vite.... Elle s’arréta de nouveau pour 
écouter. Un autre caméléon dit : « Me voici! dépéche-toi. » La panthére se 
fatigua en vain, elle n’en pouvait plus et retourna au village. La elle dit a 
ses femmes et a ses petits: « Retenez cela! Ne vous amusez plus jamais a 
vouloir battre le caméléon en vitesse. » 


la pantheres et la pazelle, 


La gazelle et la panthére creusérent des trous. La gazelle dit : « Quand 
on prendra des bétes, je mangerai les os.» — «Moi, la viande », ait la 
panthere. 

Elles prirent un boeuf et le dépecérent. La gazelle prit les os, la panthere 
la chair. Elles allérent chacune dans leur village. La gazelle fit appeler la 
panthére : « Viens me voir demain. » 

Entre temps, elle prit les os et les jeta. Elle dit 4 sa femme: « Cherche- 
moi des graines de courge ». Puis elle tua une bique, tira la cervelle de la 
téte et la donna a sa femme en disant : « Mets cela dans les graines de courge. » 
Ensuite, elle alla se coucher. 

Le lendemain, la panthére vint. On s’assit au molébé. La gazelle appela 
son enfant en disant:« Apporte & manger.» Elle servit a la panthere les 
graines de courge et dit : « Tu vois, ce que tu manges la, ce sont les os du 
beeuf et la cervelle de ma mére. » «Ta mére est morte ? », demanda la panthere. 
«Non, dit la gazelle, si tu tapes de l’autre cété du crane, on n’en meurt pas. » 
Ils mangérent. La panthére trouva le plat fameux. Elle dit : « Quand on tuera 
de nouveau des bétes, c’est moi qui prendrai les os. » 

Apres trois jours, ils retournerent aux trous, et prirent un éléphant. 
La panthére prit les os et s’en alla au village. Elle dit a la gazelle: « Je 
t’invite pour demain matin. » 

Chez elle, elle donna les os 4 sa femme pour les faire cuire. Sa femme 
les faisait cuire en vain. «Ce n’est pas possible », dit-elle 4 son mari.» Tu es 
une paresseuse, répondit son mari: les femmes de la gazelle y arrivent et tu 
ne peux pas? Fais toujours cuire, je m’en vais chercher la cervelle de ma 
mere. » 

Elle alla percer le crane de sa mere qui en creva. Sa femme travailla en 
vain. Ils s’étaient donné beaucoup de peine pour rien. 

Il faut savoir ne pas imiter les autres. 


* 
* * 


Une autre fable semblable, qui a pour acteurs la panthére et la tortue, 
se termine ainsi : voila ce qui arriva a la panthére a cause de sa gourmandise. 


* 
* * 
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Nous allons terminer cette série de fables en citant quelques conclusions. 
Elles nous feront ainsi connaftre la morale que les noirs tirent eux-mémes 
du récit. 

Voila pourquoi on dit : 

Oti gibodo mo gobva ka mo goyodo nt. 

Le fétiche sert quand on s’y initie, non quand on ne jette qu'un 
regard sur lui. 

Ce proverbe termine de nombreux récits pour dire : Pour faire un travail 
comme il faut, il faut le connaitre 4 fond, et non l’avoir vu une fois. 

Jia bidi ma li gidya bila ma obuga mi, ndjele buga nde-ankulu o 
mpi we djo. 

Voila pourquoi il ne faut pas désirer les choses d’autrui : attends qu’on 
te les donne soi-méme. 

Jia bidi ma dugi ndii ; obvwe s’a-be le yaligt mami ma tado na ngugu. 

Voila pourquoi on dit: il faut obéir au pére et a la meére. 

Jia bidi ma dugi ndii; ka bisaga tada mo okyege ni: we gobaga dja, o 
mant yo tada. 

Voila pourquoi on dit : Ne refuse pas ton pére a cause de sa petitesse : 
si tu as un palabre, c’est lui qui le régle. 

Voila comment on a commencé a se tromper. 

Voila comment on est devenu fou. 

La ou l’on a commencé a étre gourmand, les choses ont commencé a 
aller mal. 

S’il avait écouté les conseils d’autrui, il ne serait pas mort. 

Vous faites amitié, ne vous trompez pas les uns les autres. 

Voila comment on a commencé a se calomnier. 

Si tu es malin, ne dis pas que tu es plus malin que les autres. 


Enfin de nombreux récits finissent ainsi Dj’e miwa ! L’affaire est réglée. 


Finissons de méme. Je crois avoir dit assez pour faire connaitre le 
folklore mbede. 


Dye miwa. 
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Zur Vox ,,Montagnais‘‘ des Handbook of American Indians. 
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1. Die Montagnais als Stamm. 
2. Die Montagnais im ,,Handbook“‘. 
3. Nordliche Nachbarn der Montagnais : 
a) Die Attikamegue-Kakouchakhi-Gruppe. 
b) Die Papinachois-Gruppe. 
4. Ostliche Nachbarn der Montagnais : Die Bersiamite-Gruppe. 
5. Montagnais-Banden : 
a) Escoumins. 
b) Tadoussac. 


1. Die Montagnais als Stamm. 


Obwohl die Montagnais zu den ersten kanadischen Indianern gehGren, 
die den Franzosen bekannt wurden, mit denen sie in fortdauernder Berthrung 
standen, sind die alten Termini ,,Montagnais‘’ und ,,Canadien‘’ doch 
auBerst vage Begriffe. Wahrend der Terminus ,,Canadien“ mit GABRIEL 
SAGARD THEODAT aus der Literatur verschwindet, hat der Terminus ,,Mon- 
tagnais‘‘ sich heute ausschlieBlich als Bezeichnung einer linguistischen Gruppe 
der Nordostalgonkin erhalten, obwohl er urspriinglich als reine Stammes- 
bezeichnung zu verstehen ist. Eine Lokalisation dieses Montagnaisstammes 
und seine geographische Abgrenzung innerhalb der Gruppe ist auBerordentlich 
schwierig, da die frithen Quellen zu dieser Frage gar nicht, oder doch nur 
oberflichlich Stellung nehmen, und so ungenaue und widerspruchsvolle 
Angaben liefern, daB beide Termini sich vielfaltig tiberschneiden : 

JacguEs CARTIER, der Schépfer des Terminus ,,Canadien‘“ !, versteht 
darunter nur Stadacona-Québec und das unmittelbar anliegende Gebiet. Er 
berichtet uns, daB die Canadiens mit 8-9 anderen Stémmen langs des 
St. Lorenz-Ufers den Hochelagenses, Irokesen der Stadt Hochelaga, eine 
Meile von Stadacona-Québec entfernt, unterworfen waren. Die Bewohner 
des Saguenay begreift er nicht in seinen Terminus ,,Canadien” ein, obwohl 


1 yon huronisch kanada = Dorf, Niederlassung. 
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er bemerkt, daB sie — im Gegensatz zu den Hochelagenses — wie die 
Canadiens Nomaden seien ?. 

Sein unmittelbarer Nachfolger, der um 70 Jahre jiingere SAMUEL DE 
CHAMPLAIN (ab 1603), verwendet den Terminus ,,Canadien“ gar nicht. Er 
bezeichnet als Erster die St. Lorenz-Indianer als Montagnais und versteht 
unter diesem neuen Terminus die — bei CARTIER nicht einmal als Canadiens 
angesehenen — Bewohner des Saguenay: «Au bord des dittes riuieres 
(gemeint sind die Oberarme des Saguenay) il y a quantité de cabafes, ou 
il vient d’autres nations du costé du Nort, trocquer auec lesdicts Montagnés 
(am St. Lorenz-Nordufer in der Héhe des Saguenay-Ausflusses) des peaux 
de castor & de martre, auec autres marchandises que donnent les vaisseaux 
francois aux dicts Montagnés *.» Nach seiner Karte von 16294 wohnen die 
Montagnais éstlich des Saguenay am Nordufer des St. Lorenz zwischen 
Tadoussac und Escoumin. Wie wenig ihm die geographische Begrenzung 
dieses seines Begriffes Montagnés selbst klar ist, beweist eine seiner friitheren 
Karten °, die Montagnais siidlich des St. Lorenz in der Hohe von 
Québec im Etchimingebiet lokalisiert : es ist wohl méglich, daB Montagnais 
zu jener Zeit tatsachlich in das Etchimingebiet eingedrungen sind, doch 
versteht ja CHAMPLAIN nach seinen eigenen Angaben die Umgebung Québecs 
nicht als Montagnaisgebiet. 

Die beste Information tiber die Verbreitung der eigentlichen Montagnais 
bietet zweifellos die Karte MArc LESCARBOT’s von 1612 ®, die als deren Gebiet 
das St. Lorenz-Nordufer westlich des Saguenay bis Québec und Gstlich bis 
Escoumin bezeichnet. Diese Feststellung entspricht ganzlich den Angaben 
der Relatio rervm gestarvm in Novo-Francica missione von 1613-1614 des 
P. Petrus BiarD, die klar die Umgebung Québecs als Montagnaisgebiet 
bezeichnet : ,,Ad horum (Pentegoéts”) dextram Occasum spectantium, 
circa Quebecum arcem Montagnetij... habitant’’; und die scharf von 
den Montagnais die im Osten an deren Gebiet als westliche Nachbarn der 
Eskimo anliegenden Canadiens scheidet : ,,Populi trans Saquéum, Sanc- 
tumve Laurentium, versus Aquilonem, non procul illius ostiis, 
sunt Canadij & Excomminquij®.““ DaB der Terminus Montagnais urspriinglich 
rein als Stammesbezeichnung gebraucht wurde, und dieser Stamm nicht, wie 
die Ubersichtskarten der Jesuit Relations 9 glauben machen wollen, das 
St. Lorenz-Nordufer von Québec bis Bersiamite River oder Chicoutimi River 
bewohnen konnte, beweist die Angabe P. Petrus BIARD’s : , Etheminquenses 
mille capita numerare non possunt, nec mult6 plus Algonquini simul & Monta- 


2 J. CartigER, Brief récit, et succincte narration, de la nauigation faicte és ysles 
de Canada. Paris 1545, Ndr. ebda 1863. 


* S. D. CHAMPLAIN, CEuvres. Québec 1870, vol. i ppa2t=228 

* ebda, vol. IV, p. 1383 seq. 

5 ebda, p. 474 seq. 

° Tuwaites, R. G., The Jesuit Relations. Cleveland 1900, vol. I, p. 192 seq. 
iii 

8 

9 


= Tarratines, Penobscots (Etchiminstamm), siehe THwaAITES, vol. IT, p. 292, n. 6. 
THwaltes, vol. II, pp. 206, 204. 


THWAITES, vols. I, V, Ende. 
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nenses iuncti 1‘; besonders wenn wir bedenken, daB allein die irokesische 
Niederlassung Hochelaga nach CartTiER’s Angaben 50 Hiitten mit einer 
schatzungsweisen Bevélkerung von 3000 Kopfen zahlte. Insofern ist die 
Behauptung CarTIER’s, daB die Canadiens mit 8-9 anderen Stammen (ji. e. 
Montagnaisbanden) dieser Niederlassung anhingen, nicht unglaublich. Auch 
SAGARD beschreibt sie als wenig zahlreich : «... ils (Montagnais und Cana- 
diens) sont en effet les plus pauures, miserables & necessiteux de tous, sont 
tres peu en nombre & comme gredins & vagabonds courent les champs 
& les forests». Der Algonkinname der Montagnais, vom Handbook of 
American Indians als Kakouchakhi piekougami (Piyakkwagami), ,,flacher 
See“ 12, interpretiert, wiirde, fiihrte man ihn nicht auf Alg. pakwa ,,seicht‘‘ 
und kami ,,Wasser (flache)‘‘, sondern auf pakwat ,,wild, unbewohnt‘' und 
kam ,,Land“ zuriick, pakwatakami ,,wildes, wenig-bewohntes Land“ bedeuten, 
was ganz den obigen Feststellungen entsprache. 

Wie wir sahen, wurde der friihere Terminus ,,Canadien™ nicht eigentlich 
von ,,Montagnais‘‘ abgelést und verschwand ; er verlagerte sich vielmehr 
geographisch weiter und weiter nach Osten und wurde so bereits 16413 zur 
Bezeichnung der édstlichen Nachbarn und Verwandten der Montagnais, in 
welcher Bedeutung er sich wahrend der ersten Halfte des 17. Jahrhunderts 
erhielt : noch SAGARD unterscheidet deutlich zwischen Montagnais, huronisch 
Chauoironon, Chauhaguéronon, und Canadiens, huronisch Anasaquanan }. 
Unter Anasaquanan versteht das Handbook nur die Naskapi, doch ist 
diese Behauptung, wie SAGARD’s eigene Aussagen tiber die Canadiens klar 
herausstellen, vdllig ungerechtfertigt : SAGARD rechnet die Canadiens mit 
den Montagnais zwar zu typischen Nomadenvolkern 15, doch liegt nach seinen 
Angaben die Montagnais-Canadiens-Grenze déstlich nahe Tadoussac — in 
Wahrheit mu8 sie um Escoumin gelegen. haben, wie die bisher erwahnten 
Karten zeigen ; somit muB SAGARD, da er eine vorgeschobene Canadien-Bande 
bei Tadoussac beschreibt 18, unter Canadiens auch die Bersiamite, Chisedec, 
Weperigweia usw. — Teile der Bersiamite, wenn nicht identisch — wie die 
Stamme éstlich der Montagnais gemeinhin verstanden haben. 

Somit kénnen wir das Montagnaisgebiet nach drei Seiten ungefahr 
begrenzen : im Siiden durch den St. Lorenz !” und die Etchimin und Micmac, 


10 Missio Canadensis. Epistola ex Portu-Regali in Acadia. Dillingen 1612. 
TuwalteEs, vol. II, pp. 72, 106. 

11 SaGARD THEODAT, Fr. GABRIEL, Histoire du Canada. Paris 1632, Ndr. ebda 1866, 
vol. II, p. 367. 

12 Gemeint ist der Lac St. John, der diesen Namen von den Kakouchakhi 
erhalten haben soll (Handbook of American Indians North of Mexico by F. W. Honce, 
Bur. Am. Ethn., Bull. 30, vol. II, p. 247). 

18 Dictionnaire de la langue huronne. Paris 1632, vox ,,nations“. 

14 Vol. Lemp: 4025;sind" 

15 SaGarpD, vol. III, .p. 645: les Canadiens, Montagnais et les autres peuples 
errants. 

16 SAGARD, vol. I, p. 149. 

17 den die Montagnais — den erwahnten Sonderfall CHAMPLAIN’s, nach dem 
Montagnaisteile siidlich des St. Lorenz im Etchimingebiet lokalisiert werden, aus- 
genommen — nie tberschritten haben. 


156 Dr. JOHANNES GILLE, 


im Westen durch Québec #8 und die Algonkin, im Osten durch den Escoumins 
River und die Bersiamite-Canadiens. Schwieriger ist die Abgrenzung nach 
Norden : die verstreuten Angaben der ersten Reisenden und Missionare tiber 
die Montagnais-Nordgrenze sind wegen der damaligen geringen Kenntnis der 
Inlandstamme sehr fragwiirdig. Ich lasse SAGARD zu dieser Frage Stellung 
nehmen:«... l’Eslan qui est leur (Montagnais) principale manne ne se prend 
que pendant les grandes neiges, qui tombent en abondance dans les mon- 
tagnes du Nord, ot ils font leur chasse au poil, & a cause d’icelles 
montagnes les Sauuages qui les hantent sont appelez Monta- 
gnais?%», Dies wiirde bedeuten, daB die Montagnais im Norden durch die 
Berge lings des St. Lorenz begrenzt wurden, die sie wohl zur (Pelz-)jagd 
aufsuchten, keinesfalls aber bewohnten ; und ihr Gebiet somit nur die Nordseite 
des St. Lorenztales umfaBte. Hierdurch erklarte sich auch die immerhin 
befremdliche Tatsache, daB die Montagnais als ein zahlenmaBig so geringer 
Stamm die ganze Ausdehnung zwischen Québec und Escoumin in Besitz 
halten konnten. Diese Feststellung SAGARD’s wird durch die schon erwahnten 
Karten CHAMPLAIN’s und LESCARBOT’s gestiitzt, die die Montagnais nahe 
des St. Lorenzufers lokalisieren. Allerdings hatten diese friihen Informanten 
keine genauere Kenntnis des Inlandes, wie weder SAGARD, noch CHAMPLAIN 
dem Montagnais-Hinterlande Interesse entgegenbrachten, doch beweisen 
einige Stellen der Jesuitenrelationen, daB die Montagnais mit den eigentlichen 
, Bergbewohnern“, den Attikamegue z. B., wohl nicht in direkt feindlichem, 
aber auch nicht sonderlich freundlichem Verhaltnis standen. So berichtet 
z.B. P. LE JEUNE in seiner Relation von 1636 *°, daB vorgeschobene Mon- 
tagnais bei Trois Rivieres zureisende Poissons-Blancs (Attikamegue) miB- 
ginstig empfangen und zu vertreiben suchen, indem ein zauberndes Weib 
einen Manitou, der einige Attikamegue gefressen haben soll, beschwért und 
verkindet, daB dieser Manitou oder der Werwolf (loup garou) an seiner Statt 
die Attikamegue, falls sie nicht abzégen, ganzlich verschlingen werde. Meine 
spatere Behandlung der nérdlichen Nachbarn der Montagnais wird im Einzel- 


nen aufzeigen, daB die Relationen diese stets von den Montagnais gesondert 
auffiihren. 


2. Die Montagnais im ,, Handbook“. 


Nachdem somit grundsatzlich die Existenz der Montagnais als Stamm 
erwiesen und eine ungefahre Lokalisation des Stammes erfolgt ist, wenden 
wir uns den Ausfiihrungen Cyrus THomas’ und James Mooney’s iiber diesen 
Gegenstand in der Vox ,Montagnais‘‘ des Handbook of American Indians zu. 
Ich zitiere: ,,Montagnais... A group of closely related Algonquian tribes 
in Canada, extending from about the St. Maurice r. almost to the Atlantic, 
and from the St. Lawrence to the watershed of Hudson bay. The tribes 
of the group speak several well-marked dialects. They are the Astouregami- 


8 urspriinglich keinesfalls durch den St. Maurice, wie das Handbook. (vol. I 
p. 933) behauptet: 


19 SAGARD, vol. I, p. 40. 
20 THWAITES, vol. IX, Del tie 


, 


Montagnais und Canadiens. od 


goukh, Attikiriniouetch, Bersiamite, Chisedec, Escoumains, Espamichkon, 
Kakouchaki, Mauthaepi, Miskouaha, Mouchaouastiirinioek, Nascapee, Nekou- 
baniste, Otagouottoemin, Oukesestigouek, Oumamiwek, Papinachois, Tadous- 
sac, and Weperigweia 21“. 

Klar ist somit, da8 THomas und Mooney Montagnais in dem allgemein- 
gultigen Sinne der ethnologischen Gruppe auf linguistischer Basis verstanden, 
und insofern ist auch gegen die Ausfiihrungen nichts einzuwenden. Véllig 
wertlos dagegen ist die folgende Aufstellung von Montagnaisstammen, 
sind doch dort nicht nur Stamme und diesen zugehdrige Banden und 
Splitter gleichberechtigt nebeneinander aufgefiihrt, sondern auch einige 
Stamme, die — wie ich spater beweisen werde — offensichtlich keinesfalls 
Bestandteile der Montagnaisgruppe darstellen. Weiterhin fehlen in dieser 
Aufstellung einige zweifellose Montagnaisstamme, wie die Attikamegue und 
Chomonchouaniste, und es ist erklarlich, daB somit alle den Attikamegue 
anhangigen n6rdlichen Banden von den Autoren der Vox folgerichtig als 
separate Stamme angesehen werden muBten, was bei deren mehr als gering- 
fiigiger zahlenmaBiger Bedeutung ganz unsinnig ist: von den meisten ist uns 
auBer dem Namen nur bekannt, daB sie nérdlich des St. Lorenz wohnten 22. 
Sehr eigentiimlich ist ferner, daB dieser Aufstellung der Montagnais- 
stamm, die Wurzel der Gruppe, ganzlich fehlt, wohingegen die Tadoussac 
und Escoumins, die nach unseren bisherigen Darlegungen nur Banden, resp. 
Dorfer, des Montagnaisstammes sein kénnen, selbstandig aufgefiihrt sind. 
Die ganze Aufstellung ist nichts weiter als eine ungenaue Abschrift einer 
ahnlichen Aufstellung der Relation von 1642-43, der einige dort fehlende 
Banden, wie die spaten Mauthaepi, beigefiigt sind. Dort hei8t es: « Non 
seulement les Sauuages de ces cartiers-la (7. e. Miscou) ont ouy parler de nostre 
saincte Foy, mais aussi quantité de petites nations du Nord, dont voicy les 
nds. Les Kakouchakhi, ceux qui se trouuent 4 Maouatchihitonnan, c’est le 
lieu ot les Hurons font leur assemblées venans traiter auec les Nations du 
Nord. Les Mikouachakhi, les Outakouamiouek. Les Mistasiniouek, Ouke- 
sestigouek, Mouchaouastiirinioek, Ounachkapiouek, Espamichkon, Astoure- 
gamigoukh, Oueperigweiaouek. Oupapinachiouek, Oubestamiouek, Attika- 
megouek 28 ». 

Als eigentliche Stamme sind von diesen nach den uns vorliegenden 
Quellen nur die Attikamegue, Bersiamite, Papinachois und Naskapi anzusehen, 
von denen die letzten, da sie dstlich der Bersiamite zu lokalisieren sind, aus 
unseren Untersuchungen der Montagnais-Canadien-Grenze ausgeschieden 
werden kénnen. Die folgenden Ausfiihrungen zeigen, daB wahrscheinlich alle 
oben zitierten Banden diesen vier Stammen unterzuordnen sind. 


21 Handbook, vol. I, p. 933. 

22 Vel. Relation von 1642-43, THWAITES, vol. 24, p. 154; Relation von 1641-42, 
TuwWAITES, vol. 24, p. 116. 

28 THWAITES, vol. 24, p. 1954. 
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3. Nordliche Nachbarn der Montagnais. 
a) Die Attikamegue-Kakouchakhi-Gruppe. 


Die Attikamegue, die als die wanderlustigsten der nérdlichen Nachbarn 
der Montagnais in steter Verbindung mit den franzdésischen Niederlassungen 
am St. Lorenz standen, sind uns fast besser bekannt, als die Montagnais 
selbst. Die Relation von 1639 %4 interpretiert bereits einwandfrei ihren 
Stammesnamen als Poissons-blancs, in welcher Form sich der Name dann 
in den Relationen einbiirgert 25. P. Le JEUNE lokalisiert sie 1636 oberhalb 
Trois Riviéres 26, und in der Folge hat ihr Name mit der gleichen Lokalisation 
Jahr um Jahr einen Platz in den Relationen, so z. B. in 1639, 1640, 1642-43, 
1643-44, 1644-45. Sie mégen somit das Gebiet zwischen oberem St. Maurice 
River und Saguenay bewohnt haben, hart von den Algonkin begrenzt, mit 
denen sie zu PERRoT’s Zeiten (ca. 1660) ein Schutzbiindnis gegen die Irokesen 
eingingen 27, und mit denen sie sich, wie die Relation von 1642-43 
berichtet 28, auch vermischten. Allerdings sagt P. BuTEUx aus, daB sie 1640 
nicht willens waren, mit den Algonkin zusammen christliche Unterweisung zu 
empfangen, «a raison qu’ils estoient differens d’humeur & de langue » **. 
Als groBe Wanderer standen sie mit den Montagnais in standiger Beriihrung, 
sodaB die Relationen 1642 einen Teil derselben im Montagnaisgebiet bei 
Québec beschreiben *°, und 1643 einen gewissen JEAN BAPTISTE ETINECHKA8AT 
als gemeinsamen Hauptling der St. Joseph (Sillery) gewohnlich besuchenden 
Montagnais und Attikamegue bezeichnen *4. Daf beide aber keinesfalls 
identifiziert werden kénnen, beweisen zahlreiche Stellen der Relationen 2, 
die Attikamegue und Montagnais stets gesondert nebeneinander auffihren. 
Allerdings bezeichnet die Relation von 1642-43 die Attikamegue als ,,Mon- 
tagnais des Nordens‘ : « Les Attikamegues sont des peuples Montaignets du 
Costé du Nord » %8, doch kann diese Stelle auch sinngemaB als , die Attikamegue 
sind nérdliche Berg-Volker “‘ verstanden werden. 

Die Relation von 1640 * teilt uns nun mit, daB die Attikamegue als 
Zwischenhandler zwischen Montagnais und ,,drei bis vier kleinen Nationen, 
die sich im Norden ihres Gebietes befinden‘‘ fungieren : « Les Sauuages qui 
frequentent ces deux habitations (Québec und Trois Riviéres, 7. e. Montagnais) 


2) UHWATEBSS VOledGym pee 2: 

*° attkamek (atik Hornvieh, Ochse, -amek Fisch) Poisson-bceuf, Art Thymallus 
(Cuog, Lex. de la lang. algonquine, Montr. 1886, pp. 67, 68, 38 ; LAHontTAN, Petit dict. 
de la lang. des Sauvages. Paris 1703, p. 221). Vgl. P. VimonT i. d. Relation v. 1640, ka pawes 
N. Perrot, Mémoire sur les moeurs des Sauvages. Paris 1864, p. 109. 

26 THWAITES, vol, 9, p. 11%. 

*7 PERROT, pp. XXXI, 109. 

*8 THWAITES, vol. 23, p. 303. 

a TawaAtres; vol: 18) p: 4142. 

80 THwaItTEs, vol. 23, p. 298. 

31 THWAITES, vol. 25, p. 152. 

z. B. Rel. 1644-45, THwalrtes, vol. 27, pp. 250. 266, 278. 
33 THWAITES, vol. 23, Pa 298) 
34 THWAITES, vol. 18, p. 226. 
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vont en marchandise aux Atikamegues & ceux-cy a trois ou quatre petites 
nations qui sont au nord de leur pays». Da es sich hierbei nur um die 
nordostlich der Attikamegue am Lac St. John und nordwestlich desselben 
wohnenden Kakouchakhi und Nekoubaniste handeln kann, ist klar, wenn 
wir nicht annehmen wollen, daB die ganzlich unidentifizierbaren Moucha- 
ouastiirinioek, die vielleicht den nach CHARLEVOIX den Bersiamite zugezahlten 
Astouregamigoukh und Espamichkon unterzuordnen sind, nérdlich der 
Attikamegue wohnten. Die Kakouchakhi oder Porcs-Epics erwahnt schon 
CHAMPLAIN in seinem Bericht iiber den Verlauf des Saguengy, wo er sie sehr 
genau an dem Nordufer des Lac St. John lokalisiert, allerdings unter Auslassung 
ihres — ihm nicht bekannten — Namens %. DaB die Kakouchakhi mit den 
Attikamegue Verkehr pflogen, beweist die Relation von 1638 %*, die berichtet, 
da8 Kakouchakhi mit Attikamegue seelsorgerischen Beistand der Jesuiten 
erbitten ; andererseits berichtet die Relation von 1640, daB sie den Tadoussac- 
Montagnais bekannt waren und zwischen diesen und weiter ndérdlichen 
Stammen Handel trieben 3’. Dagegen sind die spateren Nekoubaniste wahr- 
scheinlich nordwestlich des Lac St. John und der Kakouchakhi zu lokalisieren : 
ANTONIO DE ALCEDO lokalisiert sie am Lac St. Pierre 38, wo eine franzésische 
Niederlassung Maison Francoise bestand °°, und an dem durch einen AusfluB 
des Lac St. Pierre gebildeten Lac Nascatich *°. 

Im Zusammenhang mit diesen ndrdlichen Nachbarn der Montagnais 
muB ich auf die von THomas und Mooney falschlich als Montagnais- 
stamme bezeichneten Miskouaha und Otagouottoemin naher 
eingehen : Die Miskouaha sind, wie das ,, Handbook“ anderenortes * angibt, 
einer der vier Teile der Nipissing am Lac des Deux Montagnes (7. e. Oka) in 
Québec 1736‘. Diese Miskouaha sind mit den bekannten Gens du Sang 
identisch und gehéren zu den eigentlichen Algonkin. Unméglich ist ferner, 
diese Miskouaha mit den Miscoutins SAGARD’s in Zusammenhang zu bringen 4, 
da Miscou vor Acadia im St. Lorenz-Golf liegt 4%, und die Miscoutins mithin 
nur Micmac oder Etchimin, nicht aber Montagnais sein kénnen. Jedenfalls 
spielten hier THomas und Mooney auf die unidentifizierten Mikouachakhi 
der Relation von 1642-43 an, die dort irgendwo nodrdlich des St. Lorenz 
lokalisiert werden und sonst nirgendwo weiter erwahnt sind, weshalb sie sie 
mit den Miskouaha identifizieren zu kénnen glaubten. In Wirklichkeit kann 
es sich aber bei den Mikouachakhi nur um die in THomAs’ und MOooNEy’s 
Liste fehlenden Chomonchouaniste handeln : Mikouachakhi geht auf Miskou- 
askane, einen See ,,situado entre los de Beauharnois y de Begon“ im Gebiet 


35 (fuvres de CHAMPLAIN, vol. II, p. 20. 

36 THWAITES, vol. 14, p. 224. 

37 THWAITES, vol. 18, p. 226. 

88 Diccionario de las Indias Occidentales 6 América. Madrid 1886-89, vol. IV, 
paclom 


3 


o 


ebda, vol. III, p. 28. 

40 ebda, vol. III, p. 290. 

41 Handbook, vol. I, p. 872. 

42 SaGarRD, vol. IV, ind.; vol. II, pp. 374, 442. 

43 Vel. AtcEepo, vol. III, p. 210 und TuwalitTEs, vols. I, V, Karten. 
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der Chomonchouaniste zuriick #4. Die Jesuiten, die den eigentlichen Namen 
dieser Bande nicht kannten, ersetzten ihn durch Mikouachakhi, Leute vom 
Miskouaskane (-See). Die Chomonchouaniste werden nordwestlich des Lac 
St. John lokalisiert 4°: CHARLEVoIx traégt 1744 ihren Namen mit dem der 
Nekoubaniste nérdlich des Saguenay-Quellgebietes in seine Karte ein **. Sie 
gehoren zweifelsfrei zu den von der Relation von 1640 * als nérdliche Nachbarn 
der Attikamegue und Montagnais gekennzeichneten Eingeborenen. 

Die Einbeziehung der Otagouottoemin in die Montagnais-Gruppe stellt 
einen dhnlich unglaublichen Fehlgriff dar, der natiirlich auf der lautlichen 
Ahnlichkeit von Otagouottoemin (Koutakoutouemi) und Outakouamiouek 
(Rel. v. 1642-43) beruht. Die Identifizierung dieser véllig verschiedenen 
Stamme stiitzte sich sodann aller Wahrscheinlichkeit nach auf die schon 
friiher 48 von mir aufgezeigte Stelle der Relation von 1650, die das Kouta- 
koutouemi-Algonkin als eine Mischung von Algonkin und Montanesisch 
beschreibt 4°. Doch lokalisiert die Relation von 1640 °° die Otagouottoemin 
nordlich der Kichesipirini, also im zentralen Algonkingebiet : « Kichesipirini, 
qui ont a costé dans les terres du nord les Koutakoutouemi » ; und auch 
SAMUEL DE CHAMPLAIN lokalisiert sie 1615 schon gleichen Ortes in der Hohe 
von Lac des Allumettes am Ottawa, indem er sie ausdriicklich als Algonkin 
im engeren Sinne bezeichnet : « Sauuages Algommequins appelez Otagouot- 
toemin 51». Die oben erwahnten Outakwami sind in den Relationen nur noch 
einmal im Jahre 1640 unter der Bezeichnung Vtakd’amivek (8tak8’ami8ek) 
erwahnt, doch zeigt diese Stelle uns gliicklicherweise klar, daB sie zu den 
nordlichen Nachbarn der Montagnais gehéren: « Nos Algonquins sont allez 
en traicte vers une nation qui se nomme les Vtakd’amivek (sc. 8tak8’ami8ek), 
ceux-cy traictent auec d’autres qui viennent du Nord, & qui s’appellent 
Papiraga8’ek » °*. Hieraus ergibt sich, daB die Outakwami, da sie siidlich der 
Papinachois wohnten und den Algonkin erreichbar waren, zwischen dem 
Oberlauf des Bersiamite River, dem Gebiet der Papinachois, und dem Lac 
St. John gewohnt haben miissen und somit als unmittelbare nérdliche Nach- 
barn der Montagnais zu gelten haben °3. 
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die Relationen v. 1640 (THwairEs, vol. 18, pp. 112-114) und 1642-43 (vol. 24, p. 154) 
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6) Die Papinachois-Gruppe. 


Den Abschlu8 der nérdlichen Nachbarn der Montagnais nach Osten 
bildet die Papinachoisgruppe, an die sich siidlich die Bersiamite anschlieBen. 
Die zuletzt zitierte Stelle der Relation von 1640 lokalisiert die Papinachois 
nordlich der Outakwami, was natiirlich nordéstlich bedeutet, da CHARLEVOIX 
sie noch 1744 von westlich des oberen Bersiamite River bis zum Manicouagan 
River lokalisiert °4, obwohl er sie zu dieser Zeit als fast verschwunden 
bezeichnet °°. In den Relationen finden wir sie oft erwahnt, da sie wie alle 
nordlichen Stamme wanderlustig waren und besonders durch das Bersia- 
mitegebiet wandernd Tadoussac besuchten **. Ihre nérdlichen Nachbarn 
waren die Oukesestgouek, die CHARLEVOIX im Quellgebiet des Manicouagan 
River und Sea Wolf River lokalisiert, und die gleichen Ortes etwas weiter 
nérdlich wohnenden Attikiriniouetch (Gens du Caribou) 5’. In CHARLEVOIX’ 
kleinerer Karte °* werden die Oukesestigouek (Ouchestigues) und Papinachois 
weiter dstlich in der Nachbarschaft der Naskapi lokalisiert. Sicher ist jedoch, 
daB die Oukesestigouek und Attikiriniouetch nérdlich des Manicouagan River 
wohnten, der demnach als ungefahre Ostgrenze der Papinachois anzusehen ist. 


4. Ostliche Nachbarn der Montagnais. Die Bersiamite-Gruppe. 


Die Teile dieser Gruppe sind reine Canadiens im Sinne der alten 
Relationen. Die Bersiamite wohnten von allen den Montagnais am nachsten : 
zu ihnen gehéren wahrscheinlich die von CHARLEVOIX zwischen Bersiamite 
River, Sea Wolf River und Manicouagan River lokalisierten Espamichkon 
und die dstlich des Manicouagan River ungefahr im Gebiet der Oumamiwek- 
Bersiamite lokalisierten Astouregamigoukh °°. DaB die Bersiamite keineswegs 
den Montagnais zuzuzahlen sind, beweist P. LE JEUNE’s Relation von 1635, 
die die Weperigweia-Bersiamite als Feinde der Tadoussac-Montagnais be- 
schreibt. Es handelt sich dort um ein im Sterben liegendes Weperigweia-Weib 
namens ANNE, das itiber sein Volk berichtet: «que ceux de sa nation 
s’appellaient ouperigoue ouaouakhi, quils habitoiét bien auant dans les terres 
plus bas que Tadoussac, de mesme costé; qu’on pouuait par des fleuues 
descendre de leur pays dans la grande riuiere de St. Laurent ; c’est pourquoy, 
disoit-elle, ils seruent des haches de pierres ; qu’ils ont des cerfs & des castors 
en abondance; qu’ils parloient le langage Montagnais, & qu’ils ne manqueroient 
de venir a la traicte auec les Francois n’estoit que les Sauuages de 
Tadoussac lés veulent tuer quand ils les rencontrent. Ie ne scay 
si ce ne sont point ceux que nous appellons Bersiamites, dont quelques- 
vns ont esté cruellement massacrez cette année a Tadoussac. 
Ces perfides Sauuages les accueillirent fort humainement, & quand ils les 


54 CHARLEVOIX, vol. I, p. 438 seq., Kte. 
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eurent en leur puissance, ils les mirent 4 mort traistreusement ® ». Somit 
diirften die Weperigweia als zweifellose Bersiamite-Bande zwischen Bersiamite 
River und Manicouagan River zu lokalisieren sein. Teile der Bersiamite sind 
ferner die Chisedec und Oumamiwek : bei den ersteren handelt es sich um eine 
Bersiamite-Niederlassung, da Chisedec nicht Stammesname, sondern Lokalitat,. 
namlich ,,Baie des sept Isles‘ am St. Lorenz-Nordufer ist. Als reine Lokalitat 
findet sich Chisedec bei CHAMPLAIN : «En quelques endroicts il y a de bons 
ports (am St. Lorenz-Nordufer), mais ils ne sont cognus, hormis Chisedec 
& le port neuf», GleichermaBen sieht Marc LEscarBoTt Chisedec als 
Bezeichnung des Flusses, der in die Baie des sept Isles einmiindet, an %. Die 
Relation von 1640 bezeichnet die ,,Leute von Chisedec‘‘ und die Bersiamite 
als kleine Nationen der Eskimo-Grenze: «A l’entrée du grand Golfe de 
St. Laurent du costé du Nord on trouue les Esquimaux... suiuant la mesme 
costé du Nord en métant on rencontre les peuples de Chisedech & les Bersiamite, 
ce sont petites nations dont on a peu de cognoissance, lesquelles ont commerce 
auec d’autres qui sont dedans les terres ®*». Da8 hiermit nur die Papinachois 
gemeint sein kénnen, ist klar. Die Relation von 1645-46 §4 erwahnt Chisedec 
noch einmal als bloBe Bersiamite-Ansiedlung : «Vne troupe de Sauuages & des 
principaux de l’Acadie, conduite par vn braue capitaine nommé HEROUT... 
passa par nostre maison de Nepegigoiiit ot... ils venaient se conjotiir auec 
nos Sauuages des bons exploits de guerre qu’ils auoient fait a Chisedec, pays 
des Bersiamites, ou ils auoient tué sept Sauuages (Bersiamite) & emmené 
treize ou quatorze prisonniers la pluspart enfans ». Das Handbook vermutet 
in diesen Gefangenen Eskimos, doch geht aus dem Folgenden klar hervor, 
daB es sich um Bersiamite handelt : « Ceux de cette baye-cy (7. e. Miscou) 
qui auoient pris le mesme dessein de leur guerre, se monstrerent bien plus 
reservez, & n’oserent iamais offenser quelques canots qu’ils rencontrent de 
ces cartiers-la (7. e. Chisedec) sur l’opinion qu’ils conceurent a leur 
parole quils prioiét Dieu ». Mit den Eskimo hatten die Jesuiten zu dieser 
friihen Zeit noch keine Fuihlung, weshalb es sich bei diesen ,,Christen‘‘ nur um 
Bersiamite handeln kann, die den Franzosen schon verhaltnismaBig friih 
bekannt waren und Tadoussac besuchten. 

Mit aller Wahrscheinlichkeit ist die Bersiamite-Gruppe in Bersiamite 
und (6stliche) Oumamiwek-Bersiamite aufzuteilen : nach CHARLEVOIX miiBten 
die sonst ganzlich unbekannten Espamichkon und eventuell auch die 
Astouregamigoukh dem Bersiamite-Teil angehéren; Bande oder Dorf des 
Oumamiwek-Teils ist Chisedec. 

Zusammenfassend klassifiziere ich die Montagnais-Nachbarn des Nordens 
und Ostens wie folgt : 


1. Attigamegue-Kakouchakhi-Gruppe, mit den Teilen Nekoubaniste, 
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Chomonchouaniste und Outakwamiwek: im Gebiet der Oberliufe 
des St. Maurice River und Saguenay und éstlich davon. 

2. Papinachois-Gruppe, mit den Teilen Attikiriniouetch und Oukeses- 
tigouek ; éstlich an die vorige Gruppe anschlieBend bis iiber den 
oberen Bersiamite-River hinaus, noch nérdlich der Bersiamite. 

3. Bersiamite-Oumamiwek-Gruppe, mit den Teilen Astouregamigoukh, 
Espamichkon, Weperigweia und Chisedec ; westlich und éstlich des 
mittleren und unteren Bersiamite River und iiber den Sea Wolf 
River und Manicouagan River hinaus bis Bay of Seven Islands. 


5. Montagnais-Banden. 


Somit verbleiben von allen Montagnais-Teilen Tuomas’ und Mooney’s 
nur die Escoumins und Tadoussac als Bestandteile der eigentlichen 
Montagnais. Diesen wenden wir uns nun zu. 


a) Escoumins. 


Die Escoumins als gesonderten Stamm anzusehen, wie THoMAS und 
MOoNneY es tun, ist an sich schon wegen der groBen Nahe der Tadoussac-Mon- 
tagnais ein Unding. Dariiber hinaus aber ist, nach W. JonEs’ Interpretation ® 
des Terminus Escoumin als ,,friihe, unreife Frucht, Beere‘‘ ® und zahlreichen 
Notizen CHAMPLAIN’Ss, der Escoumin als bloBe Lokalitat schildert 67, Escoumin 
bestenfalls als Name eines Tadoussac-Dorfes anzusehen, wahrscheinlich nach 
dem schon von Marc LEscaArsot ® als Lesquemain (in Spiegelschrift) be- 
zeichneten, anliegenden FliBchen, dem Escoumains River, benannt. 


b) Tadoussac. 


Tadoussac ist wie Escoumin urspriinglich reine Lokalitat, und die 
Relationen erwahnen stets nur ,,les Sauuages de Tadoussac ®*. So lesen wir 
in der Relation von 1640: «Ensuite (den St. Lorenz aufwarts, nach den 
Chisedec und Bersiamite) on trouue les Sauuages de Tadoussac, qui ont 
cognoissance auec la nation du Porc-Epic (7. e. Kakouchakhi) & par 1’entre- 
prise de ceux-cy auec d’autres Sauuages encore plus retirez dedans les 
terres 5, Die Tadoussac waren im Gegensatz zu den tibrigen Stammen 
nordlich des St. Lorenz kriegerisch, weshalb sie die Relation von 1648 ganzlich 
von den westlichen Montagnais trennt : «Ie ne parle point des Sauuages de 
Tadoussac ; ce sont les moins disposez de tous, mais de ceux qui se retirent 
ordinairement 4 Kebec, ou aux Trois Riuiéres 74». Die Lage der Tadoussac 
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war nach der Ankunft der Franzosen keineswegs angenehm, zogen doch nicht 
nur alle Stamme des Nordens, die den Saguenay als natiirliche StraBe zum 
St. Lorenz benutzten, sondern auch die éstlichen Canadiens, 1. e. Bersiamite, 
sich um Tadoussac zusammen. So beschreibt SAGARD 1635 ein Canadien-Dorf 
(Bersiamite) in der nachsten Umgebung Tadoussacs : « Entre le port & la 
rade, au lieu appellé la pointe aux vaches, estoit dressé au haut d’une terre 
esleuée un village de Canadiens, fortifié de fortes pallissades pour la 
crainte de leurs ennemis qui tenoient la campagne (?. e. Monta- 
gnais) 72». Da®B die Tadoussac nach Méglichkeit diesen Zuzug zu unterbinden 
suchten und, wie wir aus der erwahnten Stelle der Relation von 1635 %8, die 
die Massakrierung der Bersiamite und Weperigweia in Tadoussac beschreibt, 
ersehen, auch mit Erfolg, darf uns nicht verwundern, da im Jahre 1635 
— wegen des starken Zuzugs — eine solche Hungersnot unter ihnen ausbrach, 
daB sie, wie uns P. LE JEUNE berichtet, zum Kannibalismus tibergingen : 
«Ceux de Tadoussac auec lesquels i’hyuernay il y.a vn an, se sont mangez 
vns les autres en quelques endroicts 4». Andererseits hatten sie von den 
kriegerischen Etchiminstammen des St. Lorenz-Siidufers, die ihre Kriegsziige, 
wie wir aus der erwahnten Stelle der Relation von 1644-45 7 ersehen, mit 
Vorliebe in das Montagnais- und Canadiengebiet unternahmen, stdndige 
Gefahr zu befiirchten ; und wir wissen, daB diese sich sogar um Tadoussac 
festzusetzen bemihten, da SAGARD eine von Canadiens (!) dezimierte 
Etchiminbande am Saguenay schildert: « Tout ioignant la petite Isle 
de rochers a main droicte tirant 4 Kebec, est la tres-belle & profonde riuiére 
du Saguenay, bordée de deux costez de hautes, sterilles & affreuses montagnes, 
parmy lesquelles habitent les Etchemins en assez petit nombre, 
pour auoir esté presque tous tuez en diuerses guerres & rencontres, qu’ils on 
eues auec les Canadiens, deuant lesquels ils n’osent plus paroistre a present 
& se tiennent cachez ’*», Dieser Druck von Norden, Osten und Siiden mag 
aller Wahrscheinlichkeit nach die schwadcheren Teile der Montagnais nach 
Westen getrieben haben, soda8 die Montagnais-Westgrenze sich spater gar 
bis uber Québec hinausschob. Keinesfalls sind die Tadoussac urspriinglich 
ein gesonderter (evtl. Canadien-) Stamm, sondern Riickbleibsel des alten 
Montagnais-Zentrums, wie wir aus der Relation von 164277 ersehen, die die 
Tadoussac klar als Montagnais bezeichnet : es handelt sich dort um die Ankunft 
einer Bande Kichesipirini (Algonkin von Isle des Allumettes im mittleren 
Ottawa), die nachts die Tadoussac-Weiber belastigen. « Or les Sauuages 
de Tadoussac n’osans pas défendre publiquement l’entrée de leurs cabanes 
a la ieunesse Algonquine, faisoient ranger toutes les filles en vn quartier a 
part, commandans aux ieunes Montagnais de coucher a l’entrée des 
cabanes, qu’ils fermoient contre leur coustume ». Nach CHARLEVOIX waren 1744 
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die Montagnais, wie die Bersiamite véllig verschwunden %8, doch lokalisiert 
er die ,,fadoussaciens‘* von westl. des Saguenay bis dstl. des Escoumains 
River 7°, was praktisch bedeutet, daB zu seiner Zeit die Tadoussac die einzi- 
gen Montagnais-Reprasentanten waren und Tadoussac den alten Terminus 
Montagnais vollig abgelost hatte. DaB er in seiner anderen Karte ®° Tadoussac- 
Montagnais éstlich des Saguenay bis zum Bersiamite River lokalisiert, hangt 
mit den Irokeseninvasionen der zweiten Halfte des 17. Jahrhunderts zusammen, 
die die westlichen Montagnais aufrieben und eine West-Ost-Riickbewegung 
der Montagnais und Canadiens verursachten. 
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Appunti circa gli Usi, Costumi 
e Idee religiose dei Lotuko dell’ Uganda. 


Dal R. P. L. Motrnaro, F.C.S., Catholic Mission, Moroto, Kangole (Uganda). 


Parte Prima : Sociologia dei Lotuko. 


I. Introduzione: Geografia ed Economia. 
II. Vita Sessuale e Sociale. 
4. Il Matrimonio. 
2. La Nascita. 
III. Costituzione Politica. 
1. Il Khobu, Capo Supremo, Padrone dell’aria e del cielo. 
2. I Labolok, Assistenti del Khobu, Padroni della terra. 
a) Lamonye mtji, Padrone del villaggio. 
b) Lamonye fau, Padrone del terreno. 
3. Monye o m1ji, Giovanotti Custodi del paese. 
a) Offici dei Monye o miji. 
b) Na Ingana, Iniziazione dei Monye o mij. 
c) Nefira, Cerimonia del nuovo Fuoco. 
IV. Il Totemismo. 
1. Generalita del Totemismo. 
2. Totemismo animale. 
3. Esogamia totemica. 
4. Credenze di leoni e leopardi umani. 
V. Indole Morale, Intellettuale e Religiosa. 


Parte Seconda: Religione dei Lotuko. 


I. L’Essere Supremo. 
1. Credenze sull’Essere Supremo. 
a) Natura e Qualita dell’Essere Supremo. 
6) Creazione dell’uomo per 1’Essere Supremo. 


c) Relazione dell’Essere Supremo colla moralita degli uomini. 
2. Culto dell’Essere Supremo. 


a) Preghiere. 

b) Sacrifici, Cerimonie e Feste. 
Sistema generale. 

Festa del Najaka. 

Festa del Nekanga. 

Cerimonia del Nalam. 
Sacrificio detto Nekubo. 
Sacrificio contro la Pestilenza, 
. Sacrificio per la Pesca. 
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II. Gli Antenati. 
1. L’Anima e la sua Sorte dopo la Morte. 
2. Natwari, Le Cerimonie funebri. 
a) La Sepoltura. 
6) Il Lutto dopo la Sepoltura. 
c) Na Burya, La Danza funebre. 
d) Esumazione dei Cadaveri. 
3. Nekumi kide, Sacrificio agli Antenati per la pioggia. 
a) Prima Parte del Sacrificio. 
b) Seconda Parte del Sacrificio. 
c) Come la Dinastia dei Khobu & diventata « Rain-maker ». 
4. Leggende e Tradizioni circa i pid antichi Capi. 
a) Leggenda di Latar Atulang. 
b) Leggenda di Bacar. 
c) Leggenda di Imukunyt. 
d) Leggenda dei Giganti. 
e) Lo Stagno Sacro Itaraba. 
5. Note Appendiciali. 
III. Spiriti della Natura. La Magia. 
1. Generalita sugli Spiriti della Natura. 
2. Alcuni Spiriti particolari. 
a) Letengi, Spirito malefico abitante nel bosco. 
b) Ladyamani, Spirito Serpente abitante in persone cattive. 
3. La Magia. 
a) Lo Stregone (/ebwoni, pl. lebwonok). 
b) La Strega (namuront). 
IV. Appendici. 
1. Vendetta curiosa per suicidio. 
2. Modo di giurare. 


Premessa: Nota bene e non dimenticare che anche i Lotuko come 
in generale tutti i Pagani non hanno idee chiare, precise e stabili circa la 
religione. Con tutta facilita ammettono contraddizioni in questa materia, 
e, se si fanno loro notare tali contraddizioni, si accontentano di rispondere : 
«Che ne so io? I nostri dicono cosi, ed hanno sempre detto cosi; voi 
Bianchi ne sapete un po’ di pit. » 

Sicché non si meravigli il lettore se io pure, dopo averne udite tante, 
dovessi cadere in contraddizione. Senza pretendere di fare un trattato 
religioso, esporré alcune idee circa la religione dei Lotuko, cercando di 
connetterle fra loro il meglio possibile. 

Otterrei il mio scopo se con questi appunti potessi fornire a chi é 
esperto in cid, il materiale per trarre una qualche conclusione utile alla 
scienza religiosa e di incremento alla gloria di Dio. 


Parte Prima: Sociologia dei Lotuko. 
I. Introduzione : Geografia ed Economia. 


I Lotuko: la tribi’ conosciuta sotto questo nome, conta circa 
60 000 anime; i Lotuko puro sangue pero possono essere un 30000. H 
capoluogo del loro Distretto @ Torit, nella Provincia di Mongalla, Lat. 
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N. 4925’ Long. 32°30’ ; altri grossi centri sono: Katika, Tirangore, Keyala, 
Loguruny, Calamini, Loming, Lobira, Loronyo, Lowudo, In tutti questi 
centri il popolo parla la pura lingua Lotuko. Alla periferia la razza é mescolata 
colle vicine trib. Acioli, Lango, Dongotono, Didinga, Lofit, Lokoya, dalle 
quali appresero qualche uso e costume, parecchie espressioni e modi di dire. 
Cosi nei paesi di Imurok e di Ifotu si trovano frequenti usanze, foggia di 
vestire, balli, e cerimonie religiose simili a quelle degli Acioli coi quali 
confinano. Lo stesso si dica per Koyoni e Imatong confinanti con i Lango, 
e per Lokir confinanti coi Didinga. 

La parola Lotuko significa i sordi; Torit equivale a bassura, luogo 
paludoso. Il paese fu cosi denominato per le numerose paludi che vi forma 
il fume Kinati, sulle cui basse rive il popolo semina e coltiva anche durante 
il xameyu, stagione asciutta. Il] Kinati scende dal monte omonimo alto 
3300 m a Sud-Est di Torit. Dopo aver percorso ed irrigato parte del 
territorio Lotuko, va a perdersi nelle immense paludi che sono a Nord-Ovest 
di Torit. La pure si sperdono il Koss ed il Kideppo, di cui non si conosce 
ancora se sboccano nel Nilo o nel Sobat. 

I Lotuko sono eminentemente pastori ed agricoltori; ma la parte 
occidentale della trib: é molto scarsa di bestiame ovino, e manca affatto di 
quello bovino. Tale mancanza é dovuta alla presenza della mosca Tze-tzée 
(morsitans) che vi abbonda e causa la morte di buona parte del bestiame. 
L’altra parte fu predata ed asportata da invasori. Abbonda invece il bestiame 
nella parte orientale del paese, dove si vedono a centinaia e centinaia le 
vacche, le pecore e le capre pascolare liberamente nelle immense praterie 
insieme con qualche struzzo addomesticato. Quasi ogni famiglia ha alcuni 
capi di grosso bestiame, e parecchie decine di pecore e di capre. La cura 
di custodire, condurre al pascolo, mungere, ecc., é lasciata ai ragazzi ed alle 
ragazze, mentre i giovanotti aiutano il padre nel lavoro dei campi durante 
la na takas, stagione delle piogge (Aprile-Novembre), e con lui partecipano 
alla caccia ed al ballo durante il xameyu dal Dicembre al Marzo. 


II. Vita Sessuale e Sociale. 


Sembra difficile voler parlare della moralita di un popolo completamente 
ignudo, e che sprezza chiunque vesta panni. Perd la nudita non é proprieta 
esclusiva dei Lotuko, si puo dire che, pili o meno, essa sia comune a tutte 
le trib pagane del centro d’Africa. Anzi i Lotuko presentano sotto questo 
rispetto una certa superiorita sulle trib vicine, col fatto che le loro donne 
sono tutte abbastanza vestite. E ben raro trovare una fanciulla superiore 
ai 10 anni che non vesta il suo nemotok, fitta rete di cordicelle ; e nessuna 


donna maritata uscira di casa che non sia ben coperta i fianchi con una o 
due pelli caprine nenafi. 


1. Il Matrimonio. 
. La fornicazione, e, a piu forte ragione, l’adulterio (na bucyo), sono 
ritenute per cose moralmente cattive. La parola neyau che in senso gene- 
Mico significa cosa cattiva, e che noi abbiamo usato per tradurre « peccato », 
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in senso stretto e proprio significa fornicazione. Nei loro costumi le 
punizioni del neyau sono equivalenti alla dote da sborsarsi per un vero 
matrimonio in regola. (Detta dote varia nella stessa trib. Dove abbonda 
il bestiame si esigono fino a 100 capi di esso fra grosso e piccolo ; nei paesi 
in cui esso é scarso, si esigono 20 zappe, 30 lance, e simili.) Il marito cosi 
offeso @ libero di ritenere o ripudiare |’adultera. 

Nelle trib: limitrofe, quando un giovane ha cominciato il contratto 
matrimoniale ed ha dato un pegno ai parenti della futura sposa, acquista 
il diritto di coabitare con essa ; quando ha dato meta della dote, pud con- 
durla a casa e considerarla come sua moglie. Non cosi fra i Lotuko. Nessun 
Lotuko cedera la propria figlia prima d’aver ricevuto tutta la dote, o almeno 
la massima parte di essa. Che se qualche giovanotto seduce una ragazza, 
peggio ancora, se una donna maritata, i parenti lo inseguiranno, gli strappe- 
ranno l’infelice, e prima di acconsentire ch’egli la sposi, lo obbligheranno a 
pagare la multa del suo neyau. 

Il divorzio @ abbastanza frequente, ed avviene specialmente nei 
primi anni di matrimonio, quando la moglie @ ancor giovane, ed ha 
avuto appena uno o due figli. La causa ordinaria é l’adulterio di 
detta moglie. 

Esiste la poligamia, arrestata solo per la mancanza di bestiame o di 
zappe. Generalmente parlando il maggior numero di concubine é segno di 
benessere e di ricchezza del possessore. La donna poi é cosi degradata, e il 
concetto del contratto matrimoniale é tanto sconvolto, che le donne stesse 
invece di essere gelose, ordinariamente vedono di buon occhio che il loro 
marito ne abbia in quantita, poiché in tal guisa il loro lavoro é@ diviso. 
Cid avviene d’ordinario coi capi e con altre persone influenti del paese. 
Siccome queste persone hanno frequenti e numerosi ospiti, e non essendovi 
servi di casa come nei nostri paesi, le moglie devono pensare a tutto e prestare 
il necessario servizio. 


2. La Nascita. 


La nascita d’un nuovo Lotuko é salutata con gioia. La donna che ha 
partorito se diede alla luce un maschio non uscira dalla capanna per tre 
giorni, per quattro se il neonato sara una femmina. Trascorso detto periodo, 
esce di casa portando la prole plasmata di ocra rossa; porta con se anche 
un vaso di cenere che semina lungo il sentiero che conduce al torrente pit 
vicino donde essa é solita attingere l’acqua. Fatte alcune abluzioni, se ne 
ritorna a casa, dove l’attendono le comari festanti, e con loro impone il nome 
al figlio. 

Raramente s’impone il nome di qualche antenato ; si pud dire che tale 
onore é riservato ai soli figli dei capi. In via generale i nomi sono presi da 
qualche circostanza che accompagna la nascita. In questo caso il nome é 
sempre preceduto dal prefisso Jo per i bambini, e 7 per le bambine. 

Ecco alcuni esempi di nomi con la spiegazione della circostanza che 
li accompagno : 
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Nome Circonstanza della nascita 
Bambino Bambina 
Loromo Ivomo nato nel tempo che si zappava (Yyomo = zappare). 
Lodyongo Idyongo nato nel tempo che si mieteva (dyongo = mietere). 


Loniama  Iniama  nato in tempo di carestia (niama = essere affamato). 
Lokuju Tkuju nato durante la pioggia (kuju = ploggia). 

Lomiang Imiang  nato nel tempo dell’erba alta (miang = erba). 
Lokidye Tkidye nato al passaggio delle pecore vicino alla casa (kidye = 


pecore). 

Loswaka = Iswaka nato quando si bruciavano le praterie (swaka = 
accendere). 

Lolika Ilika nato in tempo di caccia (lika = caccia). 

Lodwa Idwa nato in tempo sacro (dwa = esser sacro). 


Che se nel giorno della nascita dovesse passare attraverso il paese 
qualche Europeo, il neonato sara chiamato Gala, straniero; Mufatis, Com- 
missario ; Mamur, sottocommissario, ecc. 

Questo costume é@ anche delle altre trib: Madi e Acioli. I] Capo di 
Palaro (nostra prima Missione fra i Madi) si chiama Razsgala, Capo dei Gala, 
o anche BAKER; donde si puo conchiudere ch’egli sia nato circa il 1862, 
quando cioé il celebre esploratore inglese passé per Faloro (Palaro) diretto 
alla scoperta dell’ Alberto Nyanza. 

Se un bambino nasce con una mano od un piede piu lungo dell’altro, 
o con 6 dita, o con difetti simili, 6 chiamato Lotome, Elefante. Se invece 
nasce cieco, storpio, zoppo, ecc., Lojok, mostro. Se nasce imperfetto, é sepolto 
vivo : costume barbaro, comune purtroppo anche tra i Madi ed i Bari. 

I gemelli (laturot) sono di mal’augurio, e portano disgrazie ; percio 
il loro padre non andra alla caccia finché la stessa donna non gli avra dato 
un altro figlio non gemello. I gemelli pero non vengono uccisi, come si usa 
tra i Madi, ma si allevano con poca speranza che vivano ; in generale il pit 
debole @ lasciato soccombere, ragion per cui raramente si trovano gemelli 
adulti. 


III. Costituzione Politica. 


1. Il Khobu, Capo Supremo, Padrone dell’ aria e del cielo. 


La loro costituzione politica @ civile e religiosa ad un tempo. Tutta 
la tribu é divisa in distretti a ciascuno dei quali presiede un Khobu (rain- 
maker) ; la carica é ereditaria di padre in figlio. L’erede tra i figli sara il 
designato dal padre : anche una donna pué ereditare la carica. Anche adesso 
vi sono, e riconosciute dal Governo del Sudan, Ikhang, Khobu di Tirangore ; 
Ikhuma, grande Khobu di Iboni, e nel 1927 & morta Ibou, la Khobu di 
Imurok. 

Tutta la potenza ed autorita del Khobu sta nell’essere egli creduto il 
fattore della pioggia, e dispensatore a suo piacere di essa. Ora essendo la 
ploggia in questi paesi, dove lirrigazione & ancora sconosciuta, necessarissima 
per avere il sostentamento della vita, egli & temuto e rispettato. 

Supposto che uno l’offenda o non obbedisca ai suoi ordini, o si ribelli 
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a quanto egli ha sentenziato in tribunale, la mancanza di pioggia e, 
conseguentemente il raccolto annullato in quell’anno, sara incolpata al 
sacrilego, il quale dovra dare soddisfazione al Khobu per il suo delitto, pena 
la vita. Purtroppo negli anni di carestia non erano rari gli omicidi giustificati 
dalla superstizione. Quando il Khobu con tutti i suoi sortilegi e sacrifici non 
riusciva a dare la pioggia, ovvero quando la troppa abbondanza di essa 
faceva ingiallire le piante e marcire le granaglie, il Khobu si vendicava sui 
suoi nemici od emuli, e se riusciva ad acchiapparli, li faceva linciare dai suoi 
partigiani, o dalla cieca e furibonda plebaglia.. 

Ii pit grande Khobu attualmente regnante é Lacalili il quale comanda 
alla pioggia di quasi tutti i Lotuko, eccezione fatta per Tirangore e Lofi, dove 
imperano la Khobu Ikhang, non meno potente di Lacalili, e Lowwudo, che 
crede riceverla dal suo Khobu Isara. 

Altri Khobu di minore importanza si trovano nelle sottotribu vicine, 
dipendenti pure dal distretto di Torit. 

Famosa é la Khobu Ikuma tra i Lofit, il vecchio Abili per Ifotu, Lolori 
per le montagne di Imatong, e Lorubong da poco successo alla madre sua 
ad Imurok. 

Anche al Khobu & permessa la poligamia, ed ordinariamente egli ha 
qualche decina di donne. Una sola peré @ quella che condivide con lui la 
potesta della pioggia, e si chiama na ngarika. Solo i figli nati da na ngarika 
potranno essere Khobu. Cosi ad esempio, Lakaranya, figlio di Isara, e di 
Ikebwa di Lowudo, gia sposato con quattro donne, @ andato a prendersi la 
sua na ngarika ad Obo (Acioli di, Lerwa), donde dicono derivare gli antenati 
di Isara. 

Il Khobu, oltre che il rain-maker, @ anche il giudice supremo e 
inappellabile, e le sue sentenze sono sostenute dalla forza popolare, sempre 
pronta a castigare chi non ascoltasse il Khobu. 

Il Khobu giudica le cause pitt gravi e ne da la sentenza : 

1. Per un omicidio volontario si deve dare una ragazza, e, se questa 
non c’é, un ragazzo, il quale cessa di appartenere alla sua famiglia, diventa 
membro della nuova, ed é imparentato col clan della nuova. Se in seguito 
il colpevole avesse una figlia, questa deve andare inesorabilmente a sostituire 
il fratello, che torna nella sua prima famiglia. Se l’omicida non ha figli deve 
pagare una multa di 100 capi di bestiame. 

2. Per una fornicazione la multa é di dieci capi di bestiame piccolo, a. 
meno che il giovane non preferisca sposare la ragazza, nel qual caso deve 
aggiungere altre 40 pecore. 

3. Per un adulterio la multa é di 10 vacche o 40 pecore; ovvero 
40 vacche o 100 pecore se la vuole sposare. 

4. Per un furto si accontentano della restituzione della refurtiva. 


2. I Labolok, Assistenti del Khobu, Padroni della terra. 


Nel suo governo il Khobu é coadiuvato dal Labolok (pl. di Laboloni, il 
grande). La dignita di Labolok é ereditaria, e passa di padre in figlio allo 
stesso modo di quella dei Khobu. Mentre il Khobu si puo dire il padrone 
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dell’aria e dei cielo, i Labolok sono i veri padroni della terra. | Labolok si 
dividono in due ordini: Lamonye miji, padrone cioé del villaggio, e Lamonye 
fau, padrone della terra, detto anche Lamonye mur, cioé padrone del bosco. 
Benché in qualche raro caso il padrone del villaggio sia anche padrone del 
terreno (per es. Lomanya di Ihilyu) pure di solito sono due persone distinte. 
Cosi per es. a Lowudo ci sono due gruppi di villaggi Bur e Losito ; Lamonye 
miji di Bur si chiama Bila, e quello di Losito si chiama Guruguru. I rispettivi 
Lamonye fau sono Lokhiri per Bur, e Lakhan per Losito. Lo stesso per 
Loguruny : Lamonye miji si chiama Lotoro, e Lamonye fau e un certo Dwong. 


a) Lamonye miji, Padrone del villaggio. 


Lamonye miji & quello che ha cominciato a fabbricare il villaggio in 
una determinata localita ; nessuno potra far parte di questo villaggio senza 
il suo permesso. Benché forse il primo Lamonye miji sia stato il capostipite 
del villaggio, tuttavia oggi si trovano riuniti in uno stesso villaggio persone 
appartenenti a diversi khang (clans). 

Lamonye miji @ il naturale padrone del Jobele e della nadufa. II lobele 
é un’alta piattaforma di quattro o cinque piani fatta con pali e bambut. 
Essa si innalza nel punto pit elevato del paese e serve ai Monye 0 mit, i quali 
per turno vi montano di guardia tutto il giorno. Ai pié di questa piattaforma 
c’é una piazzetta circondata da sedili: @ il luogo destinato al bivacco dei 
Monye o maiji, e si chiama mangat. Li presso s’erge la nadufa, capannone 
dove si conservano 1 tamburi, e dove dormono i Monye o mii non ancora 
sposati. 

Lamonye miji & il ministro della cerimonia dell’iniziazione dei monye 
o miyt, che si fa appunto nella nadufa (ved. pag. 173). A lui sono pure 
riservati i sacrifici destinati a placare gli spiriti tutelari del villaggio in occa- 
sioni di grandi mortalita o malattie pestilenziali. 

Lamonye miji & ancora il giudice ordinario che aggiusta le piccole con- 
troversie e lotte che succedono nel suo villaggio. Quando si tratta di cause 
pill gravi, e sopratutto le cause capitali sono deferite al Khobu, che solo 
aveva diritto di vita e morte sopra i suoi sudditi. 


b) Lamonye fau, Padrone del terreno. 


Lamonye fau & il primo che ha preso possesso di una determinata 
plaga. Come cid sia avvenuto non si sa; sembra pero verosimile che nelle 
guerre e lotte di immigrazione i caporioni si dividessero fra di loro il 
territorio occupato e cosi essi ne rimanevono i padroni. Queste plaghe sono 
estesissime, possono comprendere l’area di parecchie decine di kilometri 
quadrati. Nessumo potra coltivare in questo né farvi caccia o pesca senza 
il beneplacito del Lamonye fau. Per dare il permesso di coltivare nel suo 
territorio il Labolont prende una manata di terra, la spruzza di sacra saliva, 
e, gettandola verso il campo richiesto, dice press’a poco cosi: Va Zappa ; 
e che Ajok ti dia un abbondante raccolto, sicché tu me ne porta una 
generosa offerta. » 


Al Lamonye fau sono riservati i sacrifici primaverili per iniziare le 
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coltivazioni (qualche cosa che fa pensare alle nostre Rogazioni). A lui pure 
sono riservati altri sacrifici e cerimonie che hanno per scopo di fare allontanare 
dai coltivati i vermi, le locuste, gli uccelli ed altri insetti ed animali novici. 
(Sono queste specie di benedizioni imprecatorie). 


3. Monye o miji, Giovanotti Custodi del paese. 
a) Offici dei Monye o m1j1. 

Benché questo nome letteralmente significhi: « Padri del villaggio », 
pure i Monye o miji non sono i padroni del paese ne sono necessariamente 
ammogliati e quindi padri di famiglia come alcuno potyrebbe credere : essi 
sono piuttosto i custodi del paese. Infatti i Monye 0 mzj1 sono giovanotti 
robusti e scaltri i quali fanno marciare il paese per la via che essi vogliono. 
Sempre pronti ad accorrere dove c’é qualche rissa o lotta per distribuire 
bastonate a seconda del bisogno, essi sono i paladini del Khobu e dei 
Labolok, cui essi sostengono di fronte alla gente, senza perd averne essi 
stessi troppo rispetto. 

Nelle danze ad altre occasioni solenni portano il tamu ossia elmetto 
fatto d’un intreccio di cordicelle plasmate di fango e sterco vaccino, 
pitturato con ocra rossa lucente e ornato di campanelli e di altri ciondoli. 
Il tamu copre tutta la testa e la fronte scendendo ben calcato fin quasi 
sugli occhi e sulle orecchie. Nelle loro euerriglie oltre l’elmo portano anche 
la lancia e lo scudo fatto di pelle di bufalo o di giraffa. 

I Monye o miji devono battersi nelle prime file e dietro a loro venivano 
i Laduri Khorwong ossia aspiranti. Siccome purtroppo colla forza brutale 
spesso si accompagna anche la libidine, cosi questi Monye o mii sono i 
padroni non solo del manganello e della merissa, ma anche delle donne spe- 
cialmente giovani. Nei tempi passati 1 Monye o miji dovevano, per turno, 
stare tutto il giorno sul Jobele a farvi la guardia. Di 1a avvistato un qualche 
pericolo per es. un nemico che si avvanza, la sentinella dava il segnale o grido 
di allarme. Subito il tamburo della guerra rispondeva chiamando con i suoi 
tocchi tutti i Monye o miji a raccolta. Armatisi, uscivano a fugare il nemico, 
e salvavano cosi il paese. 


b) Na Ingana, Iniziazione dei Monye o m1q1. 


Nessun giovanotto puo mettere piede nel mangat e tanto meno dormire 
nella nadufa se non ha offerto uma pecora. Per sei giorni consecutivi egli 
solo deve fornire la legna necessaria per il fuoco che arde tutte le notti nel 
mangat. Non deve mangiare carne né altro intingolo, ma solo un po’ di polenta 
senza sale. Deve dormire sul nudo suolo all’ingresso del mangat, per dimostrare 
che non teme le bestie feroci né alcun pericolo. Al sesto giorno egli conduce 
la sua pecora al Laboloni, padrone della nadufa. Si radunano tutti i giovanotti 
appartenenti alia medesima. Allora il Laboloni presa la lancia sacra, che si 
conserva esclusivamente per questo uso, conficcata nel tetto della nadufa, 
sgozza la vittima colpendola nell’ombilico ; e, mentre € ancora cosi calda e 
palpitante, le strappa dal ventre una manata di mwaka (contenuto degli 
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intestini) e mescolatolo col sangue che scorre a fiotti dalla ferita, ne spruzza 
il soffitto della naduja, affinché l’ingresso del nuovo adepto non abbia a 
causare alcun malanno agli antichi inquilini: Poi fa altrettanto sull’iniziato 
segnandolo con quel miscuglio in fronte e sul petto mentre invoca gli spiriti 
dei loro antenati a difenderlo da ogni male e a dargli forza e coraggio per 
combattere e vincere i suoi nemici. Allora il sacrificatore si ritira in disparte 
lasciando libero l’ingresso al nuovo iniziato, il quale, ojimgak, cioé entra nella 
nadufa, accoltovi dalle grida festose dei compagni, 1 quali si gusteranno subito 
un bel pezzo di carne alla salute del nuovo Monye o miju. 

Sembra che sia costume che tutti i giovanotti forti e robusti debbano 
subire questa cerimonia. Se alcuno si rifiuta @ malvisto, disprezzato e 
perseguitato; e sopratutto quando cerchera di accasarsi i vecchi Monye o 
miji glielo impediranno, o rubandogli la ragazza, o seccandola tanto finché 
essa stessa lo rifiutera. Ci ¢ sembrato quindi di dovere e di potere permettere 
ai nostri neofiti di entrare nella nadufa, purché protestino contro il sacrificio 
e lo spruzzo, ed offrano la pecora o l’equivalente per la gazzarra dei compagnoni. 


c) Nefirva, La cerimonia del nuovo Fuoco. 


I novelli Monye o miji devono produrre il fuoco da un legno verde, per 
dimostrare che essi sanno governare il paese e provvederlo delle cose di prima 
necessita. Questa cerimonia si ripete ogni tanto con un intervallo pili o 
meno lungo dai tre o quattro anni fino anche ai 14 o 415 anni. 

In questa occasione tutti gli iniziati dopo l’ultima nefiva costituiscono 
un’unica classe, la quale prendera il nome da una circostanza che l’accompagna, 
Cosi Pultima si ebbe nel 1922 e si denominé Akava per una scaramuccia che 
i Lotuko ebbero con gli Akara (Topoza). Nel 1934 se ne fece un’altra e si 
chiamé Nekurubok ossia locuste, essendo il paese devastato da questa 
piaga d’Egitto. 

I giovanotti desiderosi di rendere famosa la loro classe devono far mostra 
di generosita, di valore, di bravura. Siccome nel 1930 le locuste portarono 
la carestia, cosi essi diedero prova di generosita provvedendo a loro spese 
grano e carne ai loro compaesani. Durante la stagione asciutta la carne la 
trovarono nel bosco con le rumorose cacce. Ma, cominciate le piogge, le cacce 
cessarono ; allora essi giravano qua e la, parte a comperare, e parte ad estorcere 
colla forza pecore, capre, buoi, vacche, che conducevano ai loro paesi, cibo 
per i loro amici. Sembra che nei tempi passati questa era l’occasione delle 
razzie contro i paesi confinanti. In quelle razzie i novelli aspiranti davano 
prova del loro valore e coraggio. Una rimembranza di cid si ha nella finta 
guerra che precede la cerimonia della grande iniziazione. La lotta @ 
incominciata: dai novelli Monye o miji in pieno assetto di guerra, a suon di 
tamburi e corni, armati di scudi, lance e bastoni nodosi, e con gli elmetti 
ben calcati in testa. In questo modo essi si avanzano dal bosco fingendo 
un attacco ostile contro il paese e imitando le astuzie degli antichi lamyorok, 
nemici. 

. J vecchi Monye o miji che stanno in sentinella sul lobele, avvistato 
il pericolo, corrono a respingere l’assalto. La finta manovra puo durare 
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parecchi giorni, finché i vecchi restano vinti o si danno per vinti, ed i nuovi 
entrano vittoriosi e baldanzosi. Seguono alcuni giorni di festa e di baldoria. 
I] paese é@ fantasticamente pavesato con piumaggi variopinti di struzzo o 
di altri uccelli; fanno bella mostra di se gli elmi luccicanti al sole, gli scudi 
appesi alle piante e le lunghe lance conficcate nel terreno. 

I nuovi Monye o m1ji devono dar prova di sapienza pure. Percié l’ultimo 
giorno della festa ha luogo l’esperimento della loro capacita. Si spengono tutti 
i fuochi ; le donne scopano le loro case e portano le ceneri fuori del villaggio. 
Le stalle, i cortili, tutto € messo come a nuovo. Allora la folla si raduna nella 
principale piazza ed i novellini sono invitati a fornire il nuovo fuoco. Si 
dividono in gruppi di tre a tre ; l’uno prende un pezzetto di legno grosso come 
un pollice e lungo due spanne, vi fa un incavo nel mezzo e lo tiene fisso per 
terra. L’altro prende pure un pezzo di legno della medesima grossezza ma 
piu lungo, e poggiato un capo nell’incavo del primo, lo fa rotolare fra le palme 
delle mani producendo uno sfregamento dei due legni. Per lo sfregamento si 
produce dapprima un po’ di fumo e dopo qualche minuto esce una piccola 
bragia, la quale é raccolta da un terzo giovanotto sopra un po’ di paglia fina 
e secca. Questi vi soffia sopra dolcemente finché si accende il fuoco. Esso é 
salutato con grida di gioia. I piti lesti Monye o maji corrono a portarlo nelle 
diverse nadufa del paese. Ogni massaia avra poi cura di mandare il suo 
bambino a prendere un tizzone o una bragia. Dopo questa cerimonia i 
vecchi Monye o m1j1, 0 parte almeno di essi, vengono messi a riposo, cioé 
dichiarati inabili a portare le armi (Jamarwak, vecchi). 

I nuovi diventano i veri custodi del paese ; ed una delle loro prime 
cure sara di riedificare il Jobele e le palizzate dei loro villaggi per essere pronti 
a difendersi da eventuali incursioni nemiche. 


N. B. La cerimonia del fuoco sacro si ripete ogni anno alla fine del 
raccolto. Ma allora il Khobu é il produttore del nuovo fuoco con l’aiuto di 
quattro Labolok, e la cerimonia termina con la festa detta’ Nekanga (vedi 
a pagina 183). 


IV. Il Totemismo. 
1. Generalita del Totemismo. 


Si dice totemismo la credenza di alcuni popoli primitivi di stare in 
relazioni speciali di discendenza o di parentela con animali determinati, 
pit! raramente anche con piante o altri oggetti. Questi animali o piante vengono 
chiamate totem, da cui totemismo. Or tutte le famiglie che hanno lo stesso 
totem si credono discendenti da uno stesso capostipite, e quindi imparentate 
fra di loro ; esse portano lo stesso cognome, e costituiscono come una grande 
famiglia o clan. I componenti un clan non potranno mai sposarsi fra di loro, 
ma devono cercarsi il compagno fuori di esso (esogamia totemica). General- 
mente non devono uccidere il loro totem né mangiarne le carni. 

I Lotuko sono totemici, cioé credono di avere questa relazione con 
animali che essi chiamano il loro woyo ossia principio, ceppo o fondamento. 
Tutti quelli che si credono in relazione con lo stesso woyo, costituiscono una 


176 R. P. L. Moiinaro, F. 5S. C,, 


grande famiglia, khang. Le diverse famiglie che ora si trovano mescolate 
fra di loro nello stesso territorio, avrebbero avuto origine ciascuna dal 


capostipite di cui ora portano il nome. 


2. Totemismo animale. 


Il seguente specchietto mostra i principali animali totemici in cui credon 
di trasformarsi, dopo morte, le pil rinomate e comuni famiglie Lotuko : 


Khang Igago oluot a nyangi si trasformano in coccodrilli. 
Khang Lomim oluot a tomyo » in elefanti. 

Khang Lomya  oluot a khanga » in termiti alate. 
Khang Lowudo oluot a molong » in babbuini (scimmie). 
Khang Ilevreji  oluot a eguru » in aphis {vermi della durra). 
Khang Ijoukhok oluot a minok » in serpenti. 

Khang Ojuhou oluot o lopedekhin » in rondinelle. 

Khang Nyakivo oluoi a batakha » in maiali selvatici. 
Khang Lobolo  oluot a moring » in gazzelle grigie. 
Khang Misikari oluot a woruho » in leopardi. 

Khang Loming oluot a elemyo » in leoni. 

Khang Idonge  oluot a ebokhuo » in iene. 

Khang Ikhuale oluot o loyami » in vento. 


Si noti anzi tutto come fra 1 totem non c’é alcun animale domestico ; 
sembra anzi che gli animali domestici non possono essere totem. Si osservi 
ancora come tutte queste famiglie hanno per totem un animale, ad eccezione 
dell’ultima che crede di trasformarsi in vento: non so se sia un’eccezione o 
se sia piuttosto una famiglia straniera ai Lotuko. Infatti essa si trova solo 
alla periferia della trib, e propriamente a Imatong, montanari che confinano 
coi Lango. 

Anche i bambini sanno a quale khang appartengono e qual’é il loro woyo. 
Quando un Lotuko arriva in un paese lontano dove non ha conoscenze, 
domanda subito se c’é qualcuno del suo khang. Se c’é, egli va diritto 1a, 
sicuro di trovare ospitalita, appena avra manifestata la sua origine. 


3. Esogamia totemica. 


Esiste l’esogamia totemica, cioé non sposarsi con gente del medesimo 
khang. Dicono che. se sposassero una donna del loro khang, questa non 
darebbe che aborti. Peré se qualcuno volesse fare eccezione, lo potra 
purché il Laboloni abbia levato l’impedimento di consanguineita. 

Questo si fa con una cerimonia un po’ curiosa: il Laboloni, dopo 
avere sacrificato una pecora ai patri Lari, taglia per mezzo un frutto di 
namomo (albero dei salami), e ne da una meta allo sposo l’altra alla sposa 
dicendo che cosi termina la loro consanguineita e si sposino pure. 

La discendenza segue la linea maschile. Anche dopo sposata, la 
donna appartiene al suo vecchio khang, ma non lo communica ai figli. 
Tutti i figl, maschi e femmine, seguono il khang del padre, e, alla morte 
ogni individuo si trasforma nell’animale associato al suo khang. Si crede 
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allora che esso sia molto piccolo e se ne stia, in modo innocuo ed invisi- 
bile, li vicino all’abitazione del morto. Poi cresce e comincia a tormentare 
i parenti del defunto, e non cessera dal tormentarli finch® non sia stato 
placato con qualche sacrificio prescritto dallo stregone (lebwont). 

Allora, e non prima, un branco di elefanti verra a condur via il nuovo 
elefantino dalla casa di Lomini, come un gregge di scimmie fara altrettanto 
per la famiglia di Lowudo, e uno sciame di termiti alate lo fara per i Lomya ; 
e cosi si dica di ogni altro animale totemico. 

Benché esistano dei sensi di intimita e di rispetto reciproco fra gli 
uomini e i loro animali totemici, tuttavia la maggioranza dei Lotuko ammazza 
detti animali, sebbene alle volte non li mangino. Essi dicono che questi 
animali non fanno male al loro khang; cosi ad esempio un elefante non 
danneggera mai il coltivato di un Lomini, poiché vi sente l’odore di Lomini, 
e per la stessa ragione nessun coccodrillo fara del male ad un discendente 
di Igago. 


4. Credenze di leoni e leopardi umani. 


Colla precedente credenza si pud connettere anche la superstizione 
comunissima del resto a tutte le tribt del centro africano, che ci siano dei 
leoni e dei leopardi che non sono ne leoni ne leopardi, ma esseri umani 
trasformatisi in fiere per vendicare qualche offesa ricevuta. 

Benché nessuno abbia mai visto come avvengano tali trasformazioni, pure 
tutti sanno nominare quell’uomo o quella donna che nelle notti burrascose 
escono di casa loro, si trasformano, compiono le loro imprese vendicative, 
e, al mattino per tempo se ne tornano pacifiche alle case loro. Chi non pud 
vendicarsi di per sé, basta che paghi una buona offerta a queste persone, ed 
esse lo serviranno a perfezione. La prova dimostrativa, che detti esseri non 
sono fiere ma uomini, é che i veri leoni e leopardi si accontentano della 
selvaggina del bosco, ed invece coloro preferiscono la carne umana alla carne 
ovina e caprina. Per conferma si citano leoni e leopardi trovati morti, i quali 
avevano il labbro e le orecchie forati proprio come fanno gli uomini per 
appendervi gli orecchini: dunque eran uomini e non bestie. Tempo perso 
cercare di persuaderli del contrario. 


V. Indole Morale, Intellettuale e Religiosa. 


Quanto all’indole morale dei Lotuko, dopo quello che si é detto al. N. II., 
non resta che aggiungere qualche cosa riguardo al furto. 

Benché tutti concordino nel dire che é male rubare, pure se uno riesce 
a farla franca non ha alcun scrupolo a violare la proprieta. A conferma di 
queste mie asserzioni mi si permetta di riprodurre qui una pagina del Diario 
della nostra Stazione di Torit, anno 1921, primo della fondazione di essa. 
Purtroppo fa poco onore alla nostra trib, ma nessuno si scandalizzera se 
pensera che eravamo nei primi mesi della fondazione, e gli autori dei furti 
erano piccoli trovatelli, barabbini, radunati in numero di 30 circa da tutte 
le parti del paese. 
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Dunque : 20 Agosto 1921. Oggi € stata rubata una moneta di 5 piastre 
al Catechista Saba, ed un’altra a Lotoyek. 

94 E scomparsa una flanella di Lolika di Tirangore. 

95 E scomparso un pezzo di sapone a Nassara, il cuoco. . 

31 hanno rubato una rupia e tre piastre a Layao, che le teneva in 
deposito presso Oderif. ap 

11 Settembre. Lodyongo Moluki ha portato via (in isbaglio ?) la camicia 
del Catechista Vittore. 

18 Oggi é stata rubata la camicia a Cirillo Madi, servo di casa. 

3 Ottobre. Scompare la camicia di Lotone. 

15 Ottobre. Scompare il bastone colla testa di piombo appartenente 
a Cirillo. 

28 Ottobre. Si accusa la scomparsa di un sacchetto contenente tre 
pezzi di sapone, tre pezzi di piombo per bastone, ed altre cosette dei Mad . 

140 Novembre. Mancano tre piastre di Malakia. 

15 Novembre. Ieri sera mentre i Catecumeni recitavano il Rosario nella 
loro Cappellina, nella capanna di Nassara venivano rubati 80 piastre, una 
camicia ed un paio di calzoni. Dopo diligenti ricerche il tutto si ritrova 
nascosto nell’erba a 200 metri dalla capanna stessa. I sospetti cadono sopra 
un certo Cakamoi di Logoforok, che non fu presente al Rosario. Condottolo 
davanti al Mufatis, € convinto di furto e condannato a 16 corbacciate. In 
consequenza viene allontanato dalla Missione. 

Basta il fin qui detto per confermare la mia asserzione. Da questi 
esempi si pud farsi un’idea del rispetto che hanno i Lotuko per la 
proprieta altrui. 

Quanto all’indole intellettuale si mostrano abbastanza svegli; ma 
nessuno li ha mai coltivati, e quindi sono ancora rozzi. Purtroppo in mezzo 
ai neri quanto uno sa é suo patrimonio personale destinato a morire con lui, 
se non ha un figlio beniamino, al quale comunicare le sue cognizioni erudimen- 
tali scoperte. 

Nelle nostre scuole elementari ed in quelle di arti e mestieri, é 
sorprendente la loro facilita d’apprendere. Cid si spiega dal fatto che le loro 
piccole teste vuote, non intricate cioé di preoccupazioni, sono un materiale 
molto ben disposto ad accogliere l’insegnamento del maestro. Forse non 
sara piu cosi quando si trattera di inoltrarli in qualche studio superiore. 

Nelle scuole poi d’arte si nota che sebbene nulla sappiano fare di loro 
iniziativa, pure nel ricopiare un lavoro sono pit pronti, direi quasi dei nostri 
stessi apprendisti. 

Quanto all’indole religiosa, sono religiosi, o con pit proprieta supersti- 
ziosi, pi di quello che apparisca all’esterno al turista visitatore che guarda 
€ passa, senza entrare nella loro vita intima. Infatti presso le porte delle 
loro capanne non si vedono mai i tempietti degli spiriti, come si usa dalle 
tribu vicine. Cosi pure le tombe dei loro morti sembrano piuttosto trascurate : 
i pianti ed i balli funebri, cosi comuni presso i Madie gli Acioli, sono abbastanza 
rari presso i Lotuko, benché in compenso siano pit solenni e clamorosi. I 
Lotuko sono un popolo feticista ed animista. Infatti essi credono nell’esistenza 
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di un Essere Supremo Creatore del mondo e dell’uomo ; ammettono anche la 
sopravvivenza dell’anima separata dal corpo dopo la morte. Inoltre ammet- 
tono l’esistenza di altri spiriti malefici ai quali attribuiscono poteri straor- 
dinari, e venerano superstiziosamente. Gli elementi principali della loro 
religione si possono ridurre al culto prestato all’Essere Supremo, agli Antenati 
ed agli spiriti della natura. Ecco quanto ho potuto raccogliere e constatare 
circa questo triplice culto nel periodo di circa otto anni che trascorsi tra i 
Lotuko. Qui ancora una volta giova ricordare la naturale ripugnanza che 
questa gente prova nel manifestare le loro credenze religiose, ragion per cui 
bisogna sorprenderle quasi di volo. E poco quello che si conosce, ma questo 
piccolo corredo di cognizioni potra aumentare sempre di pili se ciascun 
Missionario avra cura di fare delle note in-proposito, man mano che la 
propizia occasione si presentera. 


Parte Seconda : Religione dei Lotuko. 
I. L’Essere Supremo. 
1. Credenze sull’ Essere Supremo. 


a) Natura e Qualita dell’ Essere Supremo. 


Ajok: — Questa parola ha due significati : in senso proprio indica Dio 
Creatore e Signore di tutte le cose (Ajok Layant Lamonye xire dang). In 
senso largo indica qualunque spirito buono o cattivo, una pestilenza, un 
infortunio, una cosa meravigliosa. 

Nessun Lotuko sa dire propriamente cosa sia Ajok, e nessuno credo 
si é mai messo in testa di spiegare il significato od i significati di questo 
nome ; percid queste idee bisogna raccoglierle dal loro modo di parlare e 
di esprimersi. Un giorno stavo parlando di Ajok con un certo Loiya, un 
Laboloni di Loronyo, quando arriva un areoplano e passa sopra Torit. 
«Ecco Ajok » interruppe subito il mio interlocutore. 

Ordinariamente si dice Ajok senza distinzione di genere. Perd non é 
raro sentire questo nome con il prefisso determinativo /, Lajok, che indica 
il genere maschile, e pitt spesso ancora col prefisso », Najok, che indica il 
genere femminile, e neutro. Perd anche quando il nome é cosi prefissato 
essi negano che significhi un essere maschile o femminile. Quando parlano 
del creatore dicono Ajok. Najok @ usato specialmente per indicare malattie 
o pestilenze. Questo nome ha anche il plurale Ajok/un, ma in questa é 
pochissimo usato. Ajok non @ un uomo, dicono, né un animale qualunque 
né una pianta, né un sasso, benché il suo nome talvolta venga applicato 
a qualcuno di queste cose. Egli é qualche cosa che vive e non muore mai : 
se sia sempre stato essi non se lo sono mai chiesto ; ma se si domanda chi 
abbia creato Ajok, rispondono subito che Ajok non fu creato. Egli é. Egli 
non @ visibile almeno in via ordinaria: ¢ dovunque, vede tutto e sa tutto. 
Ajok ha creato tutte le cose compreso l’uomo, ed ora le fa vivere ed anche 
morire. Egli manda la pioggia quando ne é pregato dal suo Ministro ( Khobu). 


180 R) PL. Mormaro, FSC 


Ajok ® buono? Dal momento che cura della gente sembrTeble cli esi 
eppure i Lotuko lo negano a parole e anche in pratica Vaggettivo comune 
che gli applicano @ roxo, essere cattivo, terribile. Ovoxo Ajok, Ajok e 
cattivo, terribile, essi dicono, poiché fa morire la gente, manda la carestia, 
nega la pioggia, suscita le malattie, ecc. Ecco alcuni esempi delle loro 
preghiere e scongiuri : 

— Ajok, nyo iroxo ie ikhwania nyo 10 te itatukht na khuru na mana 
hong ? — Ajok, perché sei tu cosi terribile, perche hai detto alle rughe di 
distruggermi il campo ° 

Ajok, nyo iroxo ie bebe ? Nyo iryama ie na knde y1 khokhow r Ongida 
ilwak ie khokhoi li itasakiniere khokhoi na khide. — Ajok, perché sei tu 
tanto cattivo ? Perché ci rifiuti tu la pioggia? E buona cosa che tu ci 
aiuti a far scendere la pioggia. 

Ajok, Kholum, nyo iroxo ie ikhwania? Nyo wo ite waye lonyr 
HONE Poy Meow Perché hai fatto morire mio figlio ? 

N. B. Bisogna pero notare che questo € un modo comune di domandare 
qualche cosa. Per es. uno vuole domandarmi una moneta, un vestito, o altro 
infallantemente comincera cosi! Nyo ivokho te, nyo iben te isyo nani nomuk 
neve ? Perché non mi dai la tal cosa ? Se io gli do una piastra, o altro, egli 
per tutto ringraziamento mi rispondera : Nyo ivokho te nyo tben te 1syo nant 
avikhai ?... perché non me ne dai due ? Sicché questo qualificativo vokho 
nel domandare é piuttosto una espressione di commiserazione, un’espressione 
di grande dolore, per ottenere quanto si domanda. Cid @ tanto pili vero per 
la terza frase in cui € usato Kholum, altro nome di Ajok che si pronuncia con 
un sacro orrore. 

Monoteismo. — Ajok, quello che ha creato tutte le cose, é uno solo, 
benché gli Ajokhin siano molti, e tutti indipendenti l’uno dall’altro. — Sembra 
che il Massimo di tutti si chiami Kholum. Nessuno perd sa come sia questo 
Kholum, né dove esso sia ; egli perd non sarebbe il creatore, né avrebbe alcuna 
autorita sugli altri. I] suo nome é formidabile e spaventoso ; i giovani non lo 
conoscono, né lo nominano mai. Gli adulti lo invocano solo nel caso di 
estremo dolore, in morte di qualche persona carissima. 


b) Creazione dell’ uomo per l’Essere Supremo. 


Ajok ha creato tutte le cose e l’uomo. Molto tempo fa egli cred una 
donna, la quale in un sol parto genero quattro figli; una coppia, maschio e 
femmina erano rossi; e un’altra coppia neri. Questi sono i capostipiti dei 
Lotuko, quelli i capostipiti dei Gala, cioé stranieri, arabi ed europel. 

In principio la terra era disabitata: la gente stava tutta in cielo. 
Quelli uomini celesti erano piccoli ma molto grossi. Stavano bene, non 
morivano e non soffrivano alcun dolore. Erano molto ricchi di bestiame, 
ed abbondavano di ogni genere alimentare. 

Khus & il progenitore del genere umano che vive sulla terra. Egl cadde 
dal cielo in un giorno di pioggia torrenziale. La gente (quale ? se la terra era 
disabitata ? non importa) lo trovarono presso un torrente incapace di cam- 
minare. Gli condussero una pecora e gliela sacrificarono. Egli ne mangio, 
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e quindi si lascié condurre al loro villaggio. Allora conobbero che era una 
ragazza, la figlia di Dio: la sposarono e ne ebbero tanti figlioli e figliole, cioé 
tutti gli uomini. 

Quei primi uomini terreni non erano immortali come i celesti, ma 
sottostavano alla morte. La loro morte peré non era definitiva, poiché dopo 
qualche tempo (quando ?) risuscitavano e ritornavano fra i loro parenti 
a far vita comune. Perché adesso non si risuscita pitt ? Ecco: 

Un giorno un uomo mortale disprezz6 un risorto e venne a rissa con lui. 
Credendo di ammazzarlo lo colpi con la sua lancia. Questa gli segé il ventre 
in due parti. Ciononostante il risorto non mori, anzi per pena del ricevuto 
oltraggio stabili che nessuno avesse pit da risorgere per l’avvenire. 

Felicita originale e caduta dell’uomo. 

Una volta, non molto tempo fa, la terra era tutta coperta di acqua e 
di fanghiglia, e percid era inabitabile. Solo le pit alte cime dei monti 
emergevano dall’acqua e i primi uomini abitavano lassu. Essi erano felici, 
non pativano niente, non lavoravano : essi vivevano delle frutta che coglievano 
belle mature dalle piante. Un giorno un serpentaccio (na munu Jok) assorbi 
tutta Pacqua e la vomito laggii verso il Nord, lasciandone appena un po’ 
nei torrenti e nei fiumi. Allora la gente lascid la sua prima felicita, discese 
nel piano e comincid a zappare e a tribolare. 


c) Relazione dell’ Essere Supremo colla moralita degli uomini. 


Dopo che Ajok ebbe creato l'uomo e tutte le bestie, ordind a queste 
ultime di mettersi a disposizione di quello e sottostare a lui, che le avrebbe 
uccise e mangiate. Che poi gli uomini non si facciano del male a vicenda né 
si ammazzino fra di loro, questo Ajok non l’ha detto loro, né egli se ne 
interessa. Sono stati gli uomini che si sono fatte queste leggi e rispettive 
sanzioni. 

Ecco i consigli morali d’un buon padre al suo caro figlio: 

a) Se ti incontri con un tuo prossimo (ida’ — fratello, parente, com- 
paesano, ecc.) mangiate la polenta con lui, non fargli del male, non 
ammazzarlo. Se invece incontri un nemico (lamyotonont, pl. lamyorok) non 
lasciarlo andare illeso, ma ammazzalo; che se ti sembra piu forte di te, 
tendigli delle insidie, aspettalo nel bosco per dove egli passera, e 1a assaltalo 
e finiscilo: egli € nemico ! 

b) Ricordati che il peccare con una donna maritata @ male; invece 
il tentare una ragazza nubile ti é lecito qualora tu abbia la dote necessaria 
per pagarla ai suoi genitori o parenti stretti. Quindi se uno viene a peccare 
con tua moglie ammazzalo ; se invece cerca la tua figlia, prima di fargli del 
male, vedi se ha sostanze sufficenti per pagarti la dote. Che se € povero e non 
puo darti quanto é la dote per una ragazza, allora fatti dare in compenso un 
determinato numero di pecore o di capre per il peccato commesso. Tu poi 
non peccare con donne d’altri, poiché o ti ammazzeranno o ti accuseranno 
all’autorita, e allora io saré spogliato di tutto il mio bestiame per soddisfare 


per i tuoi disordini. 
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c) Cosi pure non rubare che se ti trovano in fragrante o ti ammaz- 
zerano o ti faranno pagare la multa. Cosi pure non bastonare il tuo prossimo 
(ila’) per le medesime ragioni. 

d) Se invece uno ti offende o ti vuol bastonare, difenditi per quanto 
puoi, e se per caso egli é pit forte di te, e ti fa del male, non lasciargliela 
passare liscia, ma va, chiama gli altri tuoi fratelli, e vendicati dell’offesa, dente 
per dente, occhio per occhio. 


2. Culto dell’ Essere Supremo. 


Ajok & buono. Egli ha creato l’uomo e lo lascia vivere i suoi giorni in 
pace : si direbbe che é incapace a fare del male. Siccome dunque c’é poco da 
temere da lui, cosi il suo culto é piuttosto limitato. Tuttavia ci sono delle 


preghiere rivolte a lui e gli si offrono anche dei sacrifici. 


@)*Présiiiere: 


Queste non hanno tempi fissi né formole determinate, ma sono piuttosto 
esclamazioni di dolore o di desiderio ardente o simili che escono spontanea- 
mente dalla persona colpita da una qualche disgrazia, o vuole essere aiutato 
ad ottenere un qualche bene. I] pregante nel pronunciare queste espressioni 
rivolge gli occhi al cielo e tende le mani come chi sta per ricevere qualche 
cosa. Alcuni esempi di queste preghiere si sono gia dati (v. pag. 180) ; 
eccone qui alcuni altri: 

Ajok tolwaxu xoxot, onida erem xoxo na caat = Ajok, aiutaci affinche 
facciamo buona caccia. 

Onida Ajok old te, ilwak teya =che Ajok ti accompagnie assista 1a (dove vai). 

Ibe Ajok xuna, toatye, itanidaro ie. Ayiqi nere xuna al itayiu ie 1st = Pren- 
diti Ajok queste offerte, mangia, sta bene: queste cose sono buone perché tu le 
hai fatte buone. 

6) Sacrifici, Cerimonie e Feste. 


«. Sistema generale. 


Le principali occasioni pubbliche in cui si invoca Ajok e se gli fanno 
dei sacrifici sono le seguenti : 

al principio delle coltivazioni, prima che si cominci a seminare, si fa il 
sacrificio detto Nekubo: 

al momento del raccolto in cui si offrono le primizie Najaxa ; 

alla fine dell’anno in cui si fa la festa pit solenne di tutte Nekana; 

in occasione della caccia 0 pesca Nalam. 

Se ne fanno poi altre in occasione di pestilenze o di malattie infettive, 
o contro le locuste o i vermi che rovinano i coltivati. 

Il ministro di questi sacrifici @ il Khobu coi suoi Labolok. Al Khobu 
sono riservati i tre seguenti: Najaxa, Nekana, Nalam: il Nekubo e gli altri 
per impetrare la cessazione delle pestilenze o la liberazione dalle locuste 
sono di spettanza dei Labolok, che come si disse, sono i padroni del 
terreno coltivabile e dei villaggi. 


Vittime : polli, pecore, capre, buoi ; si sacrificano solo i maschi. Altre 
offerte : merissa, olio, burro. 
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8. Festa del Najaxa. 


Quando la durra comincia a rosseggiare ed & presto matura, prima che 
si cominci la raccolta, il Khobu manda quattro dei suoi Labolok nei diversi 
campi coll’ordine di strappare alcune piante di durra collo stelo e le radici. 
Radunatele presso il Khobu questi fa sgranare e macinare il grano, mentre 
lo stelo colle radici e la pula vengon ammucchiati e pressati con una grossa 
pietra sul sentiero che dal campo conduce alla casa del Khobu. Quindi i 
Labolok questuano del latte e del pesce. Per fare la polenta la farina deve 
essere mescolata con latte invece che con acqua, e deve essere mangiata con 
del pesce. Quando é cotta viene scodellata su foglie di alloro invece che nella 
solita mezza zucca che serve loro da piatto, ed é portata 1a sulla pietra che 
preme gli steli sul sentiero del campo. 

Allora il Khobu fa una lunga chiaccherata circa la bonta della polenta, 
e dopo averla spruzzata leggermente colla sua saliva, il che fanno anche i 
Labolok, ne stacca alcuni pezzetti e li getta ai quattro punti cardinal, 
levante, ponente, mezzogiorno e settentrione, invocando Ajok padrone di 
tutto il mondo a gustare quel cibo delizioso ed a darne sempre ai Lotuko in 
abbondanza. Quindi ne stacca un boccone per ciascun Laboloni e tutti comin- 
ciano a mangiare. L’ultimo pezzetto che rimane é coperto colla pignatta 
di terra che ha servito a cuocerla, e resta li ad indicare l’abbondanza del 
raccolto, che la gente non potra finire di mangiare, e si scioglie l’adunanza. 


y. Festa del Nekanga (Nekana). 


Questa é la festa pit: solenne dei Lotuko. Si fa nel mese di Dicembre 
quasi chiusura dell’anno che muore. La sua epoca varia di anno in anno a 
seconda che le piogge sono state pili o meno precoci ; e varia anche da paese 
a paese, a seconda che il raccolto finisce pit presto o pit tardi. Eccone il 
processo. 

Precedono alcuni giorni di preparazione in cui le donne fanno fermentare 
ciascuna la sua grande borma di merissa ; i Monye 0 m1j1 espongono al sole 
i loro tamburi perché diventino ben tesi e rimbombanti, e lucidano i loro 
elmetti e lance e scudi, ed i piccoli sono obbligati a fare pulizia generale del 
na fwara. Quando tutto é pronto la gente si raduna quasi in silenzio nella 
piazza del villaggio. I tamburi sono appesi al palo sacro nel centro della 
piazza. I Monye o mii se ne stanno ritti in parata coi loro elmetti e scudi 
e pennacchi ; le donne sono accocolate per terra tutto all’intorno. Vengono 
il Khobu ei Labolok in alta tenuta, cioé tutti plasmati di olio e burro, e con 
la loro lancia in mano. Si incomincia a parlamentare. Alcuni anziani ricordano 
le vicende piu salienti dell’anno che finisce e le commentano come credono 
meglio. Allora prende la parola il Khobu, e le sue parole sono ripetute ad 
alta voce da un suo ministro (interprete), che gli fa da alto parlante, affinché 
tutti lo intendano. Termina invitando la sua gente a star forti e allegri e 
contenti, che anche quest’anno c’é l’abbondanza. Allora gli portano una 
piccola polentina fatta con la rugiada che i Labolok hanno avuto cura di 
raccogliere nella mattinata. La polenta é offerta ad Ajok coi soliti spruzzi, 
e quindi é gustata dal Khobu e dai Labolok cosi come é, senza alcun intingolo, 
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per dimostrarne la bonta. Ai Monye o miji invece & servita della polenta 
ordinaria con abbondanza di carne. Quando hanno fatto sparire quel ben di 
Dio, il capo si leva e presa la zucca o scodella la solleva in aria, se la fa 
girare parecchie volte intorno alla testa, e quindi la getta lontano da sé verso 
il bosco gridando : « Ajok, ilo !» = Ajok, vattene e lasciaci in pace. Questo 
gesto é imitato e ripetuto da tutti i presenti grandi e piccoli, i quali prendono 
un sassolino, un pezzetto di legno, della paglia accesa, o altro, e fattola girare 
intorno alla testa la gettano lontano da se gridando « Ajok, ilo ! ». Il fracasso 
® animato dal suono dei tamburi. Si comincia a picchiare alcuni colpi 
secchi pum, pum, pum, ... sul pit grosso, a cui fanno eco tutti gli altri. 

Al tramonto il paese torna nel silenzio, e il Khobu coi Labolok si ritirano 
nella sua casa a gustare la merissa che le donne hanno loro preparata. I 
Monye 0 miji dormono nella nadufa. Circa la mezzanotte alcuni colpi sonori 
sul tamburo piti grosso suona la sveglia, Neduduao Ajok. In un attimo tutti 
sono in piedi e saltano fuori dalle loro capanne, ripetendo il gesto e le parole 
della sera precedente « Ajok, ilo !» Alcuni giovinotti si caricano sulle spalle 
un tamburo e battendolo fanno il giro del paese, mentre gli altri tamburi 
rimbombano nella nadufa. Ritornati nella piazza si comincia il ballo che 
durera per tre o quattro giorni a seconda, della quantita di merissa che le 
donne hanno fatto fermentare. 

In uno di questi giorni avra luogo la cerimonia della nefiva annuale, 
o del nuovo fuoco sacro (vedi pag. 174). 


N.B. Si sa che la riconoscenza non é la virtt dei pagani: ma che 
proprio dopo di avere gustato i benefici di Ajok, se lo cacci via a quel 
modo, |’ un po’ curiosa. Bisogna dunque ammettere un doppio significato 
a questo nome: cioe Ajok il Creatore, e Ajok la disgrazia, malattia, ecc. 


6. Cerimonia del Nalam. 


Dopo alcuni giorni di riposo, per digerire la sbornia del Nekana, il 
Khobu intima una caccia generale, la quale si chiama Nalam; tutta la 
selvaggina, per fino i topi e gli uccellini che vi si prendono devono essere 
portati e offerti al Khobu. Scopo di questa cerimonia é che la pioggia la quale 
nell’anno teste tramontato ha dato buone produzioni, non abbia da mancare 
nell’anno nuovo. E siccome il padrone della pioggia & il Khobu, cosi se gli 
fa questa offerta. 

Al mattino per tempo i giovanotti si recano nella foresta in cerca di 
qualche cosa da dare al loro Khobu. La caccia dura parecchie ore. Quando 
il sole € ben alto sull’orizzonte e comincia ad ardeggiare coi suoi infuocati 
raggi le nude schiene dei cacciatori tutti se ne tornano al villaggio, felice chi 
puo far mostra du un ricco trofeo. Il Khobu siede al posto aimee: vicino al 
na lore (palo sacro), al quale vengono attaccati i diversi trofei. Gli fanno 
corona gli anziani, mentre le donne e i bambini se ne stanno in lontananza 
I Monye o mapt fanno una compatta schiera nel mezzo della piazza. 

Allora wwaxar Na xoros xost, cioe fanno la confessione dei loro debiti 
Il primo ministro del capo sta in piedi a pochi passi dal trono reale. Tisnit 
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in mano la lancia del capo e sulla testa un elmetto molto lucente. Per turno 
i Monye 0 miji invitati per nome dal capo stesso devono uscire dalla squadra, 
e deposta ai piedi del ministro la loro lancia e bastone, devono rendere ragione 
o scolparsi di qualche torto fatto al Khobu. Per vergogna o perché cosi 
comporta la cerimonia, il penitente manifesta i suoi falli e le sue ragioni quasi 
sotto voce, mentre quel ministro ripete la confessione a voce alta, parola per 
parola. Naturalmente gli scrosci di risa ed i commenti non mancano, ed ogni 
tanto bisogna richiamare il silenzio, per poter continuare. 

Finite cosi le diverse confessioni, il ministro si presenta umile al Khobu 
e in nome della sua gente tutta quanta lo prega a perdonare le offese ricevute, 
promette l’emendazione dei penitenti e lo prega a voler dare anche quest’anno 
la pioggia benefica. I] Khobu ascolta e poi presa la parola fa le sue rimostranze, 
le sue lamentele, dice di accettare le promesse del suo popolo e aggiunge che 
Ajok e non gia lui dara la pioggia anche quest’anno. 

I] ministro soggiunge: Non gia Ajok, ma tu, Khobu, ci devi dare la 
ploggia come l’hanno data tutti i tuoi predecessori. — Allora il Khobu 
ritorna nella sua reggia, e preso parte della selvaggina offertagli, ne fa 
preparare una buona razione che egli si divorera poi coi Labolok, avendo 
pero cura di deporne una piccola porzione sul suo nodurore o luogo sacro, 
che di solito é li vicino alla porta della sua casa. 

Con questa cerimonia comincia la stagione delle grandi cacce. 

Nessuno puo intimare una caccia clamorosa finche il Khobu non abbia 
avuto il suo nalam. 


¢. Sacrificio detto Nekubo. 


In questi paesi la gente non conosce il sistema della coltivazione per 
successione, né hanno alcuna idea circa l’ingrassare i terreni, non dico con 
concimi chimici, ma nemmeno collo stallatico. Essi sfruttano il terreno 
finché puo dare, e quando il terreno s’é impoverito e non da che scarso raccolto 
cambiano il campo e vanno e coltivare altrove : gia l’Africa e larga abbastanza 
e permette loro di lasciar passare qualche diecina d’anni prima di ritornare a 
ricoltivare il vecchio posto. 

Orbene nessun Lotuko ardira di incominciare a coltivare in un nuovo 
posto, se prima il Lamonye fau non vi avra propiziato Ajok col sacrificio detto 
Nekubo. I] sacrificio si fa nel villaggio. La vittima, un capro nero, é sgozzata 
colle solite cerimonie, ai pié del na lore. Se ne raccoglie il sangue e parte del 
contenuto dell’intestino, si mescolano con alcuni grani di semenza e con un 
po’ di terra. Il Laboloni presa la zucchetta che contiene questa mescolanza, 
vi sputa sopra, e poi con una frasca di alloro la spruzza verso il campo da 
coltivare, ripetendo presso a poco questa preghiera : Ie Ajok, isyo nant nanvyo. 
Ivoxo ie ji xon nyo ? Edeti nema ini oniji: anida aniyo ne dan. Evwasak ne 
na mwaxa xuna li fau an ilik dan. Iswi laduri iko naniyo xost daa = Ajok, 
dammi da mangiare. Perché sei tu cattivo con me ? Spunti il grano qui e 
maturi, affinché io mangi cose buone. Ecco spargo qui le interiora di questa 
vittima, affinché questo posto sia in pace. Vivano i nostri figli ed abbiano del 
buon nutrimento. 
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Il nekubo di solito si fa nel pomeriggio, e la carne della vittima é cotta 
e mangiata dal Laboloni coi suoi anziani. Verso il tramonto il Laboloni sale 
sul suo no lobele, e con una mazza di legno picchia alcuni colpi secchi sui travi 
della piattaforma, quasi a richiamare l’attenzione della sua gente. Quando 
gli sembra che abbiano udito grida ad alta voce : « Oggi s’é fatto il nekubo : 
domani tutti i Monye o miji della tal plaga vengano colla zappa a zappare 
il campo del Khobdu. Venite tutti, guai a chi resta a casa. Venite tutti, anche 
i bambini e le donne: guai a chi resta a casa ». 

Cosi termina la giornata del nekubo, la quale é sacra, e durante la quale 
se uno é trovato a zappare colla zappa, o nel bosco a tagliar legna colla scure, 
o a cacciare colla lancia, é considerato come sacrilego. La zappa, la scure, 
la lancia vengono sequestrate e portate al Khobu, e il padrone non le potra 
riavere se non dietro un conveniente riscatto. 

Il Lamonye fau pud dare anche le maledizioni contro gli animali novici. 
Cosi per esempio se uccelli infestano un campo distruggendone le granaglie, 
egli invitato dal padrone del campo si portera sul campo stesso. Prende un 
uccellino, possibilmente vivo ; lo plasma con del fango, gli sputa addosso, 
e messosi nel mezzo del coltivato, chiama tutti gli uccellini imitandone 11 
cinguettio. Quando se ne vede un buon numero radunati intorno a sé, getta 
contro di loro l’uccellino impastato che tiene in mano, dicendo : « Ajok, porta 
via tutti questi ladruncoli, e di’ loro che lascino la durra maturare per gli 
uomini. » Da quel di in poi non si vedra pit alcun uccello in quel campo; che 
se qualcuno avra l’ardire di ritornarvi, non potra per6 mangiare del grano 
(tanta é la fede !), e il Labolons ricevera la sua porzione. 

Qualche cosa di simile egli fa anche contro le rughe e altri vermi che 
danneggiano i coltivati. 


C. Sacrificio contro la Pestilenza. 


cy 


Al Lamonye mit invece @ riservato il sacrificio per ottenere la 
cessazione di una qualche pestilenza che infetti il paese. 

Quando un paese é colpito da una qualche malattia generale, vaiolo, 
influenza, o altra mortalita, il Lamonye miji raduna tutta la sua gente nella 
piazza del villaggio ; fa un lungo discorso in cui raccomanda di essere buoni, 
ascoltare lui, fargli delle buone offerte, e simili raccomandazioni. Quindi 
sgozza la vittima, un capro nero, presso il ma lore, avendo cura che il sangue 
della medesima scorrendo bagni il piede del palo stesso. Poi raccolto un po’ 
di sangue e mescolatolo con il contenuto dell’intestino della vittima, lo spruzza 
sul palo e sulla gente che sta ritta intorno a lui. Contemporaneamente prega 
presso a poco cosi: Ajok, nyo ? Idexi la sti xoa. Kwia iwak ie itayeo isi, itayeo 
adi 1st abotye abotye = Ajok, perché ? Lascia stare la mia gente. Se la vuoi 
fare morire, fa che muoiano ad uno ad uno. 


y. Sacrificio per la Pesca. 


Durante la stagione asciutta, quando l’acqua dei torrenti e fiumi é 
bassa, mentre gli uomini se ne vanno alla caccia, le donne si danno alla pesca 
colle reti. Prima peré di incominciare la pesca bisogna che il Laboloni padrone 
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dell’acqua abbia resi propizi gli spiriti che vi abitano, affinché non avvengano 
disgrazie. Egli prende un nolorose, specie di cucumero selvatico (cucurbita 
pustolosa), vi sputa sopra, lo consegna ad un suo lelekoi (messaggero) e lomanda 
a sacrificare un capro bianco sulla riva del fiume, dove le donne attendono 
per pescare. Dopo avere gettato nell’acqua il nolorose con parte del contenuto 
dell’intestino dell’animale  sacrificato, permette alla gente di scendere 
nell’acqua e pescare. Tutto il pesce preso é portato al Laboloni. Questi prende 
un pesce vivo, lo benedice spruzzandolo di saliva, gli mette in bocca alcune 
gocce di olio, lo depone in una zucchetta di accqua, e lo consegna al suo 
lelekot, affinché lo porti nel fiume a dire ai suoi simili che gli uomini sono 
buoni, e non si rifiutino quindi di lasciarsi prendre, essendo essi creati per 
Y'uomo. Quelle acque restano ancora sacre per quattro giorni, dopo di che 
ciascuno puo andare a pescarvi a suo piacere senza pericolo che lo incolgano 
disgrazie, e con speranza di prendere molto pesce. 


II. Gli Antenati. 


1. L’ Anima e la sua Sorte dopo la Morte. 


I Lotuko credono nell’esistenza di un’anima immortale. Benché a 
parole essi neghino una tale credenza (interrogati: dopo morte cosa resta 
dite ? rispondono subito : niente ; finito tutto), pure essa é@ dimostrata dal- 
Valtra del passagio di quest’anima nell’animale totemico, e della comunissima 
credenza che lo spirito dei morti venga a tormentare i vivi, come pure che 
gli spiriti di certi morti (Khobwok) possano intercedere la pioggia presso 
Ajok. Essi non si meravigliano punto delle contraddizione in cui si trovano, 
tanto é corta la loro intelligenza, e tanto confuse sono le loro idee religiose. 

C’é un’anima sola, la quale mentre si vive vien chiamata con diversi 
nomi ; ”o loxolyo (ombra, propriamente l’ombra del corpo umano progettata 
per terra); na taji (cuore, principio della vita); nerigye (il sogno) ; nesu (la 
vita) ; na xou (testa, e anche personalita di uno). Quest’ultimo nome, poco 
usato per indicare l’anima vivente, diventa il nome proprio dell’anima separata 
dal corpo. Se uno si ammala, é il ma xou di suo padre o altri che lo tormenta. 

Dopo la morte l’anima se ne resta in forma invisibile vicino alla casa 
dove ha abitato il morto, e se ne sta li prendendo parte alle feste di 
famiglia. 

Non c’é alcuna idea di una retribuzione o di un castigo d’oltretomba. 
Dopo la morte tutti sono uguali. 


2. Na twari, le Cerimonie funebri. 
a) La Sepoltura. 


Si dice ma twari il complesso delle cerimonie funebri con cui si sepelliscono 
imorti. I morti si sepelliscono vicino alla porta della loro abitazione, i maschi 
a destra e le femmine a sinistra di chi esce dalla porta. I morti di malattia 
infettiva venivano sepolti fuori del villaggio e senza pianti né altre cerimonie, 
altrimenti la malattia infettiva (vaiolo, meningite e simili) avrebbe colpito 
tutto il villaggio. 
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I morti vengono sepolti appena spirati : si aspetta solo il tempo richiesto 
per scavare loro la fossa. Alle volte si scava la fossa anzi, quando sono ancora 
agonizzanti. Non é raro il caso di vedere delle fosse vuote, perché il titolare 
ha preferito stare a questo mondo ancora un po’. I Capi invece non si sepel- 
liscono se non dopo 30 o 40 ore dalla loro morte. 

La buca sara profonda m 1,5. Il morto @ steso nella buca, e non 
aggomitolato come fanno Acioli e Madi. La buca in generale é€ dritta e 
perpendicolare. Solo per i Labolok si usa praticare sul fondo della medesima 
una insenatura o loculo capace di contenere il cadavere, sicché la terra non 
gli cada sopra direttamente. I due becchini che hanno scavato la fossa, 
quando vi hanno accomodato il cadavere, prima di incominciare l’interra- 
mento, avranno cura di spartire un no lorose (cucurbita pustulosa), cocomero 
sacro, e spruzzarlo sul cadavere, quasi a chiedere scusa al morto della 
operazione che gli stanno facendo. La gente comune si sepelliscono nudi e 
sul nudo terreno. Invece i Labolok vengono distesi su qualche pelle di animale, 
sulla quale avevano dormito ed erano morti. 

Si dice che anticamente, quando si sepelliva un Khobu, veniva sepolto 
con lui anche uno schiavo vivo, che doveva prestargli servizio. Tutti dicono 
cosi si usava fare in antico: nessuno perdé ha mai visto una tal cosa. Anche 
adesso i Capi hanno un funerale un po’ distinto ; i loro figli, se ancor piccini, 
vengono sepolti nella capanna della loro madre. I Capi poi potevano essere 
sepolti nella loro capanna, o anche nel cortile della medesima. Un Capo dopo 
morto deve stare sopra terra almeno una quarantina di ore. Intanto si 
ammazza un bue, e se ne strofina la pelle per renderla soffice, onde involgerne 
il cadavere. Questo viene prima lavato, e poi plasmato di olio di sesamo, e 
con sesamo tritato gli chiudono gli occhi, il naso, la bocca e le orecchie, e gli 
coprono accuratamente le unghie delle mani e dei piedi. Quindi involtolo 
nella pelle di bue lo mettono in una profonda buca, vi stendono sopra una 
stuoia di bambt affinché la terra non gli profani il sacro corpo. Sulla tomba 
poi fanno una piccola tettoia con bambt o piccoli pali, affinché nessuno la 
calpesti. 

In segno di dolore i parenti pit stretti romperanno sulla tomba del morto 
la zucca in cui mangiava, come pure la borma dell’acqua che egli beveva, 
e la pignatta di terra di cui si serviva per cuocersi la polenta. Altri spargeranno 
grano, farina, sesamo, e vi depositeranno le sue lance, scudi, anelli di ferro, ecc., 
quasi per dire: tu te ne vai, prenditi anche le tue cose, e portatele via. 
Le donne pit intime, come la madre, le sorelle, e qualche altra stretta parente, 
manifesteranno il loro dolore oltre che col pianto anche col cospargersi di 
cenere tutto il corpo e col fare capriole salti mortali intorno alla sua casa. 


6) 11 Lutto dopo la Sepoltura. 


I] terzo o quarto giorno dopo la sepoltura si fara un gran pranzo a cui 
prenderanno parte tutti i parenti. In questa occasione si scoperA la casa e 
il cortile e tutti dovranno radersi i capelli e lavarsi per bene, affinche non 
resti in loro l’odore del morto. Dopo di cid i parenti pitt intimi del morto 
per un anno circa non si toseranno pitt in segno di lutto (na taritka), ne 
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potranno prendere parte ai balli o altre allegrie. Se per caso una vedova 
passa a seconde nozze prima che cessi il lutto sara segnata e si dira: 
Isuxotyere 1e xabt ? Oben ara xabi xoi ol oye ? Kwia ie imimol la tulo alya ? 
L’avresti tu forse stregato ? 

Per parecchi giorni ancora la madre del morto sfoghera il suo dolore 
riempiendo l’aria dei suoi lamenti. Le ore pitt proprie per questo pianto sono 
al tramonto, verso la mezzanotte, e sul far del giorno. L’infelice madre 
cosparsa di cenere si sedera sulla tomba dell’amato figlio e battendosi le coscie 
per il dolore, e spargendo abbondanti lagrime, fra i singhiozzi chiamera il suo 
figlio e lo ricerchera che torni ad aiutarla. Ecco un esempio di simili nenie: 


Tote, legyamani xon, lalwaxani xon : 
Tote, igyama negyama xoi. 

Nai ol olwaxyo adi nani ? 

Oben lobo ol olwaxyo nani. 

Tote, lonyon: tote, itilixt na taji xon. 
Woyt nam ! Woyi iyan ! 

Nani leratani, oye lonyit xon ! 

Woyt nant ! Woyt nani ! 


Traduzione: Alzati su mio buon operaio, mio aiutante : 
Alzati, fa il tuo lavoro. 
Chi mi aiutera ? 
Io non ho nessun altro che mi aiuti. 
Alzati, mio figlio, alzati e consola il mio cuore. 
Ohimé, povera me ! Ohimé mamma mia ! 
Io son meschina, é morto mio figlio ! 


c) Na buryo, la Danza funebre. 


Na buryo @ una vera ufficiatura funebre che si fa o subito dopo morte, 
o dopo qualche tempo, quando il commodo di preparare la merissa e il tempo 
feriato lo permetteranno. 

N. B. Si noti di passaggio che fra i Lotuko esiste una specie di tempo 
sacro, in cui non é permesso battere i tamburi né attendere a balli rumorosi. 
Questo tempo corre dal fiorire della durra al Najaka. Essi credono che se si 
battono i tamburi in questo tempo, il neguru (aphis), specie di pulce del grano, 
verrebbe a distruggere tutte le coltivazioni, ovvero il vento impetuoso 
prosterrebbe a terra gli steli della durra. Questa credenza crea di tanto in 
tanto dei grattacapi anche ai nostri Catechisti. Qualche Monye o mii piu 
zelante degli altri e di pit: stretta osservanza pretende che anche il tamburo 
con cui il Catechista mattina e sera raduna i suoi catecumeni per la preghiera 
sia contro le loro usanze, e percid lo vuol far tacere. Qualche Catechista meno 
prudente se gli oppone, e ne avviene una lotta in cui ci vuole tutta 
Yautorita del P. Missionario, per mettere le cose a posto, e far capire che le 
nostre usanze sono affatto diverse dalle loro, e al Catechista che la nostra 
Religione non si propaga colla forza, ma colla dolcezza e bonta. 
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Il na buryo si fa per il Khobu, e per i Labolok, e per i Monye o mit : 
non si fa invece per le donne né per i bambini. 

In questa funzione ha una parte molto interessante il ma metere. Esso 
richiama in qualche modo il catafalco che si usa erigere nelle nostre chiese 
in occasioni simili. 

Adunque quando il tempo sacro é passato oppure quando si é preparata 
la merissa, i parenti del morto indicono il na buryo. E questa una specie 
di baldoria e percid i Monye o miji vi accorrono numerosi anche dai paesi 
lontani. Nella capanna stessa dove @ morto quello che si vuole onorare, si 
fendono per il lungo alcuni bambi e se ne forma un fascio legato ai due capi 
con due pezzi di bambi trasversali. Questo si chiama na metere, che nella 
loro mente per la sua forma rappresenterebbe il cadavere. Viene il Labolonz, 
e lo asperge con nengwak (farina pronta per la merissa), na poloro (miglio 
rosso), nekorobwo (specie di erba mangereccia) ; na modoro (faggiolini). Allora 
quattro giovinotti lo prendono per i capi dei bambt trasversali e lo 
portano sulla piazzetta dove si terra il ballo funebre. La viene deposto su 
quattro paletti forcuti conficcati nel terreno. Intanto la gente siede silenziosa 
intorno alla piazzetta fino al tramonto del sole. Verso sera si comincia a 
battere i tamburi in ritmo funebre, e il na buryo @ incominciato. Si balla 
fino a notte avanzata. Verso la mezzanotte i Monye o maji vanno a dormire. 
Allora sottentrano i Ja durt korwong (ossia aspiranti a divenire Monye o mijt) 
i quali non possono prender parte al ballo coi primi. Essi continuano a ballare 
fino all’alba. Allora ritornano i Monye o mzi i quali continueranno fino 
a sera, pronti a ripetersi anche il secondo e il terzo giorno, se la merissa e 
la carne preparate dai parenti del defunto sono cosi abbondanti da protrarre 
la loro allegria. Alla chiusa del ballo due giovinotti prendono il na metere 
e lo portano fuori del villaggio dove lo abbruciano, avendo cura che il fuoco 
non si dilati. Questa funzione col na metere si pud ripetere anche in piu paesi, 
cioé dovunque ci sia un qualche stretto parente del defunto, il quale abbia 
la buona volonta di fargli un po’ di gloria. 


d) Esumazione dei Cadaveri. 


Benché i Lotuko sepelliscano i loro morti vicino alla porta della casa, 
pure visitando i loro villaggi é raro trovare dei tumili che indichino una tomba. 
La ragione si é che dopo un anno o poco pit dacché un cadavree é stato 
sepolto, viene dissepellito. 

L’esumazione delle ossa @ accompagnata da una cerimonia di propi- 
ziazione, essendo persuasi che se non usano questo atto di carita verso il morto, 
na kou konyt, cioé la sua testa (il suo spirito) verra a tormentare e far ammalare 
i vivi, e non li lasciera in pace finché non avra ottenuta questa cerimonia. 

L’esumazione si pratica per tutti, grandi e piccoli, giovani e vecchi. 
Rimossa la terra della tomba si aspergono le ossa con acqua, merissa e con- 
tenuto dell’intestino di un montone sacrificato li sulla tomba. Quindi si levano 
le ossa ad una ad una, si ripuliscono dal terriccio e si ripongono in una borma. 
Quindi vengono portate in una qualche spelonca o caverna, che abbondano 
sulle montagne che circondano la tribt. Peré Tirangore e Katika, che si 
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trovano nella pianura e non hanno caverne, depongono dette ossa all’ombra 
di grosse piante vicine al villaggio. 

Se pit tardi il Lebwoni dichiarera che la malattia di qualche figlio o 
nipote del morto @ causata dal medessimo, i parenti avranno cura di venire 
in questa spelonca o sotto queste piante ad offrirvi quanto il Lebwoni avra 
prescritto affinché l’ammalato guarisca. Ecco presso a poco la preghiera 
che il Lebwoni stesso indirizzera al morto facendo il sacrificio : Nyo ? Iye ie 
nya ta na ye kot; nyo ? itu ie idyoto na nyo jt konyi ? Kadi, ijatu na kou koi, 
imwarak jo lonyt kot. Isyo na kwan konyi itongo an ik = Perch®? Tu sei 
morto della tua morte : Perché dunque ? cosa sei venuto a prenderti da questa 
persona ? Lasciaci accarezzare la tua testa (il tuo spirito), fa la pace col tuo 
figlio. Lascia che il suo corpo stia bene. 

E naturale che l’esumazione di un Khobu sia pit solenne che quella 
di un semplice volgare. I] processo é presso a poco lo stesso. Peréd in questo 
caso le ossa sono trattate con rispetto maggiore, lavate e ripilute per bene, 
rinchiuse in una gran borma, e portate nel posto sacro chiamato nodurore. 
I] pit. famoso nodurore dei Lotuko si trova sul monte Loguruny, dove in sei 
ampie borme si conservano i crani e le ossa di sei Capi : Leken, Iloi (femmina), 
Lajaru, Lomoro (assassinato da Iloli), Lokoro (figlio di Lomoro e morto in 
eta di forse dieci anni), e Lokide, caduto sotto le palle dei conquistatori 
(Inglesi) nell’ultima resistenza fatta da Tirangore contro dei medesimi. Nella 
mia visita a questo nodurore (Marzo 1931) vidi le sei borme circondate da 
una piccola palizzata e coperte con una tettoia di paglia. Quattro borme 
avevano la bocca chiusa con un coccio, le altre due invece con un piccola 
borma. Le ossa erano bianche e sembravano lavate nel latte. Le mie guide 
mi dissero che ogni anno in primavera il Khobu va lasst a rendersi propizi i 
na kou dei suoi predecessori per avere la pioggia. Ecco come si fa il sacrificio 


per la pioggia. 
3. Nekumi kide, Sacrificio agli Antenati per la pioggia. 


Questo sacrificio comprende due parti principali: la prima si svolge 
sul nodurore, e l’altra nel cortile della casa del Khobu. 


a) Prima Parte del Sacrificio. 


Il Khobu coi suoi Labolok e alcuni Monye o miji si recano al nodurore 
conducendo con sé un capro nero, e portando della merissa, dell’olio, e 
dell’acqua di Irataba o di qualche altro stagno perenne. Legata la vittima 
alla palizzata e deposti ivi i vasi contenenti le altre oblazioni, si fanno delle 
lunghe chiaccherate, in cui il Khobu puo fare le sue rimostranze e lamentele, 
e ottenere promessa di maggiori deferenze ed offerte per il nuovo anno ‘agricolo 
che incomincia. Quindi tutti si alzano e il Khobu tenendo colla sinistra la 
vittima, colla destra la colpisce col coltello sacro all’ombilico. Cedutala 
al pitt vicino Laboloni, raccoglie un po’ di sangue e di namwaka in un vaso ; 
vi mescola merissa, olio, acqua e nolorose: poi con questa miscela spruzza 
tutta la palizzata e intorno a essa. Poi avvicinatosi alle borme le spruzza tutte 
ad una ad una. 
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Quindi leva loro il coperchio e collo stesso miscuglio spruzza anche 
quelle ossa spolpate, pregando in qualche modo cosi: « Ajok di mio padre 
di mio nonno, dei miei antenati, dacci anche quest’anno la pioggia. E voi 
nostri antenati, tutti quanti qui siete, non vi opponete, née impedite la 
benefica rugiada ai vostri discendenti, i quali come vedete sono qui per 
onorarvi e pregarvi. » 

Intanto le carni della vittima vengono abbrustolite e mangiate. Speciale 
attenzione e importanza é data alla prescrizione di non rompere né masticare 
alcun osso né cartilagine : queste parti devono essere consumate dal fuoco. 

Placati cosi e resisi propizi gli spiriti degli antenati, segue la seconda 
parte della cerimonia. 


b) Seconda Parte del Sacrificio. 


Questa parte ha luogo vicino alla capanna del Khobu, dove egli 
conserva i sacri nafanga, 0 nakistkt. 

Bisogna ricordare che i capi Lotuko sono creduti di possedere la facolta 
di far piovere, in tanto in quanto sono in. possesso di certi sassolini sacri di 
quarzo bianco, di forma conica, detti nafanga, ovvero nakisike. Questi 
sassolini sono di due generi; gli uni pil grossi sarebbero femminili, gli altri 
pit sottili sarebbero maschili. Una coppia di detti sassolini si vendono 
carissimi, anche parecchi capi di bestiame bovino. Di solito sono la piu 
ricca eredita che il Khobu puo lasciare al suo successore. La potenza di un 
Khobu si misura dalle coppie di nafanga che egli possiede. Lacalili, il pit. gran- 
de Khobu Lotuko, ne possiede sei coppie in tre posti, cioé sul Koding, monte 
sacro, a Loronyo suo luogo di nascita, e in Torit dove ha il suo domicilio. 

Questi nafanga sono custoditi con un sacro religioso rispetto, in un vaso 
di terra ben lavorato, e riposto nella parte pit secreta della casa del Khobu. 
C’e un servo stabilito per la cura dei medesimi. Egli deve lavarli, spolverarli, 
ripulirli da ogni immondezza ; portarli sul luogo del sacrificio, riporli al loro 
posto, e sopratutto custodirli da qualunque indiscreto visitatore. I Neri 
sono persuasi che se li guardano perdono la vista; e il Khobu teme che se 
uno straniero li osserva senza aver prima sacrificato un montone, egli perdera 
la sua facolta di far piovere. 

Dunque quando il Khobu vuol far piovere, raduna nel suo cortue gu 
anziani, e fattosi portare i sacri nafanga, li asperge presso a poco come ha 
fatto colle ossa dei morti. Quindi prende un nolorose, vi sputa sopra, e lo 
consegna ad un Monye o mijt, affinché lo porti nel villaggio che ha chiesta la 
pioggia. Che se si vuole la pioggia su tutto il paese, allora ogni namangat 
avra un Monye o miji col suo nolorose. Il fortunato che ha avuto l’onore di 
essere scelto per questa incombenza deve portare il suo nolorose in mano, 
con gran rispetto, procedere diritto, senza voltarsi né a destra ne a sinistra, 
affinché la pioggia non sbagli la strada, senza parlare né salutare alcuno. 
Arrivato al paese depone il nolovose ai pi del na lore (palo sacro), e dovra 
inafharlo parecchie volte al di finché cadra la ploggia. 

Il Khobu, fatti riportare i nafanga al loro posto, si ritira nella sua casa 
a dormire, mentre gli anziani si divorano le carni della vittima abbrustolite, 
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consumando col fuoco ossa e cartilagini. Nella giornata i fedeli avranno cura 
di inviare al Khobu offerte di buoi, pecore, capre, durra, merissa, ecc. per il 
sacrificio fatto. Se la pioggia viene il Khobu & bravo ed esaltato. Se essa 
non viene, dopo otto o quindici giorni si ripetera questa seconda parte del 
sacrificio. Che se la pioggia ritarda ancora, la cosa si fa seria: bisognera fare 
un’adunata generale di tutto il paese : iwakai na kide (qualche cosa di simile 
al twakat na xoros. V. pag. 184). 


c) Come la Dinastia dei Khobu é diventata ,,Rain-maker”. 


Ecco come avrebbe incominciato la dinastia dei Khobu. In quei tempi 
antichissimi c’era una grande carestia fra i Lotuko di Imatari, perché la 
lunga siccita avea bruciato tutti i coltivati. La gente viveva di frutta sel- 
vatiche che trovavano nel bosco e di radici di erbe. Sicché erano tutti magri 
e sparuti come la fame che pativano. Invece i pastorelli stavano bene ed 
erano ben pasciutti ed ogni giorno diventavano sempre pil grassi e tondi. 
I loro parenti se ne meravigliavano e una volta radunatili li costrinsero a 
dire dove trovassero cibi cosi sostanziosi. Essi si schermirono dapprima, ma 
poi dovettero cedere alle pressioni dei loro padri, e confessarono che quando 
essi conducevano il bestiame a bere all’Itaraba, usciva dalle acque una giovane 
donna la quale portava loro della polenta abbondante e saporita. Quindi 
essa si rituffava nell’acqua raccomandando-di non dir niente a nessuno. 

Allora i Monye o mji fecero consilio, e conchiusero che il giorno seguente 
quando i pastorelli fossero tornati ad abbeverare il bestiame, essi si sarebbero 
tenuti nascosti nei vicini cespugli, per precipitarsi a momento opportuno sulla 
misteriosa donna e imprigionarla. Fecero cosi, e presa la giovane la tennero 
ben stretta e la condussero al loro villaggio senza badare alle sue grida e 
pianti. La cercarono di consolarla, ma ci volle qualche giorno. Alla fine 
si calmo e confesso che essa si chiamava Itotok, che il suo ricco paese era sotto 
l’Itaraba, ma non c’era via per andarvi. La abbondavano il grano, il latte 
e il miele, ed essa mossa a compassione dei poveri pastorelli portava loro 
polenta fatta con latte e miele. Poi confess6 anche che suo marito Ladang 
viveva nel torrente Irume un po’ pit ad Est di Itaraba, e lo avrebbero ritrovato 
all’Ibong, punto dove i due torrenti si uniscono per formarne uno solo. Allora 
i Monye o miji andarono 1a e lo presero allo stesso modo col quale avevano 
catturata Itotok. Lo portarono presso la sua moglie e fabbricarono per loro 
un’altissima casa, e li veneravano affinché provvedessero la pioggia al loro 
paese. Cosi secondo la leggenda avrebbero incominciato i Khobu Lotuko, 


ossia i Capi della pioggia. 
4. Leggende e Tradizioni circa i pi antichi Capi. 


I Khobwok (pl. di Khobu) attuali sono persone sacre, ma sono ben lontani 
dalla santita dei loro antecessori. Quelli erano semidei, immortali o quasi. 
Infatti vivevano moltissimi anni, e quando erano molto vecchi salivano sul 
monte Calamini, o sul Koding, due monti che segnano le estremita della pianura 
Imatari, culla dei Lotuko. Giunti lassi pestavano la pietra sacra, che si 
apriva davanti a loro, ed essi scomparivano dentro senza pit ritornare. 
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a) Leggenda di Latar Atulang. 


Isara, capo di Lowudo, vecchio Lotuko, mi raccontava : In diebus illis 
Latay Atulang, antico capo di Tirangore, venuto in discordia colla sua gente 
fu cacciato via dal suo paese. Mentre era inseguito egli corse sul Koding, 
pest6 la magica pietra, che se gli apri dinanzi ed egli vi disparve dentro. Da 
quel masso scaturi improvvisamente una larga fontana d’acqua, alla quale 
attingono ancora adesso gli Iloli, e scorre poi a formare V’Itaraba. 

Latar pero venne a vendicarsi dell’oltraggio ricevuto. Quando la gente 
si assentava dal villaggio per andare al campo o nel bosco, egli capitava 
d’improvviso e con una bella zucca di latte fresco adescava i ragazzetti. 
Appena riusciva apprenderne qualcuno lo tagliava per meta con un coltel- 
laccio che portava alla cintura. Ne estraeva il fegato, lo arrostiva sulle brage 
e se lo mangiava, gettando poi i cadaveri nell’erba. La gente tornando a casa 
e non trovando i loro bambini piangevano e si domandavano che mistero 
fosse mai questa continua scomparsa dei medesimi. Finalmente uno pit 
furbo degli altri si nascose su di una pianta vicino al villaggio. Il Khobu 
torno come il suo solito, adesc6d un ragazzetto col latte, e poi stava per scannarlo 
col coltello. La sentinella dalla pianta comincid a supplicare : « Khobu, Khobu, 
non mi ammazzare il mio bambino!» Ma Latar non gli badava. Allora la 
vedetta gett il grido d’allarme. Tutta la gente torno in fretta dai campi ; 
e diede la caccia al Khobu che essi tutti riconobbero molto bene. Egli fuggi 
sul sacro monte ; le lance e le frecce gli cadevano ai piedi senza fargli alcun 
male. Allora cercarono di circondarlo e impadronirsene. Ma quando stavano 
ormai per prenderlo, egli si avviciné ad un enorme piantone, lo tocco e vi 
disparve dentro, lasciando i suoi persecutori con un palmo di naso, e pieni 
di paura. Subito gli fecero ripetuti sacrifici di pecore e buoi, ed egli non 
ritorndo pit a seccarli. 


b) Leggenda di Bacar. 


Un altro Khobu mitologico sarebbe stato Bacar, capo di Calamini. 
Chi arriva a Calamini vede le falde del monte ricoperte di moltissime palme 
Dom, dette dai Lotuko Nangorost. Fra le altre se ne additava una molto 
alta e antichissima, che presentava sul suo fusto una figura come di tattuaggio 
usato dai Lotuko. Questa era la sacra palma Bacay. Quando Calamini era 
assalito dai nemici, il suo Khobw saliva il monte e pregava la sacra palma 
di aiutarli. Subito si sprigionava dalla palma un gran vento impetuoso, che 
scompigliava 1 nemici e li metteva in fuga. 

Dice dunque la leggenda che Bacar s’era fatto un bel tattuaggio sul 
petto. Quando era ancor giovane e stava sul monte a pascolare le pecore, fu 
colpito da un fulmine che lo porto via come sopra una nuvola di fuoco. Sul 
posto stesso spuntd e crebbe la famosa pianta col tattuaggio : era lo spirito 
del buono e bello Bacar che riviveva in mezzo alla sua gente per aiutarla. 

Lultimo aiuto che si racconta aver egli prestato rimonta a 80 anni fa, 
quando gli Egiziani guidati dal Bimbashi Nassara vinti gli altri Lotuko 
cercarono di sottomettere anche Calamini. Mentre i M onye 0 mtyt uscirono 
armati ad incontrare il nemico a Imatari, i Lemarwak (anziani) incapaci di 
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combattere salirono sul monte e si misero a pregare: Khobu Bacar, tolwaku 
lonyivo kot ! « Khobu Bacar, salva i tuoi figli!» Subito la palma si scosse, 
si lev6 ’Ubub che gettd la polvere negli occhi ai soldati e lo scompiglio 
nell’esercito. I Calamini approfittarono del momento opportuno, diedero 
addosso agli Egiziani e ne fecero un macello. Anche Nassara vi trové la morte. 

Invece meno efficace anzi nullo fu l’aiuto di Bacar contro gli Inglesi. 
Nel 1917 il Bimbashi Tikitiki da Mongalla fece una spedizione contro Calamini. 
Anche allora i Lemarwak salirono a pregare Bacar, e il vento anche si levé, 
ma senza effetto, poiché il Tikitiki li vinse ed assoggettd. Questo l’abbiamo 
appreso da un certo Assiri, cristiano baganda che prese parte alla spedizione 
e riporto anche una frecciata alla testa ; ma la potente medicina dei Gala lo 
guari ed ora non gli rimane altro che la cicatrice sotto l’orecchio. 

La famosa palma decrepita alla fine ha dimostrato di essere anch’essa 
soggetta alle vicende di questo misero mondo. Nel 1929 cadde con grande 
spavento dei Calamini, i quali non sanno pit a chi rivolgersi nelle distrette. 
Il Catechista che da qualche tempo vi spiega il suo zelo insegnera bene loro 
come non bisogna confidare nelle caduche creature, ma nel Creatore di tutto. 


c) Leggenda di Imukunyt. 


Imukunyt sarebbe l’ultimo Capo mitologico. Puo essere vissuto 200 anni 
fa. Egli era fratello di Bacar. Dunque mentre Bacar se ne stava colla sua 
famiglia e bestiame sul monte Calamini, il resto dei Lotuko molto numerosi 
vivevano nella pianura Imatari, retti da Imukunyi, che abitava sulle falde 
del sacro monte Koding. 

Un giorno Imukunyi visitando suo fratello Bacar, ne insult6 la figlia 
incolpandola di avergli rubato e inghiottito alcune preziose perline. Bacar 
offeso per l’ingiuria fatta alla figlia, la uccise e la sventro per trovare le perline. 
Non avendole trovate, rivolto al fratello disse: Me la pagherai. Infatti 
fuggito di casa si porto fra i Topoza e li invit6 a vendicarlo spodestando 
il fratello. Questi vennero in numero sterminato di guerrieri. Circondarono 
Imatari da ogni parte, fecero strage dei Lotuko portando via tutto il 
bestiame. Lo stesso Imukunyi rimase morto sul campo di battaglia. 
I morti erano cosi tanti, che nessuno penso a dar loro sepoltura. 

Per la maledizione lanciata da Bacar contro Imukunyi, anche oggi 
nessun Khobu ardisce pi mettere piede in Calamini. Il Capo Acalili non 
va pit in 14 di Keyala; e per portarsi a Loming, che si trova al di la 
di Calamini; prende la via del bosco e non mai la strada maestra, per 
paura che gli capiti qualche infortunio. 


d) Leggenda dei Giganti. 


Colle leggende dei Khobwok si rannodano quelle dei giganti. E comune 
credenza fra i Lotuko che una volta esistessero delle persone pit alte e pit 
grosse delle altre: sembravano piante. Mangiavano delle polente immense, 
zappavano campi sterminati, e quando starnutavano facevano tremare il 
suolo come il terremoto (no lokitik). Altra descrizione : Mangore era grande 
al di sopra di tutte le piante ; mangiava un metro cubo di polenta. Egli non 


196 Ry PMlLeMorinARomisonCy 


aveva moglie, ma le sue sorelle gli macinavano la farina. Per farsi la polenta 
aveva scavato un grosso tronco di albero, come i Neri usano a fare le loro canoe, 
e i ragazzetti e ragazzette lavatisi i piedi e plasmatisegli di burro vi entravano 
a pestarla e rimestarla coi piedi. 

I giganti pit famosi e il cui nome é rimasto glorioso, sarebbero M angore 
originario di Tirangore, e Imot oriundo da Hyeu. Essi vivevano al tempo di 
Bacar e Imukunyi. Quando i Topoza fecero la razzia su Imatari, Mangore era 
assente. Al suo ritorno vide il suo paese devastato, e seppe anche che gli 
Akara gli avevano portato via la sorella. Allora radunati i Monye o majt 
superstiti, diede a ciascuno di loro un palo lungo parecchi metri, perche glielo 
portassero come lancia, e cosi armato si mise ad inseguire i nemici che carichi 
di bottino se ne tornavano al loro paese. Li raggiunse nella pianura del 
Kidyepo. Da una distanza incredibile comincié a gettare contro di loro quelle 
sue lancie di nuovo genere, e ne colpiva dieci ad ogni lanciata. Gli Akara 
incapaci di opporgli resistenza lasciarono il bottino e se la diedero a gambe. 
Cosi Mangore ricondusse a Imatari la sorella e il bestiame. Pero visto che 
la pianura non era piu sicura, consiglid la sua gente a ritirarsi sui coccuzzoli 
dei monti rocciosi, per avere una naturale difesa contro le incursione dei nemici. 
Da allora in poi i Lotuko cominciarono ad abitare in villaggi posti su rocce 
inaccessibili, rimanendosi nella pianura solo i due grossissimi gruppi di 
Tirangore e di Katika. 

A quei tempi beati la gente non zappava il terreno ; i soli giganti zappa- 
vano. Verso le quattro ore pomeridiane quando il sole era poco caldo, il 
gigante prendeva il suo enorme zappone fatto con un pezzo di ebano, ché 
allora non si conosceva il ferro, e con tale strumento in poche ore zappava un 
campo sufficiente per un villaggio. Quindi le donne, come fanno anche adesso, 
andavano, rastrellavano |’erba, seminavano, pulivano, raccoglievano, macina- 
vano il grano e il gigante mangiava. Quello che avanzava era per gli altri. 

I Giganti non erano dei, ma uomini mortali ; morivano perd quando 
avevano molti anni. Un giorno il loro Khobu prese il suo Jok, (una bestia 
strana che egli aveva trovato nel bosco, con testa da uomo e corpo di serpente) 
e gli fabbrico una casetta e se ne stava la dentro. Egli mostrava il suo Jok a 
tutti i suoi visitatori, ed essi si prostravano ad adorarlo. Un giorno un gigante 
si accosto al Jok lo toccé e disse in senso di disprezzo : Khobu, perché vuoi tu 
ingannarci ? E questo il tuo Jok ? Non vedi che € come un uomo? — II 
Khobu si tenne offeso al vedere il suo Jok disprezzato, e presa la lancia del 
gigante sfacciato, gliela spezzd, e disse: Non ci siano piu giganti. — In tre 
0 quattro giorni i giganti morirono tutti, né pit ne sorsero. 


e) Lo Stagno Sacro Itaraba. 


A Sud-Ovest di Imatari, dove il torrente Irume sta per entrare nel Koss, 
ce uno stagno profondo parecchi metri, incassato fra alti scogh, dove l’acqua 
si conserva anche nelle grandi siccita. Lo stagno si chiama Itaraba, & popolato 
di molti coccodrilli, ed @ sacro per tutti i Lotuko. Si dice che molto tempo fa, 
quando 1 Lotuko abitavano Imatari, i figli dei Khobu appena nati venivano 
portati nell’Itaraba e lasciati la per 4 giorni. Nel quarto giorno si conduceva 
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un bue od un capro che veniva sacrificato sulla riva dello stagno. Allora le 
acque restituivano il bambino, che veniva portato a casa ed allevato con 
cura perché destinato a succedere al padre. Imukunyi fu l’ultimo Khobu che 
toller6 questa usanza. Avendovi il suo primogenito trovata la morte, egli 
proibi che vi portassero i due altri, Lokomo e Loyala. Da allora in poi i figli 
dei AKhobu vengono portati all’Itaraba il quarto giorno dopo la nascita. 
Sacrificato un capro agli spiriti dell’Itaraba, si lava il bambino colle acque 
sacre, e, portatolo a casa, se gli impone il nome. 

Frequenti volte durante l’anno i devoti vengono a sacrificare capri e buoi 
neri sulla riva dell’Itaraba, affinché i numerosi coccodrilli non abbiano da far 
male alla gente che viene ad attingervi acqua, od a bagnarsi. Nessun Lotuko poi 
ardirebbe di ammazzare un coccodrillo proveniente da questo stagno, benché 


la maggior parte di essi mangi la carne di coccodrillo ammazzato fuori 
dall’Itaraba. 


5. Note Appendiciali. 


Nota I°. — Come si vede dei Khobu mitologici, Latar, Bacar, ecc. non é 
rimasta alcuna traccia di khang, anzi essi appartenevano gia a qualche khang. 
Cosi pure si dice che Igago, Lomya, Lomini, Lowudo, ecc. furono veri Khobu, 
e diedero principio ai diversi khang. Nessuno pero sa chi fossero e cosa fecero. 
E questo un argomento evidente dell’antichitA dell’origine dei khang, i cui 
capostipiti sono personaggi preistorici. 

II°. — I morti sono in relazione coi vivi. Questa relazione puo essere 
benefica o malefica. In queste loro relazioni, sembra che i morti siano indipen- 
denti da Ajok. Pero possono servire da intercessori presso di Lui. Cosi i 
Khobu intercedono la pioggia per i vivi. Per placare i morti e per rendersegli 
propizi si usano sacrifici di buoi, capri, galli, e di comestibili, come latte, olio, 
burro, merissa, ecc. 


III. Spiriti della Natura. La Magia. 


1. Generalita sugli Spiriti della Natura. 


Menianga & il nome generico col quale vengono indicati tutti gli spiriti 
capaci di fare del male. Chi siano e quanti siano, é un secreto dei Lebwanak. 
Si dice cne anch’essi furono creati da Ajok come tutto il resto del mondo. 
Quanto poi al compiere le loro male imprese, sembrano indipendenti da Ajok, 
essendo mossi e regolati solo dal loro mal genio e dalla cattiva volonta degli 
uomini. 

Essi abitano nei boschi, o lungo i torrenti, o nel tronco di qualche grosso 
albero, o nel cuore degli uomini cattivi. 


2. Alcuni Spiriti particolari. 
a) Letengi, Spirito malefico abitante nel bosco. 


Questo é l’essere malefico pit noto ; esso é invisibile ed abita nel bosco. 
Ogni tanto mosso dal suo malo genio distribuisce un sacco di bastonate a 
qualche disgraziato che gli capita fra mano. Ordinariamente queste bastonate 
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fanno impazzire il paziente. Alora la nebwoni (femm. di lebwont), che é in 
relazione con questo spirito invisibile, lo interroga facendo saltellare fra le 
mani na mwanga, cioe piccoli sassolini che essa porta sempre con sé in un 
sacchetto di pelle. Cosi interrogato il Letengi manifestera il perché ha battuto 
quel disgraziato. Il perche sara un peccato contro il sesto, o contro il settimo, 
© anche solo una mancanza di riguardo avuta verso il prossimo, o anche il 
non essersi vendicato di qualche nemico, o altre simili iniquita. Allora la 
nebwoni chiedera al Letengi quale ricompensa vuole per detto peccato. Lo 
spirito domandera a seconda del caso un po’ di merissa, 0 un gallo, o un capro, 
che verranno condotti subito alla pitonessa. Essa li sacrifichera allo spirito 
malefico spruzzandone il sangue sul corpo dell’ammalato, il quale cosi purificato 
deve guarire. 


b) Ladyamani, Spirito Serpente abitante in persone Cait hines 


E uno spirito malefico che ha forma di serpente e abita nel cuore di certe 
persone molto cattive. Di solito queste persone ereditano un tale spirito dai 
loro genitori, o da qualche antenato. Cosi nei loro tribunali per provare che 
un tale, accusato di ladyamani, & veramente reo, si cerca se tale sia stato o 
suo padre, o sua madre, o qualche suo avo. In questo caso il reo veniva o 
impiccato, o linciato senza misericordia, o precipitato in qualche burrone. 

Il ladyamani & cosi terribile che per vendicarsi di un rifiuto, o di una 
scortesia, pud farti morire di improvviso, basta che egli imprechi col cuore nel 
quale tiene questo potentissimo spirito. Cosi le morti improvvise sono quasi 
sempre attribuite all’imprecazione di qualche ladyamani. Egli puo colpire 
anche da lontano una persona assente. Se egli @€ presente pud impedire 
leffetto della sua imprecazione. Infatti basta che sputi addosso al morto e 
questi risuscita. 

Per proteggersi dal ladyamani si portano appesi al collo, o al piede o ai 
polsini delle mani alcuni semi di piante determinate dal Jebwonm. Cosi é 
comunissimo vedere bambini e donne portare semi di nangat: (banana 
selvatica) appesi al collo o attaccati al piede. Questi amuletti al momento 
dell’imprecazione mentale del ladyamani scoppiano manifestando cosi il 
ladyamant se & li presente ; che se esso é lontano lo scoppio dell’amuletto 
annulla l’effetto del maleficio. 

Le ossa del ladyamani possono servire allo stregone per preparare il 
cosi detto na keto, o maleficio. Chi fa questo si chiama ladufani (odufyo la ati 
ta na keto = fa morire la gente col maleficio). Di solito il Jadufani & un qualche 
vecchio o vecchia che hanno esercitato la magia. Ora, incapaci di pit con- 
tinuare in essa, quando sentono che é stato ammazzato un ladyamani, vanno, 
ne esumano le ossa, le macinano, vi mescolano sugo di erbe, fecci umane, ecc. 
€ ripongono questo pasticcio in uno dei loro vasi di terra, che tengono ben 
custodito. 

Se un mio conoscente 0 parente mi fa del male, o mi prende per forza 
il bestiame co) altro, io che non ho il serpente nel cuore per vendicarmi come 
fa il ladyamant, raccolgo un po’ di polvere della strada battuta dal mio 
offensore, o dalla porta della sua casa e la consegno al ladufam. Questi la 
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mette nel suo vaso misterioso, ed essa si trasforma in na keto. Intanto io non 
mangio pil né bevo con quel tale che mi ha fatto del male. Dopo un anno di 
attesa il na keto avra il suo effetto, e il mio nemico morra senz’altro. Il segno 
che uno € morto di na keto & questo: appena morto il cadavere si gonfia, e 
in poche ore, due o tre ore, si decompone e diventa fradicio. 

Si chiama lemomwalani chi da il nemimoli al prossimo. Questo maleficio 
indicato sempre dal Jebwoni sara una lucertola o un topo o serpente morto. 
H lemomwalani non fa altro che mettere questo oggeto stregato sulla porta 
della tua casa, e tu dovrai morire, o nel tuo campo, e il tuo grano andra a male, 
o nella tua stalla, e il tuo bestiame si ammalera. 

Ricordo che una mattina appunto il nostro mandraino venne tutto 
spaventato e protestando contro il maleficio fatto alla nostra mandra. Egli 
aveva trovato una lucertola morta sulla porta della stalla, e tremava pensando 
di vedere in breve qualche capo di bestiame morto. 

Anche contro questo maleficio pero si pud difendersi e difendere anche il 
proprio bestiame e campo. Basta comperare dal lebwoni qualche seme di 
na ngati e portarlo al collo, 0 il seme di na ngorosi e appenderlo al collo del toro 


capo-mandra, o appendere nel campo un sacchettino contenente della polvere 
fornita dal lebwonr. 


3. La Magia. 


a) Lo Stregone (lebwont, pl. lebwonohk). 


Sotto questo nome vengono quelli che noi chiamiano stregoni, maghi, 
uomini della medicina. 

Il lebwoni non é ereditario, ma si forma da sé. Di solito sono persone 
segnate nell’anima e anche nel corpo, semifatui, sguerci, gobbi, zoppi. 
Cominciano col dare qualche segno di pazzia reale o finta. Si separano dal 
consorzio umano e se ne vanno a vivere nella foresta per mesi e mesi. La nella 
solitudine vivono un po’ come le scimmie e si lasciano crescere i capelli e le 
unghie, si nutrono di erbe e di frutta selvatiche, dormono nel tronco di qualche 
albero, o in qualche caverna. Intanto che il loro animo subisce la mutazione, 
vanno osservando la natura, le erbe, le piante, gli animali di cui cercano 
di imitare i suoni riuscendovi a meraviglia. Nello stesso tempo studiano 
l’efficacia curativa di qualche erba strana o della radice di qualche pianta. 
Passano poi delle lunghissime ore interrogando le sorti, il che essi ottengono 
facendo saltellare alcuni sassolini na mwanga scelti a bella posta di diversi 
colori nel fondo di qualche torrente, e che porteranno poi sempre con sé. 

Trovati per caso, o fattisi trovare a bella posta dai cacciatori o da altra 
gente che gira per il bosco, vengono condotti a casa e trattati bene e con 
rispetto, o meglio con timore, poiché sono ritenuti per capaci di fare qualun- 
que male. Infatti come s’é visto sopra il lebwoni appresta il nemimoli e altri 
malefizi. Naturalmente tali medicine bisogna pagarle e cosi egli s’ingrassa. 

Se uno ammala si ricorre al Jebwoni, il quale coi suoi sassolini interro- 
ghera la sorte e dira la causa della malattia. Nei casi pitt miti prescrivera di 
appendere amuletti (nerve menianga) al collo dell’ammalato o al suo piede, o 
al braccio. Intanto egli tornera nel bosco a cercare quelle determinate erbe 
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che egli solo conosce, e ne apprestera la medicina curativa. Nei casi pitt gravi 
rispondera che la malattia si deve attribuire al na kou di qualche parente 
morto, che bisognera placare col sacrificio di un gallo, o d’un capro, o d’un 
bue. Lo stesso prescrivera anche per gli spiriti del torrente dove Vammalato 
attingeva l’acqua, o del bosco dove faceva legna. 

Tali responsi e queste medicine non vengono mai gratis. I] lebwont 
non si muove, né apre bocca, se prima non abbia ricevuto una pecora, 0 un 
cesto di grano, o una zappa, o alcune piastre. Se poi l’ammalato guarisce, il 
lebwoni gli stara dietro per avere qualche altra ricompensa, pena la minaccia 
di qualche maleficio che gli ritorni la malattia e la morte. Se invece 
V’ammalato muore, Ajok iyaro, cioe Ajok ha portato via; era la sua ora, 
diremmo noi. Che se il morto era ricco 0 giovane, i cui parenti abbiano ancora 
della sostanza da smungere, il Jebwont furbescamente fa cadere i sospetti sul 
maleficio apprestato da una terza persona, il quale ha frustato l’efficacia dei 
suoi rimedi ; e allora comincera la persecuzione subdola contro quella persona. 

Il Jebwont & ancora interrogato per sapere chi ha rubato una determinata 
cosa, 0 causata la tal pestilenza, o la carestia, ecc. Coll’aiuto dei suoi na 
mwanga egli risponde a tutto ed i suoi responsi sono tenuti come verita. Si 
interroga per sapere se un viaggio riuscira bene o male, se il tal posto € bene 
scelto per le coltivazioni, 0 se c’é invece qualche spirito contrario. Prima di 


partire per la guerra o per una razzia si interrogava il lebwoni per sapere se 
sarebbero stati vincitori. 


b) La Strega (namuront). 


Sotto il nome namuroni vengono le streghe, maghe, donne della medicina. 
Hanno presso a poco gli stessi caratteri interni ed esterni del lebwoni. Perd 
esse non vanno raminghe per i boschi forse perché piu: deboli e timide dell’uomo. 
Inoltre vengono iniziate in questa loro professione dalle loro madri: di solito 
la namuront & figlia di una namuroni. Esse pure interrogano la sorte e si 
sforzano di estrarre dal corpo degli ammalati capelli, sassolini, rospi, 
serpenti, ecc. e cosi farli guarire. Nel loro esercizio invece di sassolini (na 
mwanga) usano una zucchetta piena d’acqua, che versano fuori lentamente, 
e dal gorgoglio della medesima ricavano i loro responsi. Sono meno potenti 
del Jebwont, benché non manchino del loro prestigio. 

Di solito la namuronit non ha marito, infatti essa pud vivere col suo 
esercizio senza dipendere da chi le zappi il campo. Quando sono avanzate in 
eta si mettono insieme a qualche uomo, dal quale molto raramente divorziano, 


e dal quale sono rispettate e chiamate col nome di komye (madre), ovvero 
vyang (Mamma mia). 


IV. Appendici. 


1. Vendetta curiosa per suicidio. 


Un Lotuko che si ritiene offeso da una persona pit potente di sé, non 
potendo vendicarsi direttamente, ricorre ad un modo di vendetta un po’ 
curloso, cioé colpisce se stesso sperando di fare del male al suo offensore. Un 
giorno la madre pagana del nostro Catechista Urbano aveva richiesto da un 
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debitore la soluzione del suo debito. Questi dapprima diede buone speranze 
€ promise di pagare, ma poi non mantenne la parola data. Un altro giorno 
per lo stesso motivo si altercarono per bene e si insultarono. Poche ore dopo 
finita la rissa, la povera donna entrava nella casa del suo debitore furtivamente 
€ visiimpiccava. Per caso un vicino se ne accorse, e, sfondata la porta, entrava, 
taglava la corda e cosi salvava la vita alla meschina, che cadendo di peso si 
fratturava un braccio. 

E questo un costume piuttosto comune fra i selvaggi dell’Africa. Ricordo 
che nel Distretto di Opari una mattina fu trovato un Acioli impiccato ad un 
albero che stava nel cortile del Commissariato. II disgraziato fu riscontrato 
per un tale che il giorno innanzi aveva visto il suo rivale assolto dal District 
Commissioner. — Essi dicono che cosi lo spirito del morto fara contro il loro 
nemico quella vendetta che essi non furono capaci di fare. 


2. Modo di giurare. 


Per giurare il Lotuko bagnava la destra con saliva e cosi picchiava sulla 
testa d’una capra dichiarando la propria innocenza. Poi si aspettava la riprova 
del giuramento: se la capra generava una abotor (femmina), l’incolpato era 
innocente e l’accusatore doveva dargli una soddisfazione. Se invece nasceva 
un abosuk (maschio), l’accusato era dichiarato colpevole, e doveva subire la 
pena imposta. 

Se era d’estate, l’accusatore intimava uma caccia. Prima di partire 
prendeva un po’ di polvere, vi sputava addosso, e la gettava contro l’accusato. 
Se la prima bestia che cadeva era un abosuk, l’accusato era dichiarato colpevole, 
se una abotor, era innocente. 

Lo spergiuro é molto temuto, come causa di morte. Cosi pure i giovani 
non possono giurare. Un giorno due giovanetti dai dieci ai dodici anni giurarono 
per non so quale inezia. I loro genitori appena se ne accorsero, presero la 
capra e la sacrificarono sul posto stesso per paura che uno d’essi dovesse morire. 


x 


Del manoscritto di questo articolo si é valso il W. SCHMIDT per la 
redazione del vol. VII della sua opera ,,Der Ursprung der Gottesidee”’ 
(Miinster i. W. 1940). I tratti di questo volume riferentisi allo studio in 
questione, compresi particolarmente fra le pagine 494 e 530, costituiscono 
un commento dal punto di vista della Etnologia comparata e della Storia 
comparata delle Religioni a quanto é venuto dicendo il MOLINARO. 
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Vorlateinische indogermanische Anklange 
im Baskischen. 


Von C. C. UHLENBECK, Lugano-Ruvigliana. 


Als ich vor mehr als fiinfzig Jahren mich mit dem Baskischen zu 
beschaftigen anfing, war mein durch die Beschranktheit meiner Kenntnisse 
allzu beschrankter Blick vor allem auf das Ermitteln von etwaigen Urver- 
wandtschaftsverhaltnissen gerichtet. Seitdem bin ich allmahlich zu der Ein- 
sicht gekommen, da8 unsere erste Aufgabe auf dem Gebiete der vergleichenden 
Sprachwissenschaft nicht die ist, Urverwandtschaften festzustellen, sondern 
vielmehr die an sich schon sehr schwierigen, phonologischen, morphologischen, 
syntaktischen Ubereinstimmungen zwischen den verschiedenen Sprachen und 
Sprachfamilien aufzudecken, und so den Weg zu ebnen zu der noch weit 
schwierigeren Untersuchung, welcher Art solche Ubereinstimmungen sind 
und wie sie sich historisch-genetisch erklaren lassen. Haben wir es in einem 
bestimmten Falle mit mehr oder weniger zahlreichen Entlehnungen zwischen 
zwei Sprachen oder Sprachfamilien zu tun? Sind die Entlehnungen ein- 
seitig oder wechselseitig ? Haben gegenseitige Entlehnungen stattgefunden, 
sind sie dann so uberaus zahlreich und reflektieren sie etwa so komplizierte 
Akkulturationserscheinungen, daB man von mit Kulturmischung parallel 
gehender Sprachmischung reden darf ? Sind die zu konstatierenden Wechsel- 
wirkungen etwa Substrats-, Superstrats- oder Adstratserscheinungen ? Haben 
die betreffenden Sprachen einen Grundkern, der auf Differenzierung einer 
« Ursprache » hinweisen kénnte ? Oder haben wir es mit in ihrem tiefsten 
Wesen grundverschiedenen oder teilweise verschiedenen Sprachen zu tun, 
die sich sekundar einander angenahert haben ? Haben wir es mit auf Differen- 
zierung beruhenden Sprachfamilien oder aber mit Sprachbiinden im TRUBETZz- 
KOY’schen Sinne zu tun? Oder gibt es iiberhaupt keine ausschlieBlich auf 
Difierenzierung beruhenden Sprachfamilien ? 1 

Alle diese Fragen hat GEorGES LacomBE sich nicht gestellt, als er 
seinen gewissenhaften Aufsatz »Indo-européen et basque“ fiir die Hirt- 


Lae * Die oben im Text aufgeworfenen Fragen werden HyJELMSLEV (Bull. du Cercle 
linguistique de Copenhague, IV, S. 8 f.) dariiber aufklaren, wie ich mir das Verh4ltnis 
von Entlehnung und Sprachmischung denke. Vgl. auch Mélanges HoLGER PEDERSEN, 
S.110 ff. Fiir die hier gestreiften Probleme sind auch TRUBETZKOY’s posthum erschie nene 


»,Gedanken liber das Indogermanenproblem“‘ (Acta Linguistica, I, S. 81 ff.) von wesent- 
lichem Belang. 


Vorlateinische indogermanische Anklange im Baskischen. 203 


Festschrift bearbeitete #. Er halt sich zu sehr an die MEILLET’schen Gedanken 
und Formeln, die als Arbeitshypothesen in manchen Fallen auch jetzt noch 
von groBem Nutzen sein kénnen, aber gerade in dem Falle des Baskischen 
bei weitem nicht ausreichen zu einer richtigen Problemstellung. 

Als man dem hochverdienten Don JuLio DE Urgurjo einen Band 
der ,,Revue internationale des études basques‘‘ widmen wollte, habe ich 
einige Thesen tiber das Baskische aufgestellt, die darin einen Platz hatten 
finden sollen. Diese Festschrift ist aber nicht erschienen. Die betreffenden 
Thesen lauteten wie folgt : 

1. Die Basis der baskischen Sprache wird ein altwestpyrendischer Dialekt 
gewesen sein, der wahrscheinlich mit gewissen verklungenen Sprachen Siid- 
europas und mit den kaukasischen Sprachen verwandt war 3. 

2. Das altpyrendische Baskische kam, als die hispanische Halbinsel 
von iberischen, aus Nordafrika heriibergekommenen, Stammen iiberflutet 
wurde, unter iberischen EinfluB 4. Dadurch erklaren sich sowohl die tief- 
gehende Ubereinstimmung der baskischen Deklination mit der von SCHUCHARDT 
rekonstruierten iberischen Deklination wie auch die zahlreichen Anklange 
des baskischen Wortschatzes an Sprachen Nordafrikas. 

3. Die ersten indogermanischen Eindringlinge in den baskischen Wort- 
schatz waren vereinzelte keltische Lehnworter °. 

4. Aus der rémischen Zeit stammt eine bedeutende Schicht von Wortern, 
die sich durch ihre Lautgestaltung gegen die spdteren romanischen Lehn- 
worter scharf abheben ®. 

5. Die romanischen Elemente des Baskischen stammen aus nachromischer 
Zeit. Man kann sogar von einer allmahlichen Romanisierung des Baskischen 
sprechen ?, 

6. Unmittelbar aus dem Altgermanischen stammende Lehnworter sind 
selten. Soweit sie da sind, miissen sie hauptsachlich durch gotischen EinfluB 
erklart werden ®. 

Vielleicht hatte die dritte These etwas vorsichtiger formuliert werden 
miissen. Etwa : ,,Die ersten indogermanischen Eindringlinge in den baskischen 


2 G. LacomBeE et R. Laron, Indo-européen, basque et ibere. I. Indo-européen 

et basque (Germanen und Indogermanen. Festschrift fiir HERMANN Hirt, S. 109 ff.). 

3 Vgl. A. TROMBETTI, Le origini della lingua basca (Mem. R. Accad. Bologna 1925), 

wo die Altere Literatur verzeichnet ist; G. Dumézit, Introduction a la grammaire 

comparée des langues caucasiennes du nord (Bibl. de l'Institut frangais de Leningrad, 

XIV), S. 123 ff.; und die Bibliographie in G. Dumézi, Etudes comparatives sur les 
langues caucasiennes du nord-ouest (Paris 1932), S. 11 ff. 

4 Uber die Vorgeschichte Hispaniens orientieren die Schriften P. Boscu 
GIMPERA’S, von denen ich hier nur, beispielsweise, ,,La prehistoria de los Iberos y la 
etnologia vasca“’ (San Sebastian 1926) erwahne. 

fae luntens 

6 Vgl. insbesondere H. GAveEL, Eléments de phonétique basque (Paris 1920), 
S004 att: 

7 Hier ware eine ganze Reihe von Schriften ScHucHARDT’s und MEYER-LUBKE’s 
zu nennen. 

8 Altere Fachgenossen werden sich der Polemik von 1894 zwischen SCHUCHARDT 
und mir erinnern. In den meisten Fallen hatte ScHucHARDT Recht. Nicht aber in allen. 
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Wortschatz waren vereinzelte vorlateinische Lehnwérter aus dem Keltischen 
und méglicherweise auch aus einer anderen nicht naher zu bestimmenden 
indogermanischen Sprache". 

LACOoMBE’s anregende Studie la8t mir aber keine Ruhe. Darum will 
ich mich jetzt itber den Wert der in meiner dritten These gemeinten lexi- 
kalen Ubereinstimmungen auBern. Phonologisch und morphologisch aber 
stehen das Baskische und das Altindogermanische so weit von einander ab, 
daB es kaum die Miihe lohnen wiirde, die geringen grammatischen Uber- 
einstimmungen und Anklaénge zwischen den beiden aufs Neue zu erortern. 
Sie beruhen wohl samtlich auf Konvergenz. Um MiB®verstandnissen vorzu- 
beugen bemerke ich, daB ich das Wort ,,Konvergenz’ im ethnologischen 
Sinne von nicht-historisch-zusammenhangenden sekundaéren Ahnlichkeiten 
auf verschiedener psychologischen Grundlage gebrauche. Wo die psycho- 
logische Grundlage dieselbe ist, spreche ich lieber von ,,Parallelismus’’. 

Ich nenne die etwa in Betracht kommenden baskischen Worter in 
alphabetischer Reihenfolge. 

Bask. andere, andre Frau, Fraulein, Dame, aquitanisch Andere (Eigen- 
name), habe ich schon 1903 aus kelt. *andera (ir. ainder) junge Frau zu 
erklaren versucht. Seitdem ist OLSEN unabhangig von mir auf denselben 
Gedanken gekommen. Noch immer halte ich diese Etymologie fiir wahr- 
scheinlich. TROMBETTI, Origini, S. 138 aber sagt: ,,L’origine celtica per 
me é€ dubbia“. 

Bask. ar-, hav- nehmen, mit urspriinglichem Anlaut k-, wie aus den 
Zusammensetzungen lokartu einschlafen (,,Schlaf nehmen“), sukartu anziin- 
den, entbrennen (,,Feuer nehmen“‘) hervorgeht. Ich halte das Wort fiir ein- 
heimisch und verwerfe die 6fters vorgeschlagene Erklarung aus der indg. 
Wz. *yher-, aind har- greifen, nehmen (vgl. WALDE-Poxkorny, I, S. 603 f.). 

Bask. argi Licht (als Adjektiv : licht, leuchtend, klar) wurde von mir 
schon 1891, als ich ohne weiteres an Urverwandtschaft dachte, mit der 
bekannten Sippe von indg. *ary- glanzen (s. WALDE-Poxorny, I, S. 82 f.) 
zusammengestellt. Anklingende Worter finden sich auch im Hamitisch- 
Semitischen und Kaukasischen (vgl. TROMBETTI, Origini, S. 1143 und was den 
hierhergehérigen Namen des Silbers, resp. des Goldes, betrifft, die auf 
HERMANN MOLLER fuBenden Ausfiihrungen Cuny’s, Scritti in onore di 
ALFREDO TROMBETTI, S. 10 ff. und Mélanges vAN GINNEKEN, S. 144 f.). 
GewiB ist der Fall argi eine ,,concordance curieuse‘‘ (LACOMBE), die man 
sehr ungerne durch Konvergenz (s. oben) hinweg erklaren méchte. Es ist 
wohl eine uralte Sippe, die mehreren Sprachstammen gemeinsam war. Wenn 
das Baskische wirklich ein Zweig des Kaukasischen ist, wie TROMBETTI, 
WINKLER, MARR, DUMEZIL und andere angenommen haben, dann ware der 
Fall arg: nur im Lichte der alten Beziehungen zwischen dem Kaukasischen 
und dem Urindogermanischen zu beurteilen 9. 

Bask. arvano Adler erinnert an die bei WALDE-Poxorny, I, S. 135 
verzeichneten indogermanischen Worter fiir ,,Adler“. Friiher hielt ich arrano 


* Vgl. W. Koppers, Die Indogermanen- und Germanenfrage (Wien 1936), S. 389 ff. 
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fiir entlehnt aus dem Gotischen (ava, Acc. avan). Aber wie ware dann das o 
im Auslaut von avrano zu erklaren? Und ist das anlautende a nicht eher 
durch Prothese vor y entstanden? Entlehnung aus dem Keltischen ist 
wegen der stark abweichenden Formen ausgeschlossen. Die Méglichkeit 
bleibt, daB avrano aus irgendeiner nicht-keltischen, aber doch indogerma- 
nischen Sprache, in vorrémischer Zeit entlehnt ist. 

Bask. artz, hartz Bar, aquitanisch Harsus (Eigenname), wohl altes 
Lehnwort aus dem Keltischen, vgl. mir. avt, cymr. arth Bar, gall. Deae 
Artiont, und weiter aind. rksha-, avest. arsha-, gr. &pxtos, lat. ursus 
(s. WALDE-Pokorny, I, S. 322). Das schwierige indogermanische Wort ist 
in den letzten Jahren 6fters behandelt worden, und zwar in sehr verschie- 
denem Sinne (s. BRANDENSTEIN, Glotta 25, S. 29 f. ; SpEcut, Zs. f. vgl. Sprach- 
forschung 66, S. 27; NEHRING, Die Indogermanen- und Germanenfrage, 
S. 217; BENVENISTE, Bull. Soc. Ling. 38, S. 146 f.). 

Bask. burkhi, urki Birke ist wohl sicher ein Lehnwort aus irgendeiner 
indogermanischen Sprache: vgl. die Sippe von aind. bhiivja-, osset. bérz, 
lit. bérZas, russ. beréza, ahd. birihha, ags. beorc, an. bjérk Birke. Ist das 
baskische Wort, wie ich seit 1894 lange angenommen habe, erst in der 
Volkerwanderungszeit aus dem Gotischen oder einer anderen altgermanischen 
Mundart entlehnt ? Falls wir von *bivk- ausgehen, laBt sich der baskische 
Vokal der Anfangssilbe durch den EinfluB des vorhergehenden 0 erklaren. 
Jedenfalls ist in uvki neben burki ein b geschwunden (vgl. Falle wie 
uztarrt neben buztarri Joch, uztarina neben buztarina croupiere d’dne). Oder 
ist burkhi, urkt bedeutend alter und entstammt es etwa einem in historischer 
Zeit nicht mehr vorhandenen keltischen Worte ? 

Bask. -buru in be-puru Augenbraue, das schon langst von SCHUCHARDT 
aus *begi-t-buru mit kompositionellem ¢ erklart worden ist. Nur fragt es 
sich, ob dieses -buru mit buru Haupt (vgl. TROMBETTI, Origini, S. 118) 
identisch, oder vielmehr als eine alte Entlehnung aus einer keltischen Form 
von indg. *bhri- Braue (s. WALDE-Poxorny, II, S. 206 f.) zu betrachten 
sei. Im letzteren Falle ware das erste u in -buru ein durch den Vokal der 
Endsilbe gefarbter Svarabhakti-Vokal. 

Bask. -da- (e-da-n, e-da-ten) trinken erinnert an die indg. Wz. *dhét- 
saugen, sdugen (s. WALDE-Poxorny, I, S. 829 f.). Vielleicht haben wir es 
mit einem 4hnlichen Fall wie argi zu tun (s. oben und vgl. TROMBETTI, Origini, 
S. 119). Umso mehr diirfen wir an entfernten Zusammenhang von bask. 
-da- mit indg. *dhéi- denken, weil das 7 in *dhéi- im Grunde suffixal ist. 
Vel. BENVENISTE (Origines de la formation des noms en indo-européen, 
S. 169), der, seinem System gemaB, *dhé- aus *dhéa,- herleitet. In bask. 
-da- ware ein auslautender Laryngal geschwunden. Es darf aber kaum 
betont werden, wie abenteuerlich solche Betrachtungen sind. 

Bask. eperdi (epurdi) Arsch, ein schwer zu beurteilendes, aber wohl 
sicher das bekannte Prafix e- (i-) enthaltendes Wort, das von TROMBETTI, 
Origini, S. 30 (und S. 140) zur indg. Wz. *perd- furzen (s. WALDE-POKORNY, 
II, S. 49) gestellt wird. Alte Entlehnung aus einem verloren gegangenen 
keltischen Derivat dieser Wurzel (die im Keltischen sonst wohl belegt ist) ° 
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Was aber miissen wir mit dem gleichbedeutenden ipurmamia anfangen ? 
Am ehesten ist dieses eine verstiimmelte Zusammensetzung von ipurdi = 
epurdi, welchenfalls es der keltischen Etymologie nicht widersprache. 

Bask. erdi Mitte, Halfte konnte etwa als Lehnwort (aber aus welcher 
Sprache ?) mit aind. ardha- Teil, Halfte; halb (vel. WALDE-Poxkorny, I, 
S. 143) zusammenhangen. Vorladufig ein ziemlich verzweifelter Fall. 

Bask. gar Flamme, gori gliihend, gorri rot, gemahnt an die weit- 
verbreitete indg. Sippe von slav. goréti brennen, aind. gharma- Glut, Hitze, 
avest. garama- heiB, lat. formus, ahd. warm, gr. 8eou6¢ warm, usw. (s. WALDE- 
Pokorny, I, S. 687 ff.). Man diirfte vielleicht an keltischen Ursprung der 
baskischen Worter denken, weil ja die indg. Wurzel im Keltischen durch 
mehrere Ableitungen vertreten ist (z. B. mir. gorim, guirim erhitze, erwarme, 
brenne, nir. gor Hitze, Briiten, und manches andere). Anklange finden sich 
aber auch in andern Sprachstammen (vgl. TROMBETTI, Origini, S. 132 und 
auch S. 125), weshalb man hier eher einen ahnlichen Fall wie argi oder -da- 
vermuten kénnte. Man beachte den Ablaut zwischen gar und gor, gorrt, 
der jedenfalls auf hohes Alter der baskischen Sippe hinweist. 

Bask. gose Hunger, hungerig wird von LAcoMBE mit hitt. Rdsza 1°, 
toch. kasht Hunger verglichen (vgl. aber TROMBETTI, Origini, S. 125). Vor- 
laufig ist mit der Gleichung nicht viel anzufangen. 

Bask. ille, ulle Wolle, Haar ist von TROMBETTI, Origini, S. 30 und 
S. 145 mit aind. dnd, lit. vilna, got. wulla Wolle zusammengestellt worden 
(s. alle dazugehérigen Formen bei WALDE-Poxorny, I, S. 296 f.). Aber in 
ille, ulle fehlt jede Spur eines anlautenden labialen Konsonanten. Es liegt 
auch kein geniigender Grund vor, anzunehmen, daB das baskische Wort 
mit J (mouilliertes /!) auf eine Grundform mit dm zuriickginge. 

Bask. mardo weich sieht aind. mrdu- weich fast triigerisch ahnlich. 
1891 versuchte ich mardo in einen weiteren baskischen Zusammenhang ein- 
zureihen, indem ich zugleich die ganze Sippe der indogermanischen Wurzeln 
*merd- und *meld- heranzog (vgl. WALDE-Poxorny, II, S. 278 f. und 
S. 288 f.). Weil die Wurzel *mer- (*mel-), worauf *merd- (*meld-) und andere 
Erweiterungen beruhen, auch in andern Sprachstémmen vorkommt (vel. 
TROMBETTI, Origini, S. 135 f.), haben wir es auch in diesem Falle wohl mit 
uraltem Gemeinbesitz verschiedener Sprachfamilien zu tun. 

Bask. mendi Berg, muno (munho) Hiigel haben schon 41891 durch 
ihre Ahnlichkeit mit lat. mons Berg und der indg. Wz. *men- emporragen 
(s. WALDE-Poxkorny, II, S. 263) meine Aufmerksamkeit auf sich gezogen. 
Auch TROMBETTI, Origini, S. 137 und LacomBE heben diese Ahnlichkeit 
hervor. Vielleicht ist der Fall wie der vorhergehende zu beurteilen. Ent- 
lehnung aus keltischen Wéortern (s. WaLpE-PoxKorNny, loc. cit.) ist zwar 
nicht undenkbar, obwohl wegen zu groBer Verschiedenheit in Lautform, 
besonders im Falle von mendi, wenig wahrscheinlich. 

Bask. moko, mosko Schnabel wird von TROMBETTI, Origini, S. 137, 
der aber die Form mosko nicht beachtet, mit Wortern aus verschiedenen 


10 Vgl. STURTEVANT, Hittite glossary, S. 35. 
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Sprachstammen verglichen. Uns interessiert hier insbesondere aind. mukha- 
Mund (vgl. WaLDE-Poxorny, II, S. 309 f.). Am ehesten eine onomato- 
poétische Parallele. 

Bask. mustu- Faust in mustupilla Faustschlag, mustuka poignée de 
vieux linge pour nettoyer erinnert auffallend an aind. mushti-, avest. mushti- 
Faust, lit. muszti schlagen (vgl. WALDE-Poxorny, II, S. 255). Lehnwort 
aus irgendeiner alten indogermanischen Sprache, oder blo8 Konvergenz- 
erscheinung ? Es gibt aber auch andere Méglichkeiten (vgl. TROMBETTI, 
Origini, S. 110). Man kénnte namlich, wie in einigen vorher genannten 
Fallen, dazu geneigt sein, an gemeinsames altes Erbgut zu denken, das ver- 
schiedene, sogar sehr komplizierte, Erklarungshypothesen zulieBe. Vorlaufig 
hatten solche Erklarungsversuche nur als prahistorische Romane zu gelten. 

Bask. orma, horma Eis, Reif habe ich 1891 mit bask. otz, hotz kalt zu- 
sammengestellt, indem ich von urbaskischen ‘Grundformen *korma, *kortz 
ausging. Ob dies nun richtig ist oder nicht, jedenfalls erinnert ovma, horma, 
wenn es ein / aus k hat, auffallig an lit. szayma Reif und seine nachsten Ver- 
wandten (die m. E. von WALDE-Poxorny, I, S. 409 unrichtig beurteilt 
werden). Fir ganz verfehlt halte ich die Kombinationen TROMBETTI’s, 
Origini, S. 129. Wenn die Gleichung bask. orma, horma: lit. szarma zu Recht 
besteht, so iiberlasse ich ihre Erklarung den Forschern der Zukunft. 

Bask. sei (seiy-) sechs erinnert eigentlich bloB durch seinen Anlaut 
an die entsprechenden Zahlworter des Indogermanischen und des Hamitisch- 
Semitischen. Damit ist aber nicht gesagt, da8 uralter Zusammenhang un- 
moéglich ware. Auch TROMBETTI, Origini, S. 110 bringt nichts Neues zur 
Klarung der lautlichen und kulturhistorischen Verhaltnisse. 

Bask. tegi, toki Ort, Wohnort, vgl. die indg. Wz. *(s)teg- decken 
(s. WALDE-Poxorny, II, S. 620 f.). Vermutlich ist eg: (tiber die ZugehGrig- 
keit von toki kann man zweifeln) ein altes Lehnwort aus dem Keltischen 
(vgl. aber iiber ¢egi GAVEL, op. cit., S. 426 FuBnote ; tiber tokz, op. cit., S. 442). 
TROMBETTI, Origini, S. 145 bringt uns nicht weiter. Falls ¢eg: und tokt wirk- 
lich zusammengehoren, so werden sie aus miteinander ablautenden keltischen 
Formen entlehnt sein. 

Bask. ur Wasser, uri, euri Regen, vgl. die Sippe von aind. var, van 
Wasser, lat. évina Harn, an. dr feiner Regen, usw. (s. WALDE-Poxkorny, I, 
S. 268 und vgl. TRoMBETTI, Origini, S. 145). Sieht aus wie altes gemeinsames 
Sprachgut, wie es denn auch immer zu erklaren sei. 

Bask. zazpi sieben steht dem hamitischen entsprechenden Zahlwort 
viel naher als dem indogermanischen (vgl. TROMBETTI, Origini, S. 110). 

Ein endgiiltiges Urteil iiber alle oben erwaéhnten Gleichungen werden 
wir uns erst bilden kénnen, wenn die kaukasischen Sprachen, auch in ihrem 
Verhaltnis zu den hamitisch-semitischen und den indogermanischen, griind- 
lich erforscht sind 1. 

11 Aus drucktechnischen Griinden muBte die ibliche Schreibweise der indo- 


germanischen Sprachen etwas vereinfacht werden. Fiir den Sachkundigen konnen 
dadurch keine Mi®verstandnisse entstehen. 
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Azania 


By G. W. B. HUNTINGFORD. 


I 
Azania was the name given by the Greek geographers to the coast 
of East Africa and its hinterland from the Straits of Bab al-mandib to the 
cape called Prason which was thought to be near the southern limit of the 
world. The word Azania is probably Greek rather than Arabic, for it is 


plainly an adjective, and ’A@avia = a&Cavia yoea. PLiny has Azanium mare 
for ‘“‘Azanian sea’”’ ; and since we find, also in PLiny, the same word in quite 
another connexion — azaniae nuces = “‘dried-up pine-cones”’ (N. H. XVI. 44) 


— we may derive it from some form of the defective verb &@atve, “I am 
dry” (cf. &@«, “‘dryness’’). The meaning thus given, “the dried up country”, 
is extremely appropriate to large tracts of Eastern Africa, both on the coast 
and in the interior. Sir RICHARD BuRTON, however (and others following 
him), preferred to see the source of the word in the Arabic Ajam = “‘bar- 
barian” ! (a‘jam = not an Arab, STEINGASS). It is true that an alternative 
Greek name for the region, BapBaet«, lends some colour to this theory ; but 
there is enough evidence to show that a Greek adjective &Cavioc, -«, -ov, 
did exist. It is more likely that Ajam was used by the Arabs independently, 
though it may have gained currency because it had a similar sound to the 
Greek name, and the corrupt form Ajan which is sometimes given seems to 
favour this suggestion. 

In Azania, especially in the northern part (which was almost certainly 
the country called Punt or Punit by the ancient Egyptians) there was from 
the second century B.C. up to the Islamic conquest in the eighth century. 
A. D. a flourishing coast trade supplied in part by a now vanished civilization 
in the interior which was swept away by the Conquest *. Though no doubt 
interrupted by the disturbances inevitable to such a happening, the trade 
soon revived, and in some places has continued to modern times. Further 
down the coast, too, several towns are said to have been founded (or perhaps 
refounded) by Sultan Abdul Malik in the eighth century, including Mukadisha, 
Brava, Kismayu, Lamu, and Mombasa *. These towns, which are possibly 


1 First Footsteps in East Africa. London, 1894. 
2G. W. B. Hunticrorp, “The Azanian Civilization of Kenya’, Antiquity 


VII (1933) 164. 
3 C, H. StiGaNpD, “The Land of Zinj’”’, p. 29. 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. 14 


210 G. W. B. HuNTINGFORD, 


on the sites of the ancient Nikonos Dromos, Sarapionos Hormos, Tonike, and 
Pyralaon, may even have existed without a break in the eighth century, 
and their history may therefore go back directly to the pre-Arabic trade 
with Azania. At any rate, the break if there was one cannot have been 
long-enduring. 

As to the relations between East Africa and Egypt, we know of at 
least four Egyptian expeditions between the VIth. and XVIIIth. dynasties : 

1. Pepi I (VIth. dynasty) sent an expedition under Una who, travelling 
up the Nile by boat, seems to have reached somewhere in the region of Uganda, 
and was stopped, probably by the sudd, at a place he called ‘‘the marshes of 
Theset, at the end of the world’. He mentions a people called Uauat, from 
whose country he brought back acacia wood, who are possibly the same 
as the Watta or Watwa‘, primitive hunting tribes of Abyssinia and the 
Kenya coast °. 

2. Menthuhetep Sankhara (XIth. dynasty) sent a naval expedition to 
Punt under an officer named Hennu to get myrrh, and a large amount of local 
produce was brought. (B. M. Guide to Egyptian Colls., 211). 

3. Under Amenemhat II (XIIth. dynasty), Khentkhatur was sent with 
an expedition to Punt. (ib., 245). 

4. Queen Hatshepset (XVIIIth. dynasty) sent an expedition to Punt, 
which is recorded on the walls of the temple of Der el-bahari in Egypt. Among 
the products brought back were monkeys, leopard skins, ebony, ivory, scented 
woods, spices, gold, and gold rings. That the explorers travelled inland is 
indicated by the representation, in the temple bas-reliefs, of native huts 
standing by the bank of a river. (ib., 21). 

It has been suggested that the Ptolemies hunted elephants right in the 
interior — i. e. near the modern Uganda — but the facts are that Ptolemy II 
Philadelphus (B.C. 285) and Ptolemy IV Philopator (B.C. 222) hunted 
elephants and sent them to Egypt by sea from the port of Ptolemais 
Epitheras (probably Tajurrah) ®; and it is therefore doubtful whether the 
elephants came from as far inland as some people would like to think. 


II 


The coast-line of Eastern Africa from the Straits of Bab al-mandib, 
“the gate of lamentations’, began to be known to the Greeks in general as 
early as about B. C. 130, when AGATHARCHIDES of Cnidus wrote a book on the 
Red Sea ; the Greek traders of Lower Egypt, however, had begun a trade 
with the Spice-country (Aromatophora) before this time. Thus, in a papyrus 
of the middle of the second century B.C. there is an agreement by one 
Archippus to lend five men a sum of money for a voyage to Aromatophoros 


* I have given a summary of these tribes in Man, 1931, 262; see also Roane 
LIX (1929), 339. 


* The text of Una’s inscription is in Buper, “Egyptian Reading Book’’, London, 
1896, 96-107. 


§ Puiny, N. H. VI. 34; Brit. Mus. Guide to Egypt. Colls. (1909), p. 270. 
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to bring spices (%pdyortx)’. The port of departure for Azania was Myos Hormos 
(Mvd¢ épuoc, “mussel port”), the modern Kosseir, founded by Ptolemy II, 
and described by AGATHARCHIDES as Aw uéyac, 6¢ medtepov usv Mudc éxaAciro 
Seuoc, exerta St "Agpoditnc. (De Rubro Mari 42). 

The history of the ancient knowledge of the East Coast may be divided 
into two periods : 

1. From the second century B.C. to the time of Piryy i. e. about the 
middle of the first century A. D., for PLtny shows no knowledge of the coast 
south of cape Guardafui. 

2. After the time of Pirny, i. e. the second century A. D. onwards, 
when PTOLEMyY’s “Geography” and the anonymous “‘Periplus of the Eryth- 
raean Sea’ show that the coast was known as far south as Dar-es-salaam. 
(The Periplus is sometimes dated about A. D. 50, but should at any rate be 
placed after Priny, for that painstaking compiler would certainly have made 
use of it, if it had existed ; and it is probably later than PTOLEMY.) 

Knowledge of the coast south of Guardafui probably came as a 
result of the discovery that with the S. W. monsoon (Favonius) it was 
possible to sail direct to India ; and a certain Hippalus is credited with having 
been the first to do so, in the reign of Claudius (A. D. 44-54) ®. But Priiny, 
who is the first to mention this name, merely says “‘a Syagro promontorio 
Patalen Favonio, quem Hippalum ibi vocant, peti certissimum videbatur ’’, 
and, “inde [ab Oceli] vento Hippalo navigant diebus XL ad primum 
emporium Indiae Muzirim”’ (N. H. VI. 26). Hippalus was therefore a local 
name for the west wind, i. e. the S. W. monsoon, and though it may have 
been derived from a ship’s captain, it is improbable that Piiny could have 
given it as an established name if the navigator were of no earlier date than 
the time of Claudius. Inland travel, except the journey of Diogenes which 
is referred to later, was rare ; we know of only one expedition, that sent by 
Nero about A. D. 66 to discover the source of the White Nile, which may 
have reached the latitude of Juba (5° N.) ®. 

The voyager who came southwards to Azania from Myos Hormos, 
on approaching the straits of Bab al-mandib, sighted the first Azanian port 
of Berenice Epidires, near a promontory called Dira (Ras Dumeira), where 
Africa was nearest to the coast of Arabia. Thence, passing cape Hispalum 
(Ras el bur, ‘‘the cape of the well’) the Azanian sea began, and the town 
of Ptolemais Epitheras (Tajurrah) was reached, so called because under 
Ptolemy II elephants were collected here for export to Egypt ; it lay near 
a wooded region, and a “‘lake’’ Monoleus (Tajurrah bay). From Ptolemais 
the traveller cut across the entrance of the gulf of Jibuti to Suche (Jibuti), 
to the west of which lay a lake called Mandalum (Assal) ; and an island 
nearby called Colocasitis seems to be one of the Masha Isles between Tajurrah 


7 Berlin pap. 5883-5853 ; WiLcKEN in Zeits. f. Aegypt. Sprach., LX (1925) ; 


Ancient Egypt., 1926, 31. 

8 “The Legacy of Rome”, (1923) p. 165; E. H. Warmincton, “The Commerce 
between the Roman Empire and India”’ (1928). 

® Short account in Sir H. H. Jounston, “The Opening Up of Africa’”’, pp. 108-109. 
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and Jibuti. Thence, sailing between the Laurel Island (insula Daphnidis, 
Eibat), and the coast, he reached the harbour of Adule (Zeila), the largest 
market of the whole coast. It is called Audal by the Somali, which seems 
to be one of the few instances of the survival of an ancient name 1°. Above 
Adule lived the Ploughmen Aethiopians, who may be the Gala. Close to 
Zeila is a headland, possibly the “cape whereon is a spring called Cucios”’ 
(PLiny), which the traveller passed on his way to the Port of Isis (Bulhar) 
the next place of call. Off this roadstead were two islands called Pseudopilae, 
where Pirny says there were found “‘stone stelae inscribed with unknown 
letters’. Next came Avalites on a bay of the same name (Berbera) ; then 
Gaza (Siyaro or Einterad) ; and, a long way further east, the port of Mosylon 
or Portus Mossylicus, the easternmost port of Africa, and the chief place of 
export for spices (Bandar Alula). It seems to have been known also as The 
Spice-market (dpwydtov éundptov). Here were the commercial headquarters of 
Aromatophora, which lay behind it inland, the chief spice being cinnamon, 
as we learn from PLINY and THEOPHRASTRUS (Hist. Plant., 1X. 5), though 
cassia and myrrh were also produced. Here too, was cape Mossylicus or 
"Apwpatoy d&xpov (Guardafui). 

After rounding this cape, the voyager passed the port of Baragaza 
(Bargal), and came to a cape called Opone (Ras Hafun), a name which has 
survived from very ancient times, for it seems to preserve the Egyptian name 
of Punt or Punit. Southward from here came Zingis (Illig) ; and, passing 
two indentations in the coast line (&moxozy), the lesser and greater strands 
(aiyrards utxpdog xat uéyaco) were reached, an uninhabited stretch of country 
which began near a projection called the Horn of the South Wind (Nortod 
xépac, or Ras Awath). After this, the coast was inhabited, then as now, 
and the first place we are given is Essina (Warsheikh), followed by Sara- 
pion’s Port (Brava), Tonike or Niki (Kismayu), Pyralaon (Mombasa or Lamu), 
and Rhapta (Pangani), the most southerly town. The coast voyage was 
divided into seven “runs’’ (8e6uor), named, we may suppose, after sailors who 
first established them, such as Nikon’s Run near Mukadisha. Beyond Rhapta 
was cape Prason (Ras Kimbiji, south of Dar-es-salaam), and a gulf called 
Prasodes ; these are the last names, and beyond them no one in antiquity 
penetrated — at any rate no one made a record of what lay beyond”, In 
the ocean off the coast of Africa was the island Menuthias (Zanzibar) ; and 
another, somewhat vaguely described, which may be Madagascar. This 
was called Cerne, and it was flanked by a chain of islets called The Columns 
which could not be passed on account of difficulties of navigation. If Cerne 
was Madagascar, these were probably the Comoro Islands. 


*° I have omitted here some islands called Baéxyou and "AvttBixyou (vio), 
Adtatov (v%jeoc), and others, the identification of which is most uncertain. 

‘+ That a Phoenician expedition under the orders of Necho (B. C. 612) may, as 
HERODOTUS says (IV. 42) have circumnavigated Africa, is not impossible. But even if 
It is true, this voyage had no effect on exploration from that day to the VIth. century 


A. D. — and much later — and it resulted in no additions to the geography of south 
and south-eastern Africa. 
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The identification of these places is by no means certain; and while 
no two commentators on the texts seem to agree, in many cases no details 
are given by which the sites can be definitely established. The latitudes of 
PTOLEMY are too uncertain here, and sailing distances vary too much for 
topographical accuracy. We can fix with more or less certainty some five 
places : Berenice, Adule, Mosylon, Opone, and Rhapta (See below, V.) ; two 
of these names, Adule and Opone, survive in the modern Audal and Hafun. 


Il 


Eastern Africa, apart from the coast region, was almost entirely 
unknown to the ancients, and as a 1535 map illustrating ProLemy puts it, 
‘‘Haec pars Aphricae antiquioribus mansit incognita’ ; and till the nineteenth 
century hardly any European set foot in the interior. Consequently our 
knowledge of the ancient ethnology is very slight, and the few tribal names 
that we are given cannot be identified with any degree of certainty. It 
must be remembered, too, that with the exception of the Gala, Dorobo, and 
the hunters known as Watta, none of the groups at present inhabiting East 
Africa (i. e. Nilo-Hamites and Bantu) had as yet settled in their present 
abodes. To the north of latitude 12° N. many more tribal names are placed, 
though again it would be difficult to identify them. Thus, Pity (N. H. VI. 35) 
names Anderae, Mathitae, Messages or Messagebes, Hipporeae (which last 
“atri coloris tota corpora illinunt’’), to the S. of Meroe ; Megabari or Adiabari, 
Memnones, Davelli, Critensi, Dochi, Gymnetes, Nubei, to the E. of Meroe ; 
and Nisicastes and Nisitas, ‘“‘quod significat ternum et quaternum oculorum 
viros’’, to the S. of Sirbitum. But with the possible exception of the Mathitae, 
these belong to Aethiopia rather than to Azania. 

The peoples said to have lived in the interior are: 

1. The Mastitae (Maotita.) who lived near mount Maste extended to 
the ‘“‘swamps where the Nile rises’ (PToL. IV. 8), and may be the same as 
Piiny’s Mathitae. 

2. The Pygmies “inter paludes ex quibus Nilus oriretur”’ (PLin. N. H. 
VI. 35), whose existence was known to ARISTOTLE (Hist. Anim., VIII). 

3. The Ploughmen Aethiopians (AiOtoxec dpotypec) in the country 
inland from Adule (PLin. N. H. VI. 34), whose epithet suggests that they 
may be the plough-using Gala, inhabitants of this part of Africa for many 
centuries. 

4. The Rhapsian Aethiopians (‘Pa&puor AtOtomes) who lived on the 
Mountain of the Moon (Prot. IV) and near the river Rhaptos (Ruvu). 

5. Cannibals (&vOemnogeyor) who lived along the coast of the Prasodean 
Gulf, south of Rhapta. 

There are now no pygmies in this part of Africa; and the Dorobo 
groups, if they existed then (as is probable) are not pygmies. The ancient 
pyginies were well-hnown in antiquity for their yearly fight against migrating 
cranes: “fuere interius Pygmaci, minutum genus, quod pro satis frugibus 
contra grues dimicando defecit”. (MeLA, III. 8). The modern pygmies 
are now generally classed as “‘Negritos’’, but not a great deal is known of 
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them. (For a good summary, see SELIGMAN, “Races of Africa’, 48-51.) ” 
It is possible, however, that by “Pygmy” the ancients may have meant a 
people of the same race as the Bushmen, who may be responsible for the 
Tanganyika rockpaintings ; for their average height (60 ins.) is sufficiently 
near that of the modern pygmies (57 ins.) to justify the phrase “minutum 
genus’. 

The tribes in the Sudan named by Priny, as well as the Mastitae, and 
perhaps the Rhapsii, are as likely to have been Hamites as anything else ; 
but we cannot even guess at the Prasodean cannibals. 


IV 


No ancient geographer shows any knowledge of the real source of the 
Nile, and even PTroLeMy, who is in general remarkably well-informed, was 
misled in this matter. It is generally assumed that by the Atuvat tig oedyvng 
or marshes of the moon he meant Victoria Nyanza, which is crossed by the 
Equator. Proremy’s actual account of the Nile source is as follows (Bk. IV): 
the Nile rises from two marshes at lat. 6° and 7° S., from which issue two 
rivers ; these unite at lat. 2° N. and form the Nile proper, being joined at lat. 
12° N. by the Astapus which rises from lake Koloe on the Equator. The Asta- 
pus or Blue Nile does rise from a lake (Tsana), but it is not on the Equator. 
Possibly ProremMy has here recorded a fact with wrong names, and has 
confused the real source of the Blue Nile, which is at lat. 12° N., with 
Victoria Nyanza, whose northern end is crossed by the Equator. PTOLEMY 
took many of his data from his predecessor Marinus of Tyre, whose works 
are lost. But in this case it is known that MAriNus based his statements 
on the narrative of a trader named Diogenes who returning from a voyage to 
India about A. D. 100, landed at Rhapta, and from there travelled inland 
till he reached, after 25 days’ march, ‘‘the snow-clad mountain whose snows 
descend into the lakes of the Nile’ 18. This mountain, which PTroLtEMyY 
called 76 ti¢ cedkhvng bpoc, “‘the mountain of the moon’ #4, can only have 
been Kilimanjaro ; for, allowing an average of twelve miles a day for the 
first journey of a foreigner in a difficult country, we find that the region of 
Kilimanjaro, with the two fair-sized lakes called Natron and Magadi, and 
the marshes which extend on the north side of Kilimanjaro for 50 miles from 
Amboselli to Lengurrualenge 1, is about 300 miles from the coast (= 25 days’ 


** [Since the publication of Szticman’s work, our knowledge of African Pygmies 
has been considerably enlarged by the recent explorations of Father PauL SCHEBESTA 
Father PETER SCHUMACHER and others, well known to the readers of Anthropos. — It 
may also be noted, that the term “‘Negritos”’ is, at present, applied by some authors 
exclusively to the Pygmies of the Philippine Islands, and further, that the Bushman 
eee has developed new aspects, in consequence of recent explorations. (Editor’s 

e. 


13 ss z ag . 
See Bunzury, “Hist. of Anc. Geography”, 11.523 ; Jonnston, 


of Africa’’ Qrenae lp 


ae 110. The date usually assigned to Diogenes, A. D. 50, seems too early. 

A vague reference in IBN Sa’1p (XIII cent.) mentions Jebel el Kamy = mountain 

of the moon, seemingly between Mombasa and Sofala. See STIGAND, ‘“‘Land of Zinj’’, 10 
*® So the General Staff map, Africa sheet S. Ae). . 1 ate 
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journey at 12 miles a day). The only possible as well as practicable place 
from which this journey could have been made is Pangani, which is 
therefore probably the site of Rhapta?®. No river, however, issues from 
the soda lakes Natron and Magadi, nor from the Amboselli swamps ; but a 
river now called E-uaso nigro flows into lake Natron from the north, and 
may be the origin of the mistake in placing the source so far to the south. 
That such a mistake is possible, even to representing as flowing north a 
river which flows south, can quite well be realized when the mistakes of 
other geographers and travellers are taken into consideration. And it may 
be added that Ruwenzori on the Congo-Uganda border has no claim at all 
to be considered as the mountain of the moon ; the identification of the two 
sharp peaks and divergent streams of HERopotus (II. 28) with certain 
peaks and rivers in the Ruwenzori area is both fanciful and baseless, and 
has besides no bearing on the real geography of the Nile. 

The ancient names of the Nile, four in number (not counting Nilus, 
Netdoc) are of some interest ; they are: 

1. Astapus : “Medios Aethiopas secat cognomine Astapus, quod illarum 
gentium lingua significat aquam e tenebris profluentem” (PLIn. N. H. V. 10). 
This is the *Aotémovg of ProLEMy, and the modern Blue Nile. 

2. Astabores: ‘“‘Circa clarissimam earum insularum Meroen, Astabores 
laevo alveo dictus, hoc est ramus aquae venientis e tenebris ; dextro vero 

3. Astusapes [v. l. Astosabas] quod latentis significationem adjicit.”’ 
(PLIN. ib.) The Astabores (’AotaB8deac) is the Atbara; and in connexion with 
Piiny’s explanation of these names, a parallel may be quoted from Somali- 
land, Biyu Gora, “night running river’, near Berbera, so called because the 
heat reduces its flow in the daytime. (BurToN, First Footsteps, II. 83) 1’. 

4. Siris: Liou bm ’AwWidrwv xixAnoxetxr’ of S2 Lunvys 

éwaetat otoepOévte wet’ ovoux Netdov eOevto. 
(Dionysius PERIEGETES, ver. 223.) 

Whatever language these names belong to, it seems that asta means 

‘water’: and Astabores survives in the modern Atbara. 


V 


Index of Places. 


Adule (ASovAy, PToL.; “ASovduc, STEPH. ; oppidum Aduliton [= ’Adov- 
Aewtaiv] Pry.) The modern Zeila, in British Somaliland, called Audal by the 
Somali. “Maximum hic emporium Troglodytarum, etiam Aethiopum. Abest 
a Ptolemaide V [v. 1. II] dierum navigatione. Deferunt plurimum ebur, 
rhinocerotum cornua, hippopotamorum coria, chelyon testudinum, sphingia 
[monkeys], mancipia”’. (PLrn., N. H. VI. 34.) And about the seventh century 
Zeila ‘became the great factory of the eastern coast’. (BURTON, loc. ert, 


16 Bagamoyo is too far to the south to fit in with these data. 
17 The Astapus rose near a mountain called Maste (Masty 600¢), where this was 
depends on the position of lake Koloe; if it is Victoria Byanza, then Maste may 


be mount Elgon (Masaba). 
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49), In 1503 there was “in this city great frequentation of merchandise. . . 
an immense number of slaves... taken in war by the Mahomedans out of 
Aethiopia of the kingdom of Presbyter Johannes’. (BARTEMA, chap. XV. 
‘‘ Of Zeila in Aethiopia’”’.) In BurTon’s days (1856) it could house 3000-4000 
people, and exported annually to Mokha, Hodeidah, Jeddah, and Berbera, 
600-1000 slaves, as well as ivory, hides, honey, antelope horns, and gums. 
(BURTON, looment., 1. 15A6:) eAt Adules in the sixth century A. D., CosMAS 
INDICOPLEUSTES found a white marble throne (since lost), known as the 
Monumentum Adulitanum, which bore two Greek inscriptions (1) of Ptolemy 
III Euergetes (B. C. 247) ; (2) of an unnamed Ethiopian king. 


Aigialoi (duyvxddg wixpdg xal péyac), the lesser and greater strands, 
which extended for several day’s sail between the Horn of the South Wind 
(Ras Awath) and Essina (Warsheik). 


Apokope (&xoxorh), two indentations in the coast north of Ras Awath 
were called by this word. 


Aromatophora (Apwpetogspx), the spice-country, or extreme N. E. 
part of Africa up to cape Guardafui (’Apwydétav &xpov), the “land of Punt’”’ 
of the Egyptians. 


Avalites (A®aAttns, PToL.; *AvaAtrns, STEPH. ; Abalites, PLIN.), a 
town on a gulf of the same name, perhaps Berbera in British Somaliland, 
which used to be a temporary town of about 20,000 inhabitants while the 
yearly fair was in progress, though deserted from April to October. (BURTON, 
Lote Cian ol Lem i) 


Baragaza, “‘oppidum Aethiopiae’’ beyond cape Guardafui, possibly 
Bargal between that cape and Ras Hafun. (Puiin, N. H. VI. 34.) 


Berenice Epidires (Bepevixy éxt Aeteyc), a town “insignem loco. Est 
enim sita in cervice longe procurrente ubi fauces Rubri Maris VII M. P. ab 
Arabia distant”. (Prin. N. H. VI. 34.) It was named after the mother of 
Ptolemy Philadelphus (B. C. 285), and received the attribute én Aetoj¢ “on 


the peninsula Dire’, to distinguish it from two other towns of the same 
name further north. 


Cerne. “‘Contra Persicum sinum Cerne nominatur insula adversa Aethio- 
piae... Aethiopas tantum populos habere proditur”’. (Prin. N. H. VI. 36.) 
Possibly Madagascar. 

Columnae, small islands near Cerne. “Ephorus auctor est, a Rubro 


Mari navigantes in eam [Cerne] non posse propter ardores ultra quasdam 


Columnas (ita appellantur parvae insulae) provehi.” (Putin. N. H. VI. 36.) 
Perhaps the Comoro Isles. 


Dire (Aetpy), Ras Dumeira, the promontory near which stood the town 
of Berenice. 


Dromoi Azaniae (Seduc), the seven runs or sailings between landing- 
places on the east coast. 


Essina ("Eoowa, PToL.), the first place on the inhabited shore south 
of the Strands. Perhaps Warsheikh. 
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Fauces Maris Rubri, the straits of Bab al-mandib, near which is the 
island of Cytis or Gythites ([v@tryc), Perim. 


Gaza, a town between Avalites and cape Guardafui. Perhaps Einterad, 


though any one of the small ports of Karin, Ankor, Hais, or Las Korei might 
be the site. 


Hispalum Promontorium, perhaps Ras el-bur, ‘the cape of the well’, 
north of Tajurrah. 


Isidis Portus. “In eum Troglodytis myrrha confertur” (Pin. N. H. VI. 
34). This may be Bulhar, between Zeila and Berbera, which in January, 1855, 
was deserted, but “‘at different times has been a thriving place owing to its 
roadstead”’. (BuRTON, loc. cit., II. 67.) 


Mandalum Lacus, a lake near the gulf of Jibuti, perhaps lake Assal. 
Menuthias (Mevov@ta¢, Pror.) Probably the island of Zanzibar. 


Monoleus, a lake near Ptolemais, perhaps meant for Tajurrah bay or 
Bahr al-banattin, ‘“‘the maidens’ sea’’. 


Mosylon (Moovidv), Mossylicus Portus, seem to be the proper names 
of the port of Aromatophora, otherwise called "Apwyatov éuxdp:ov (Bandar 
Alula), close to Mossylicum Promontorium or ’Apwuatwy &xoov (cape Guar- 
dafui). “Portus Mossylicus quo cinnamomum devehitur. Huc usque Sesostris 
exercitum duxit.”’ (Pirin. N. H. VI. 34; confirmed by StrABo XVII, who 
says that he set up altars and pillars there, though there is no Egyptian 
record of this) 18. The Periplus Maris Erythraei notes that much spice, as well 
as ivory, was exported from here. 


Nikonos Dromos (Nix@vog dedyoc) the run of Nikon, between Essina 
and Brava. 


Notou Keras (Notod xépa¢) the horn of the south wind, perhaps Ras 
Awath. 


Opone (Oxmvy, PTOL.) is without doubt Ras Hafun, which preserves 
a name going back to the Egyptian Punt or Punit, and confirms those who 
place this country in Africa rather than in Arabia. 


Prason (IIp%cov &xewrnptov, PToL.), the southernmost place known to 
the ancients, perhaps the headland called Ras Kimbiji south of Dar-es- 
salaam. It was close to a gulf called Prasodes (IIpacwdyg xdAnoc). The word 
modoov means “‘a seaplant like a leek’, and the adjective mpacwdy¢ ‘“‘leek- 
like’, may have referred to green water. 

Pseudopilae, ‘‘Insulae ante portum [Isidis] duae, Pseudopilae vocantur : 
interiores totidem, Pilae: in altera stelae lapideae literis ignotis’’. (PLIN. 
N. H. VI. 34). 


Ptolemais Epitheras (IItoAeyaic, Prox.) Perhaps Tajurrah. [ItoAepatov 
oko. tov peta tov Acyou mpditov éhegavtay Oheav ovarysactar, (AGATHARCHIDES, 


18 Sesostris is Usertsen II, XII th dyn. See British Museum, Guide to Egypt. 
Colls., p. 215, for his supposed exploits. 
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De Rubro Mari I., ap. PHotrum, Bibl. cod. 250.) poe tH Oneg (STRABO, XVI). 
“Ultra fauces Rubri Maris silvae ubi Ptolemais a Philadelpho [B. C. 285] 
condita ad venatus elephantorum, ob id Epitheras [ém Onoag tév ehepevtwy] 
cognominata, iuxta lacum Monoleum’”’. (PLIN. N. H. VIsi34): 

Pyralaon. Perhaps Mombasa or Lamu. 

Rhaptos, Rhapta, Rhapton. (‘Pantog notamos, “Panta médrtc, ‘Partév 
&xpov, PTOL.) a river, town, and promontory, from which Diogenes set out 
on the journey by which he reached the mountain of the moon, and which, 
as we have seen, is more likely to be Pangani at the mouth of the Ruvu river 
than anywhere else. The name means “‘stitched’’ in Greek, and refers to 
some sort of stitched boats. PLiny notes that the east coast was infested ‘‘ex 
insulis” by ‘‘Arabes Ascitae appellati, quoniam bubulos utres binos sternentes 
ponte piraticam exercent sagittis venenatis’ (N.H. VI. 35). STEPHANUS, 
too, has ’Aoxitat, 6vog maporxody tov Ivdixdv xddmov, xxl emt dong méov. 
(Ethnica). In modern times, Mr. BERTRAM THoMAs tells us, the Bautahara, 
a small shark-fishing tribe in S. Arabia (non-Arab, and probably Hamitic) 
swim on inflated skins. (J. R. A. I. LIX (1929) 100). This may explain both 
éanta (= ‘‘skins sewn together’), and the modern name Pangani, which is 
capable of being translated “Place of arranging’ (pangz), and may refer 
to the making of such boats ¥. 


Sarapionos Hormos. (Xapamtéivoc ég0¢), Sarapion’s port, perhaps Brava. 

Suche (Zovyy), the next port south of Ptolemais, and either Obok or 
Jibuti, probably the latter. 

Tonike or Niki (Tovixh, Nixt, Prox.) Perhaps Kismayu. 

Zingis (Ztyytc, Prox.) Perhaps LIllig. 


VI 


Ancient authorities. 


Of the twenty-six Greek and Latin writers who are known to have 
written on East Africa and Aethiopia, the works of fourteen are entirely 
lost, and some of their names are known only from brief references in 
Piiny. They are given here as a matter of historical interest. 


A. Lost Writers. 


ARISTOCREON, known only from Priny, N.H. VI. 35, and of un- 
known date. 


. ARTEMIDORUS of Ephesus, fl. B. C. 100, wrote a book of his travels 
in the Red Sea, which was abridged by MaRcIANUS ; nothing of it survives. 


BasILis, who is mentioned by AGATHARCHIDES (Rubr. Mar., 31), PLINY 
(N. H. VI. 35), and ArHENAEus (IX), wrote on Aethiopia and India. 


comic modern coast boat called mtepe is not, I think, likely to have descended 
from the mhotaptov pantdy of antiquity, as suggested by Sticanp (Land of Zinj, p. 141) 
for the diminutive indicates something smaller than the mtepe, and more of the nature 
of the vessels referred to by PLiny and STEPHANUs. 
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Bron of Soli is named by Prryy as a writer on Aethiopia. 
CALLICRATES is found only in the list of sources of Pirny’s fifth book. 


. CORNELIUS ALEXANDER, called Polyhistor, who was taken prisoner 
in the Sullan war (B.C. 87-85), wrote a universal geography. 

Dation, “primus ultro Meroen longe subvectus” is only known from 
PLINY. 

EpuHorus, who is probably not the EpHorus connected with IsocrATES 
(B. C. 340), is quoted by Priny, N. H. VI. 36. 


JUBA king of Mauretania, died c. A. D. 19, wrote on Africa and Arabia, 
as well as on most branches of learning. 


Marinus of Tyre, fl. A. D. 120, fixed the positions of places by latitude 
and longitude, and was the immediate predecessor of ProLeEmMy, who based 
his work on that of MArRINUus. 


PTOLEMY I SoTER, king of Egypt. B. C. 323-285, wrote a geographical 
work, according to Marcrtanus of Heraclea. 


SERAPION of Antioch fl. IIIrd. cent. B. C., wrote a work which was one 
of the sources of PLiny’s fifth book, in which he criticised ERATOSTHENES 
(CicERO ad Att., IT. 6). 


SIMONIDES MINOR is known only from Piiny (VI. 35). 


TIMOSTHENES of Rhodes was a naval commander of Proremy II 
(B. C. 285-247), and wrote works ITept Awéow, eptraot, and Uradiacuov (On 
Harbours ; Circumnavigations ; The Measurement of the Earth by Stades.) 
PLINY quotes him in his fifth and sixth books. 


B. Existing Writers. 
[GGM. = Hunpson’s “‘Geographi Graeci Minores’’.] 


AGATHARCHIDES of Cnidus, fl. B. C. 130 at Alexandria, wrote among 
other geographical works, a book on the Red Sea, of which an epitome made 
by Puotius (IXth. cent. A. D.) survives. It is printed in GGM. 


AGATHEMERUS, c. A. D. 210, wrote, Tig yewypapiag Smotunmacig ev 
éxurouy, or “A sketch of geography’, consisting largely of extracts from 
ProLemy and other earlier writers. It is printed in GGM. 


Cosmas INDICOPLEUSTES, ‘‘the sailor to India’, who discovered the 
Monumentum Adulitanum, was an Egyptian monk. He had been a merchant 
in early life, and wrote an account of his travels called Tonoypagia Xprotiavixy 
in 12 books. 


Dionysius PERIEGETES, fl. IVth. cent. A. D., received his surname 
from his work entitled Tlepinyhous tig olxovoutag or “Description of the 
world’, written in hexameter verse. (Ed. BERNHARDY, Leipzig, 1828). It was 
translated twice into Latin: 1. by Festus Avienus (late IVth. cent.), under 
the title of Metaphrasis Periegeseos Dionysii, also in hexameters, ed. by 
WernsborF ; 2. by Prisctanus, c. A. D. 450. (Ed. KREHL, Leipzig, 1820). 


2.20 G. W. B. HunTINGFORD. 


Marcranus of Heraclea in Pontus, perhaps Vth. cent. A. D., wrote 
a ‘‘Periplus of the external sea’ of which three chapters on Africa survive. 
Printed in GGM., and by Horrmann, Leipz. 1841. 

Periplus Maris Erythraei, Ileptmouc <7g "Epvbe%o Oardoons, ‘“The 
circumnavigation of the Erythraean sea’, by an unknown author, has been 
dated to A. D. 50, and has also been attributed to ARRIAN (c. 90-170 A. D.), 
though it is probably not by him, and is of rather later date. It contains 
sailing directions for the voyage to India and describes the Azanian coast 
down to Rhapta. Printed in GGM., and translated by J. W. McCRINDLE, 
London, 1879. 

Piryy [C. Prinrus SEcuNDus] published his great work the Naturalis 
Historia about A. D. 77, the sixth book of which contains an account of 
Azania from Berenice to cape Mossylicum, and of Aethiopia; the fifth 
describes the Nile and its supposed source. Ed. BROTIER (DELPHIN reprint, 
London 1826); S1rt1c, Leipzig, 1858. 


Protemy [CLauDIus PTOLEMAEUS] fl. at Alexandria A. D. 139-161. 
Book IV of his Tewypagixyn Senynots or “Exposition of geography’”’ describes 
Africa, his knowledge of the east coast extending to cape Prason. His work 
is based on that of Martinus of Tyre. The maps which illustrate PrOLEMY 
are later copies. Ed. NosBeE, Leipzig, 1898. 


SoLINus, JuLtus, fl. A. D. 238, wrote in Latin, and mostly followed 
earlier writers like Pliny. (Ed. MomMseEn.) 


STEPHANUS of Byzantium, fl. A. D. 410. Of his geographical dictionary 
entitled *"E@v.xe% there survives (besides a few fragments) only an epitome 
made by Hermo.aus, VIth. cent. Ed. Dinporr, Leipzig, 1825 ; MEINEKE, 
Berlin, 1849. 


STRABO of Amasia in Pontus, fl. B. C. 54. Book XVI of his geographical 
work, Tewypaouxe (which survives) deals with East Africa. Ed. H. L. Jones, 
LoEB Classical Library. 
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Les mouvements migratoires 
chez les Esquimaux-caribous. 


Par JEAN Gaus, Lausanne. 


I 
Introduction. 


Afin de bien comprendre le probleme des migrations chez les Padleirmiut 
(tribu du groupe des Esquimaux-caribous), il convient d’examiner rapidement 
les conditions géographiques et météorologiques du pays. Ces conditions 
jouent un réle important autant pour les hommes que pour le gibier. RATZEL 
faisait tout dépendre des facteurs géographiques. Ce point de vue nous 
parait exclusif et nous n’allons, certes, pas jusque-la. Et l’étude des mou- 
vements migratoires des Padleirmiut qu'il nous a été permis de faire pour 
ainsi dire jour apres jour pendant dix-huit mois (Mission ethnographique 
suisse a la Baie d’Hudson 1938-39) nous révéle tout un ensemble de facteurs. 

Les Padleirmiut (cdte ouest de la Baie d’Hudson, N. T.) occupent un 
territoire compris entre Nunala et Tavani, dont Cap Eskimo (lat. 61° 05’ long. 
94° 10’) est le pivot. En fait, deux ou trois familles séjourneront en été parmi 
les Aevilikmiut de Tavani et a la méme saison quelque vingt indigénes s’instal- 
leront autour du poste de traite de la Compagnie de la Baie d’ Hudson a Nunala. 
Quant au camp estival de Cap Eskimo, il comptait, en 1938, 200 personnes. 

Un recensement officiel, publié par le Département de l’Intérieur en 
1934 dans sa revue annuelle « Canadas’s Eastern Arctic », donnait ces 
chiffres: Nunala: 62, Cap Eskimo: 85 = 147. Mais les Esquimaux-caribous 
ne viennent qu’irréguliérement sur la céte et ils n’ont pris l’habitude du 
rendez-vous printanier 4 Cap Eskimo que depuis 1927, date de Il’instal- 
lation d’un poste de traite de la Cle de la Baie d’Hudson. D’autre part, 
les Padleirmiut n’ont encore qu'un état civil rudimentaire et incomplet. 
J'ai pu constater, par exemple, sur des listes établies par la police royale 
canadienne, que des indigénes figuraient deux ou trois fois sous chacun 
de leurs noms différents. Il est probable que la tribu des Padleirmiut 
s’éléve actuellement a 300 individus. 


Conditions géographiques. 
Des courants glaciaires venant du Foxe Channel et du Détroit d’Hudson 
et qui longent en particulier la céte ouest de la Baie ont refoule la limite 
extréme de la forét jusqu’au 58¢ degré de lat. N, soit 4 quelques kilométres 
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Esquimaux caribou 


Carte tirée de l’ouvrage «Iglous» par J. GaBus 
et obligeamment prétée par la Maison Vicror ATTINGER S. A., NeuchAtel. 
(Voir critique plus loin, sous bibliographie.). 


au sud de Churchill. De 1a, c’est le barrenland, un désert giacé analogue 
a la toundra lapone ou sibérienne et qui s’étend jusqu’a la céte de l’Océan 
glacial. Dans le canton qui nous intéresse de Nunala a Mistake Bay, la seule 
carte précise et compléte qui existe est celle de Ferguson River-Rankin 
Inlet, publiée par le Département de |’Intérieur. Cette carte indique le carac- 
tere marécageux du barrenland en été et montre que les lacs occupent prés 
du 80% des zones cétiéres. Un grand nombre de ces lacs disparaissent 
d’ailleurs avant l’automne et les Esquimaux les classent en deux catégories : 
kramanerk qui désigne un lac ouvert et permanent, taherk qui désigne un lac 
saisonnier qui peut disparaitre rapidement ou changer de forme. 

Ces grandes surfaces d’eau rendent difficiles les voyages en été, indé- 
pendamment de la question des mouches et des moustiques. Une seule voie 
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d’eau est navigable chez les Padleirmiut : la riviere Magus ou Padlerk, selon 
son nom indigene. 

A fin juin, début juillet, la riviére charrie trop de glaces pour qu elle 
soit utilisable et en septembre, elle manque d’eau. Seul le mois d’aott se 
préte en général a la navigation. . . 

Cette rivitre Magus est ainsi tout naturellement la route des migrations 
des Padleirmiut, route d’été en canot et route d’hiver en traineau. En hiver, 
en effet, la neige sur la glace est plus réguliére que sur le terrain, plus résis- 
tante. De plus, les voyageurs peuvent compter, dans une certaine mesure, 
sur du poisson pour leur ravitaillement. 

De 1927 a 1930, WEEKs releva le tracé de cette riviere pour le Géolo- 
gical Survey du Canada. Mais nous avons pu constater de nombreuses erreurs 
dans le tracé de l’important systeme hydrographique des lacs Handigayuk, 
Yandelslake et Kingariuellik, a 200 km de la cdte. 

La tribu des Ahearmiut (Esquimaux-caribous), dont la limite est est 
la région de Kingariuellik, considére cette riviere comme la route du sel, 
la route de la mer, comme la route des échanges d’ou leur viennent les peaux 
de phoques, les traits et les harnais des chiens en peaux de phoque barbu 
(udjuk) par Vintermédiaire des Padleirmiut, auxquels ils remettent du bois 
pour leurs traineaux. 

Ainsi la riviere Magus joue un role économique. 


Conditions météorologiques. 


Le vent est plus régulier sur la céte qu’a l’intérieur des terres. Et c’est 
une des raisons qui poussent les indigénes a passer l’été au bord de la mer pour 
se protéger plus efficacement contre les moustiques. Les stations météoro- 
logiques les plus proches de Cap Eskimo sont celles de Churchill, au sud, et 
de Notthingam Iland, au nord. J’ai pu constater, pendant l’hiver 1938-39, 
prédominance des vents du NO. Ces vents peuvent atteindre une vitesse 
de 150 km a l'heure et ils interdisent naturellement les voyages. Ces tem- 
pétes du pizganknar ou ces « poudreries » ont totalisé 10 jours en décembre 
1938, 12 jours en janvier 1939, 8 jours en février. Par contre, la violence 
de ces vents durcit la neige au point qu’elle ne céde pas sous les pas ou sous 
le poids des traineaux lourdement chargés. Et dés que la tempéte s’est 
apaisée, tous les Esquimaux en profitent soit pour déplacer leur camp, soit 
pour chasser. Et ce dernier besoin se fait d’autant plus sentir que la « pou- 
drerie » a obligé les indigénes a se nourrir de leurs réserves ou 2 jetner. 

Il y a si peu de précipitations locales que les indigenes doivent souvent 
attendre jusqu’au milieu de décembre pour trouver assez de neige soit pour 
voyager, soit pour construire les premiers iglous. 

J'ai noté en février 1939 des températures de 60 C sous zéro. En juillet, 


la température est fréquemment de 18 a 20 C au-dessus de zéro. Et voici 
un bref tableau des jours sans gel: 


Mois : avril mai juin juillet aott septembre 
jours sa 4 7, 30 30 44 
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Les heures de jour ont naturellement leur importance pour la chasse 
et les voyages et suivant l’état du ciel réduisent les possibilités de déplacement 
a quatre ou cing heures par jour en décembre et janvier. Ce tableau donne 
les heures du lever et du coucher du soleil en hiver et au printemps : 


décembre : 0915 — 41445 


janvier : 09% — 1500 
février > 08 — 1600 
mai : 0390 — 2180 
juin : 0280 — 2230 


On s’apercoit immédiatement que le printemps est la saison idéale 
des voyages, tant a cause de la neige qui est usée par les intempéries, 
réguliére, résistante, qu’a cause de la température qui est plus douce 
et des heures de jour qui permettent pratiquement de voyager la nuit 
pour profiter du gel et de se reposer pendant la journée. 


II 


Migrations des .caribous. 


Les Esquimaux-caribous, selon la dénomination de BIRKET-SMITH, 
dépendent essentiellement du caribou. Les Padleirmiut, qui sont au stade 
primitif des peuples chasseurs, se déplacent avec le gibier, l’attendent a ses 
points de passage des migrations printaniéres et automnales. C’est pour- 
quoi les caribous méritent un chapitre spécial. Connaitre dans leurs grandes 
lignes les routes suivies par les migrations des caribous, les causes de ces 
migrations, c’est connaitre également un des facteurs essentiels des mouve- 
ments migratoires des Padleirmiut. 

Nous ne voulons examiner ici que les troupeaux de caribous (barren 
ground caribou, rangifer arcticus arcticus) qui errent dans les territoires des 
Esquimaux-caribous. 

Un des points de passage les plus connus de la migration est la région 
des lacs de Kingariuellik et Handigayuk. Ces lacs forment un vaste piége 
naturel qui coupe la route des migrations printaniéres et les rassemble a 
un seul passage nommé Akrakorktchevik ot, bien entendu, les Esquimaux 
installent leur camp a cette saison et préparent un affit commun. La forme 
de ce piége naturel et son utilisation montrent combien les chasseurs sont 
proches des éleveurs quand les conditions géographiques s’y prétent... Ainsi, 
le vaste enclos en forme d’entonnoir, le pikalo des Lapons d’Inari, avec les 
enfants et les femmes qui servent de rabatteurs, prouve bien chez ces éleveurs 
de rennes une parfaite connaissance de leur ancien métier de chasseur. 

Comment se comportent les caribous quand ils arrivent sur la riviére 
K6 (en fait, Ké signifie simplement «riviére ») qui alimente les eaux du lac 
de Kingariuellik ? Les hordes se trouvent la, en quelque sorte, a l’entrée 
du piége constitué par les lacs. Si les troupeaux suivent la riviére, ils trouvent 
un gué et continuent au nord. Par contre, s’ils se laissent attirer par les 
marais, par d’abondants champs de bouleaux nains, par une succession de 
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petits lacs, oti ils ailment a patauger pendant les heures chaudes de ia journée, 
ils atteignent bientét la région rocheuse et élevée de Kingariuellik (= Grande 
Montagne), région stérile qu’ils évitent. Ils se heurtent fatalement aux lacs et 
ils aboutissent devant les affats d’Akrakorktchevik pour franchir le gué, la 
seule porte vers le nord ot l’instinct de la migration les pousse malgré la peur. 

Sur ces différents trajets, le choix des routes est caractéristique : nord 
comme direction générale, et cela quels que soient les changements de vents 
qui, en hiver, sont des éléments prédominants de direction ; les voies d’eau 
marquent les méandres. Le circuit complet de la migration semble lié a cette 
préoccupation de l'eau. 

Quelles sont les causes de ces migrations saisonniéres ? 

Nourriture ? En hiver oui, mais pas au printemps. Car, du 58¢ degré 
de lat. N. au cercle polaire, ce sont toujours des lichens, des mousses, des 
bouleaux nains. 

Les moustiques ? Non, comme cause initiale du départ vers le nord, 
car les caribous ont déja parcouru plus de 500 km avant que les moustiques 
apparaissent. Ainsi, 4 Kingariuellik, lors du printemps 1939, les premiers 
caribous apparaissaient le 21 avril et if fallut attendre jusqu’au 16 juin pour 
apercevoir les premiers moustiques. Et ceux-ci ne furent vraiment désagré- 
ables qu’a partir des 28 et 29 juin. Les troupeaux de caribous recherchérent 
alors le sommet des collines exposées au vent, le seul reméde efficace, et, au 
lieu de marcher la nuit et de paturer le jour, ils inversérent leurs habitudes : 
de jour, ils ne cessérent de circuler et se reposérent la nuit. 

Il semble que la cause premiére de la migration printaniére soit surtout 
un instinct maternel...Les femelles portantes se réunissent dés qu’elles se 
sentent moins vives, moins aptes a échapper a leurs ennemis de l’hiver, aux 
gloutons, aux loups en particulier, et elles partent en direction du nord. Dans 
le nord, en terrain plat et découvert, les vents sont plus constants et plus 
violents que dans la région du bush et, quand les petits naitront, ils échapperont 
mieux aux attaques des insectes, attaques qui peuvent les faire crever aussi 
bien que les jeunes chiens. Telle est la premitre phase de la migration: des 
troupeaux de femelles portantes conduits par une des leurs et qui apparurent 
le 21 avril a Kingariuellik. 

D’autres femelles, qui accompagnent encore leur progéniture de l’année 
précédente, se mettent en mouvement pour la méme raison. Raison cependant 
moins urgente car ces femelles ne sont nullement génées par un prochain 
vélage pour courir et échapper a la poursuite des loups et leurs jeunes de 
huit 4 dix mois sont en pleine force, bient6t adultes. C’est la seconde phase 
de la migration: des troupeaux de deux a quatre cents qui apparurent le 
28 avril a Kingariuellik. 

Liinstinct grégaire, l’instinct de protection pousse enfin les males 
adultes derriére les troupeaux... et voila la troisiéme phase de la migration 
notée le 10 mai a Kingariuellik et qui comprenait, cette fois-ci, des hordes 


x 


de deux a trois mille bétes. 


Quand les femelles vont mettre bas, elles s’arrétent sur les rives du lac 
Hikoligyuar sur la rivitre Kazan. Cette vaste étendue d’eau est constamment 
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battue par les vents et, comme son nom esquimau Vindique : Hikoligyuar | 
« Qui-a-toujours-de-la-glace », ce lac maintient une temperature fraiche peu 
favorable aux moustiques. La, les autres parties de la migration rejoignent. 
Dés que les petits sont assez forts pour supporter les marches, les caribous 
repartent et cette fois sans ordre, males, femelles, jeunes, mélés indifféremment. 
Ils se sentent attirés par le sel, par les vents marins de la céte. Hs longent 
la rive ouest du lac Hikoligyuar, franchissent les violents rapides de la riviére 
Kazan 2 la sortie nord du lac, gué dangereux que les indigénes nomment : 
«cimetiére des caribous », puis les hordes se dirigent définitivement a lest 
par les voies d’eau. 

A cette époque, fin octobre, le froid est revenu. Une part des caribous 
s’éparpille en petits groupes dans la région et les autres repartent au sud 
pour des raisons de nourriture : besoin des feuilles de bouleaux, des bourgeons 
qu’ils trouveront en abondance prés de la limite du bush. Lors de cette migra- 
tion d’automne du nord au sud, le lac Magus joue le méme rdle que le lac 
de Kingariuellik. Il coupe la route des migrations. Les caribous suivent 
la rive nord du lac et ils franchissent la riviére Magus 4 un gué, nommé Padlark 
par les Padleirmiut. Pour cette raison, Padlark est le rendez-vous de chasse 
en octobre, un afffiit commun important. Et, avant que les missions catho- 
liques et anglicanes, que le comptoir de traite s’installent a Cap Eskimo, 
Padlark était le centre de ralliement des Padleirmiut, en automne, pour la 
chasse aux caribous et, au printemps, dés la débacle des glaces, pour la 
péche aux saumons. 

Apres Padlark, les caribous suivent la céte, passent a proximité de 
Nunala, atteignent les environs de Churchill, la limite du bush d’ot ils étaient 
partis au printemps, et le cycle de la migration se referme. Les caribous ont 
franchi ainsi environ 3000 km. Si les Esquimaux-caribous sont restés chasseurs 
et ne sont pas devenus des éleveurs a la maniére des Lapons, c’est justement 
a cause de cette migration de 3000 km que les hommes ne peuvent suivre. 
(Migration des rennes: 300 km environ.) 

Ces routes migratoires ne sont pas nécessairement les mémes d’une année 
a l’autre et il peut arriver que les caribous changent de direction. Ainsi, 
en automne 1938, la migration d’automne n’a pas passé a Padlark... seuls 
se sont présentés quelques animaux isolés. Résultat : les Padleirmiut n’ont 
pu abattre le gibier nécessaire aux besoins de l’hiver et ils furent durement 
touchés par la famine. Le 50 % des chiens fut éliminé, et des vieillards, des 
enfants moururent de faiblesse. 

Pendant l’hiver, les caribous qui restent dans le pays voyagent d’un 
champ de lichens a l’autre et les chasseurs savent généralement ow les trouver. 
Mais si le vent a été particuliérement violent dans certaines régions, la neige 
est devenue trés dure et les caribous s’ensanglantent les pattes a vouloir 
creuser pour atteindre la mousse. Aprés quelques tentatives, le gibier est 
alors obligé de quitter les lieux, et selon son habitude, a cette saison, il ne 
voyage que contre le vent, se laissant guider ainsi par l’odorat. 

On s’apergoit donc que le vent joue un réle important dans l’existence 
des chasseurs de caribous durant Vhiver, soit pratiquement huit mois sur douze. 
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Et les problémes de migrations des caribous, qui sont des questions vitales 
dans l’économie des Padleirmiut, ne seront clairement compris que lorsque 
des observations météorologiques se feront régulitrement a Padlei, Cap 
Eskimo et Baker-Lake, ce qui n’est pas le cas aujourd’hui. 


III 
Causes des migrations indigénes. 


Les éléments de base ainsi posés: le milieu géographique, le gibier, 
il nous reste 4 examiner, par ordre d’importance, les différents phénoménes 
migratoires : 


Causes géographiques alimentaires. 


Les caribous constituent la base alimentaire des Padleirmiut et déter- 
minent leurs principaux déplacements. En automne, les Esquimaux attendent 
les caribous 4 Padlark lors de leur migration d’automne. Ils abattent autant 
de gibier qu’ils peuvent. Et une moyenne de quarante a cinquante caribous 
par chasseur est normale. 

A cette saison, la température est déja basse et il géle toutes les nuits. 
La viande peut étre conservée facilement. Pour cela, l’Esquimau enléve 
soigneusement la peau, l’étend immédiatement sur le sol pour la sécher et 
il vide son gibier, coupe l’arriére-train, les pattes de devant, remplit le thorax 
avec ces parties. I] creuse légérement le sol qui, a 30 cm déja, est gelé en per- 
manence. Il y dépose sa viande, la recouvre de mousse et de pierres. Il a 
constitué une «cache ». 

I] serait, en effet, difficile de transporter la totalité de la chasse au lieu 
de campement, faute de neige sur le terrain pour utiliser les traineaux et 
les chiens, insuffisance du débit de la riviere Magus pour rentrer en canot. 

Ces caches peuvent étre nombreuses sur les lieux de chasse et obligent, 
dans une certaine mesure, les indigenes a venir installer leurs camps d’hiver 
a proximité immédiate. 

Pendant l’hiver, les chasseurs poursuivent continuellement les caribous 
restés dans les parages et ne craignent pas de franchir des étapes de 100 a 
150 km pour les atteindre. 

Un caribou moyen pése 230 livres et sa viande qui est trés légére 
contient 80% d’eau. Les Padleirmiut sont donc obligés de suivre de prés 
les pérégrinations du gibier car ils doivent abattre beaucoup pour nourrir 
leur famille, leurs parents, 4gés souvent, et huit a dix chiens. Dans des con- 
ditions normales, un caribou ne dure pas plus de deux jours. 

Les Padleirmiut ont pris une certaine habitude de la mer et ils savent 
utiliser ses ressources. Ainsi au printemps, aprés les chasses aux caribous en 
avril et mai, les indigénes profitent de la derniére neige pour revenir a la mer, 
a Cap Eskimo, 4 Nunala, 4 l’embouchure de la riviére Magus, afin de chasser 
les phoques sur la banquise, période la plus favorable a ce genre de chasse. 

Ces phoques leur sont nécessaires aussi bien pour leurs chiens que pour 
la confection de leurs bottes. Par contre, ils ne veulent pas manger cette 
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viande qu’ils méprisent. Quand un Padleirmiut n’a pas de caribou dans son 
iglou ou sous sa tente, il dira : « J’ai faim !» méme s’il posséde des provisions 
de phoques. En cas de famine, cette viande ne serait naturellement pas 
dédaignée. 


Causes économiques. 


Si, en automne, le Padleirmiut a besoin de préparer des provisions 
de viande pour l’hiver, sa femme lui réclame des peaux fraiches de caribous 
nécessaires a la confection des vétements d’hiver : attilli et krolliktar (blouses 
de fourrure 4 capuchon), culottes courtes et larges qui s’arrétent au genou, 
double paires de bas de fourrure, mocassins, sac de couchage. 

Chaque année, en général, ces vétements sont refaits 4 neuf et seule 
la fourrure d’automne est solide et chaude. Une famille fait une grande 
consommation de peaux. Si les caribous manquent en automne, la famine 
n’est pas seule a craindre pour l’hiver, car le gel tuera des indigenes mal 
habillés, vétus de peaux en loques. Donc, méme si des chasseurs se con- 
tentaient de viande de phoques, de baleine blanche ou de morse, ils 
devraient se déplacer en automne a la recherche des caribous uniquement 
pour les peaux. 

Au printemps, la chasse aux phoques sur la banquise donne un certain 
nombre de peaux. Mais la peau la plus appréciée, la plus nécessaire, est la 
peau du phoque barbu, de l’udjuk. Cette peau épaisse et solide fournit les 
semelles des bottes, les traits et les harnais des chiens, les fouets. Ces objets 
eux-mémes servent de monnaie d’échange avec les Ahearmiut de |’Intérieur. 

Pendant l’été et l’automne, aprés la débacle des glaces de juillet, les 
Padleirmiut continuent a chasser le phoque barbu, mais cette fois-ci en eau 
libre, a l’aide de canots-moteur (moto-godille), de fusils et de harpons. 

BIRKET-SMITH parle des « fetching journeys » des Esquimaux-caribous. 
Il entend par 1a les déplacements « concernant les produits que l’on ne trouve 
pas sur place et qu'il faut obtenir d’autres régions». I] y a une douzaine 
d’années, ces produits étaient le soapstone (pierre 4 savon) nécessaire a la 
confection de certains couteaux, de grattoirs, de pipes, de tasses ou de mar- 
mites. Mais aujourd’hui, ces objets ont perdu leur intérét puisque les postes 
de la Compagnie de la Baie d’Hudson les remplacent par des produits 
manufacturés. Par contre, le bois est toujours nécessaire aux Padleirmiut. 
Certains obtiennent des planches spécialement coupées a leur intention par 
des scieries de Churchill, mais d’autres vont encore chercher le bois nécessaire 
chez les Ahearmiut a Kingariuellik. Ces voyages se font en hiver, et autant 
que possible en combinaison avec la chasse aux caribous. En échange, les 
Ahearmiut veulent avoir des peaux de phoque barbu, des harnachements 
pour les chiens. 

Mais un des facteurs économiques qui a transformé les habitudes des 
Padleirmiut, c’est l’achat des fourrures pratiqué sous forme de troc par la 
Compagnie de la Baie d’Hudson. 

; Le Padleirmiut a organisé son existence en vue de prendre du renard 
polaire qui est devenu sa principale monnaie d’échange. Ila besoin de renards 
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pour payer son fusil, ses munitions, son thé, son tabac. Son sens des chasses 
a l’'intérieur des terres a vite fait de lui le meilleur trappeur de tous les terri- 
toires du nord-ouest. Les statistiques des comptoirs de traite sont révéla- 
trices a ce sujet. 

Le trappeur indigéne cherche, en général, A placer ses pieges dans la 
région ou il a chassé le caribou en automne et oi il installera son camp d’hiver. 
Il répartit ses piéges en longues lignes de 80 & 100 km. Au printemps, il se 
présente au comptoir pour échanger ses fourrures. Un bon trappeur peut 
prendre de 100 a 150 renards si la saison est favorable. Ce qui peut repré- 
senter pour 100 renards un pouvoir d’achat de 1200 dollars. 

Si le caribou a manqué en automne, ce qui fut le cas en 1938, les trappeurs 
indigénes ne changent pas leurs habitudes. Ils manquent de viande, ils ont 
faim, ils risquent de perdre la plupart de leurs chiens... mais ils préférent 
visiter leurs lignes de trappes plut6t que de se consacrer exclusivement a 
la poursuite des caribous qui les nourriraient et sauveraient leurs chiens. 
La trappe est devenue, pour certains indigenes, comme une passion de joueur: 
ils n’ont rien pris au piege, le renard se révéle rare, la famine touche leur 
famille et ils devraient consacrer quinze jours, trois semaines a la chasse 
aux caribous... mais si des renards se faisaient prendre pendant ce temps- 
la ? Rien qu’avec deux ou trois renards, ils obtiendraient du tabac, du thé 
qui leur manquent... alors, ils renoncent au caribou et généralement ne 
prennent pas de renard! Il s’agit la d’un probleme deélicat de l’actuelle 
colonisation dans |’Arctique, que nous ne pouvons qu’esquisser dans le cadre 
de cet article. 


Causes sociales. 


Chez les Esquimaux-caribous, les familles attachent une grande impor- 
tance aux garcons. Selon l’usage, ils sont considérés comme des serviteurs 
aussi longtemps que le pére vit. C’est le systeme patriarcal. Le fils doit 
entretenir ses parents quand ceux-ci sont trop agés pour chasser et pour 
travailler. 

Si une famille n’a pas de garcon, les indigénes profiteront des réunions 
de la tribu, au printemps, pour savoir quelle famille serait disposée a leur 
céder un enfant male et, pendant l’hiver, ils se déplaceront d’un camp a l’autre 
uniquement pour chercher l’enfant qui leur conviendra et l’emmener fina- 
lement avec eux. Ce fils adoptif est considéré exactement comme un membre 
de la famille. Selon les usages, un garcon non sevré se donne sans autre. 
Par contre, un garcon plus Agé est échangé contre des marchandises. Dans 
la région de Kingariuellik, chez les Ahearmiut, Ayutnar, un garcon de 
12 ans, avait cotité A ses parents adoptifs: un kayak, un fusil et des muni- 
tions, une dizaine de renards polaires. 

Des familles se déplacent aussi pour chercher des filles ou des chasseurs 
pour obtenir des femmes et cela souvent jusque chez les tribus voisines. 
Ces besoins matrimoniaux peuvent se produire aprés des périodes de famine 
et de maladies. Comme les Esquimaux-caribous ne dépendent que d’un seul 
gibier, le caribou, ils ne peuvent et souvent ne veulent entretenir un grand 
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nombre d’enfants. Si, selon l’usage, des filles n’ont pas trouvé de mari dés 
leur naissance, il se pourra qu’en période difficile les parents les nourrissent 
moins que les autres et finalement les laissent mourir. Dans ces conditions, 
les hommes peuvent manquer de femmes et ils profiteront souvent des bonnes 
conditions de voyage au printemps pour aller chercher des épouses dans 
des tribus moins éprouvées par le manque de gibier. 

Dans des périodes de famine encore, et en particulier au début de ces 
périodes, les Esquimaux qui se savent mauvais chasseurs et qui craignent 
de ne pouvoir nourrir tous les leurs partent a la recherche de camps hos- 
pitaliers, ot ils pourront confier leurs enfants, ou un certain nombre d’entre 
eux, pendant la période difficile. 

Ainsi, pendant l’hiver 1938-39 qui était un hiver de famine, car les 
migrations des caribous n’avaient pas suivi leurs routes habituelles, le camp 
d’Aktrikaot, sur la rivitre Magus, comptait une douzaine d’enfants laissés 
en pension en quelque sorte. Aktrikaot avait la réputation d’étre un excellent 
chasseur, un bon trappeur et, en automne, il disposait de fortes réserves 
de vivres obtenues en échange de fourrures par le poste de traite. 


Causes magiques et religieuses. 


Lors du printemps 1939, des familles Ahearmiut et Padleirmiut émi- 
grérent jusque sur la riviere Kazan pour se trouver 4 proximité immédiate 
du camp de Hidjuadjuk, un chaman influent. Les indigénes se sentaient 
malades des suites des privations de l’hiver et ils profitaient de la derniére 
neige printaniére pour s’approcher du chaman qui joue le réle de médecin. 
D’autres Esquimaux suivirent 4 la méme époque un autre chaman réputé, 
Hikchigar, dont le pouvoir magique devait les sauver des épidémies qui 
suivent généralement les périodes de famine. 

Au printemps encore, aprés la débacle des glaces, le camp d’Arlok, 
situé 4 quelques kilométres de la mer, attirait nombre de familles Padleirmiut. 
Le vieil Arlok, ses gendres Atya et Haomik étaient considérés comme d’excel- 
lents chanteurs, comme des danseurs experts. Ces cérémonies religieuses 
printaniéres ont une grande importance pour les Padleirmiut. Ils ne craignent 
pas des déplacements de 100 a 150 km, uniquement pour prendre part aux 
danses dans les camps réputés. 

I] se peut qu’en hiver un camp quitte des lieux favorables a la chasse 
et a la péche et émigre dans une région moins favorable. C’est que ce camp 
aura perdu un des siens. Des tabous sévéres ne permettent aucun travail 
pendant les trois jours qui suivent la mort. Le défunt est isolé dans un iglou 
construit uniquement pour lui et les siens quittent l’endroit qu’ils considérent 
comme dangereux et souillé. Ils reviendront au printemps pour ensevelir 


le mort sous un amas de pierres et souvent ils éviteront ces lieux pendant 
deux ou trois ans. 
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Causes psychologiques. 


Dans son ouvrage récent sur les migrations humaines, RAGNAR NuME- 
LIN examine le probléme psychologique et il regrette que ce facteur n’ait 
pas été étudié de plus prés par les psychologues ou méme par les ethnologues. 
Cependant, 4 propos des Esquimaux, il cite des auteurs qui ont été frappés 
par leur «esprit de mobilité »: A. E. NoRDENSKIGLD qui évoque J’irrésistible 
désir du sauvage de s’échapper, en particulier au printemps, des lieux ot 
il a souffert pendant I’hiver, THURNWALD qui pense qu’une technique héré- 
ditaire du voyage a pris racine dans la mentalité des Esquimaux, RASMUSSEN 
qui parle d’un «esprit d’agitation ». 

Dans l’épopée finlandaise du « Kalevala », caractéristique de la men- 
talité des peuples nordiques, il est question fréquemment d’un personnage 
nomade par excellence, nomade éternel : Lemmenkdinen, qui ne voyage que 
pour voyager et dont les surnoms dans la légende finnoise sont tantét : Kauko, 
Kaukolainen, Kaukomieli, termes qui signifient: esprit aventureux, qui a 
la nostalgie des pays lointains, fiévre de vagabondage. 

Il est hors de doute, en effet, que des peuples nomades du barrenland, 
des chasseurs de caribous qui, depuis des siécles, doivent voyager constamment 
pour se nourrir, possédent au plus haut point cette fievre de vagabondage. 
De méme que le chasseur de rennes s’est parfaitement adapté physiquement 
aux conditions géographiques de son pays, de méme que sa culture matérielle 
est en rapport avec son genre d’existence et ses déplacements constants, 
de méme il pense en nomade. 

Le nomadisme parait avoir créé une psychologie si particuliere que 
si les causes ordinaires des migrations n’existent plus, telles les causes 
géographiques-alimentaires, les causes économiques, les nomades continuent 
leurs voyages par besoin psychologique. Les Tziganes sont l’exemple classique 
de cet esprit migratoire inné et héréditaire. 

Les Tchipewayen (tribu indienne voisine des Esquimaux-caribous) 
qui disposent encore de territoires de chasses favorables en été et en automne, 
qui obtiennent des secours alimentaires du Gouvernement canadien a Churchill, 
s’arrétent, par exemple, dans une région giboyeuse et subitement, sans raison 
apparente, ils partent plus loin, sans savoir s’ils trouveront une alimentation 
suffisante, simplement pour se déplacer. 

Les Padleirmiut agissent fréquemment de la méme maniére. Des 
familles se sont installées, en été, au bord d’un lac poissonneux ot ils pourraient 
accumuler des provisions de poissons et brusquement ils partent. 

Leur décision est d’ailleurs spontanée. Dans un camp, les femmes, 
les enfants, les hommes s’amusent, préparent des banquets, chantent et 
dansent, prévoient des fétes analogues pour les jours suivants... et un matin, 
le chef de famille donne subitement des ordres de départ. La veille, il pensait 
certainement a autre chose... mais d’une minute a l'autre il a éprouvé le besoin 
impérieux de partir et il part sans s’inquiéter des probleémes économiques 
et alimentaires. Un terme du vocabulaire esquimau est révélateur de cet 
état d’instabilité : amiahuk. Quand on questionne un chasseur sur ses pro- 
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chains déplacements et, en particulier, dans une période ou il n’en a nul 
besoin, il répond inévitablement : Amiahuk, c’est-a-dire «je ne sais pas! ». 
Car il s’attend a sentir sans avertissement préalable le besoin de voyager, 
de changer de lieu et il sait qu'il obéira 4 cet instinct plus fort que n’importe 
quel raisonnement. 

Si cet instinct migratoire est inhérent a la race, ’éducation joue aussi 
un réle. Dans les chants que chaque homme posséde, les chants de voyage 
sont les plus beaux et les plus nombreux. Lors des danses au tambour, les 
soirées consacrées aux voyages exaltent les enfants. Ils entendent 4 tour de 
role les chasseurs entonner des chants tel celui-ci: «Il est temps de partir, 
les glaces vont s’en aller, il faut voyager, etc...» ou: «Voila les caribous, 
les caribous aux grandes cornes, vite partons ensemble... » 

Quand, en hiver, des chasseurs se réunissent dans un iglou a l’occasion 
d’un banquet, les seules conversations qui les animent concernent la chasse, 
les chiens, les voyages. Toutes conversations dont les enfants nourrissent 
leur imagination. 

Enfin, les garcons, dés l’Age de 5 ou 6 ans, possedent un petit traineau 
construit par leur pére, un petit fouet et ils ont le droit d’atteler de jeunes 
chiens et de les conduire. A 1l’Age de 10 ans, les garconnets se font une gloire 
d’avoir participé 4 tel ou tel voyage avec leur pére ou leur frére ainé, d’avoir 
circulé avec leurs propres chiens a telle distance importante ducamp. A 14 ou 
15 ans, les jeunes Esquimaux organisent des courses en traineau, ils se flattent 
d’avoir entrepris des voyages de trois ou de quatre sommeils... l’idée du 
voyage prend dans leur esprit la forme d’un but unique et d’une consécration. 

Les nomades, qu’ils vivent dans les déserts du nord africain ou dans 
les déserts glacés du nord Canada, se ressemblent beaucoup psychologiquement. 
Ils ont tous une grande dignité... dignité naturelle des chasseurs qui fréquem- 
ment sont livrés 4 eux-mémes et savent lutter contre les forces de la nature, 
savent déjouer les ruses du gibier, dignité des chefs de famille qui, dans le 
systéme patriarcal, ne prennent conseil que d’eux-mémes et connaissent 
leurs responsabilités. L’orgueil de ces tribus nomades est caractéristique. 
Un Kirghiz disait 4 SvEN HEDIN: «Maintenant vous étes devenu un vrai 
Kirghiz » et a ses yeux il ne pouvait mieux flatter son hdéte. 

Aprés un séjour de nombreux mois dans des camps padleirmiut, un 
vieillard, voulant me montrer son estime, me disait un jour : idbit innuk (tu 
es un Esquimau !) et de sa part c’était un compliment extraordinaire, un 
compliment de telle valeur qu’aussit6t tous les indigénes du camp, y compris 
les femmes et les enfants, le répétérent avec des airs d’admiration ! 

Enfin, les Iroquois se désignent par Onkwe Owne ce qui veut dire: 
«L’homme par excellence. » Les Esquimaux s’appellent Innuk, terme dont 
le sens est analogue a la désignation indienne. Et les légendes esquimaudes 
qui ont trait a la création des Esquimaux et des autres races, tels les Indiens 
et les blancs, définissent clairement cet orgueil de la race: les Esquimaux 
sont nés de la Mére des Eaux, d’une baleine subtile et rusée dont le crane 
donna naissance aux Esquimaux... quant aux Indiens et aux blancs, ils 
viennent du mariage d’une chienne et d’un esprit du mal. 
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Autre trait commun aux nomades: le fatalisme. Les Esquimaux- 
caribous, quand ils se trouvent en face de circonstances difficiles contre les- 
quelles ils ne peuvent rien, ne gémissent pas, ne se lamentent pas inutilement... 
ils murmurent simplement : ichumamini (advientie que pourra) et ils attendent 
calmement la mort si elle leur parait inévitable. Et ce fatalisme n’est nulle- 
ment négatif... Un chasseur courageux, Atya, était tombé de son traineau 
lors d’une chasse aux caribous et il se trouvait sans aucun matériel, sans 
couteau a neige pour construire un iglou, perdu dans le barrenland. I] espéra 
que ses chiens rentreraient au camp et donneraient l’alerte. Et, tout en mur- 
murant ichumaminz, il lutta toute la nuit contre le froid, ne cessant d’agiter 
alternativement les bras et les jambes jusqu’a l’instant ov les siens le trouvérent 
a demi paralysé, mais vivant. Ce méme Atya, qui s’était si Aprement défendu, 
avait perdu son fils l’hiver précédent, son fils qu’il aimait par-dessus tout. 
Il me disait calmement a son propos: « I] a gelé mon garcon... moi aussi un 
petit peu le jour avant hier... demain: tout a fait.» Donc nulle crainte de 
l’Esquimau devant la mort et c’est ce sentiment que son fatalisme exprime 
plutot qu’un recul, qu’une abdication devant le danger. 

Le fatalisme du Padleirmiut est,la conséquence logique de son noma- 
disme. Le premier axiome enseigné par |’Esquimau a son fils 4 propos du 
voyage est celui-ci : « En voyage prends ton temps »! Un Esquimau qui part 
en hiver se refuse toujours a dire quand il rentrera. I] se rend peut-étre a 
un camp voisin, proche d’une vingtaine de kilométres, et il pourrait trés faci- 
lement, semble-t-il, revenir le jour méme avec de bons chiens ou le lendemain 
au plus tard... mais il est 4 la merci de la tempéte de neige qui peut l’immo- 
biliser une semaine ou plus sous un iglou construit en hate, a portée du but. 
Ses chiens pourraient encore croiser la piste fraiche d’un caribou... faire un 
brusque écart, galoper a la poursuite du gibier en laissant tomber leur maitre... 
Lors de la traversée d’un lac dont la glace est recouverte de neige, le traineau 
pourrait brusquement s’effondrer avec une portion de glace fragile due a 
un fort courant, par exemple. Bref, les imprévisibles sont si nombreux dans 
les voyages a travers le barrenland que, devant chaque modification de pro- 
gramme imposée par les circonstances, l’Esquimau refuse de se laisser démo- 
raliser et il murmure ichumamini! Ce terme est une philosophie, la seule 
défense possible de son équilibre moral. Les exemples des blancs, des trappeurs, 
des représentants de la police, des agents de la Compagnie de la Baie d’Hudson 
qui sont devenus fous ou se sont suicidés dans le barrenland sont relativement 
fréquents. Ils n’avaient pas su ou pas pu s’adapter moralement a leurs nou- 
velles conditions de vie. Et c’est sous cet aspect qu'il faut comprendre le 
fatalisme nécessaire du nomade esquimau. 

Le nomadisme encore favorise, plus qu’on ne se l’imagine, l’individu- 
alisme. I] le favorise en procédant par élimination si l’on ose dire. Par suite de 
l’éparpillement des familles dans un vaste territoire, les Padleirmiut sont indé- 
pendants et cette indépendance se manifeste aussi bien 4 ]’égard du blanc, 
d’un représentant de la police montée, par exemple, que d’un de ses chamans. 
Il ne supporte l’autorité d’aucun chef. Et cette haine de l’autorité est si 
poussée, cette intransigeance si totale, qu’un excellent chasseur padleirmiut, 
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Allikut, un indigéne converti au catholicisme depuis une vingtaine d’années, 
s’approcha un jour de son missionnaire a Cap Eskimo et lui dit : « Je t’aime 
beaucoup et j’aime ta religion... mais je ne veux plus venir parce que tu 
nous dis d’obéir ! » 

Quand certains ethnologues parlent 4 propos de ces tribus esquimaudes 
d’un esprit collectif, d’un esprit de horde, ils se trompent. Hs oublient que 
la tribu n’a de contact collectif que peut-étre deux mois par an. Autant 
d’indigénes, autant de caractéres nettement différents, fréequemment opposés. 
A coté d’hommes trés énergiques qui n’aiment guére les conseils des autres 
chasseurs, j’ai connu chez les Padleirmiut des Esquimaux au caractére enfantin 
et timide, tel Kridlok, des caractéres capricieux et colériques, tel Aeyorani, 
des paresseux, tel Uttorkrayuar... Et, socialement, ces hommes ne jouent 
aucun réle, ils sont méprisés. A certains, les enfants sont enlevés pour étre 
élevés convenablement ; a d’autres, des ordres sont donnés par un oncle, 
par un beau-frére pour quils partent immédiatement en chasse ou qu’ils 
agissent de telle ou telle maniére pour leur bien... et ces hommes obéissent 
sans discuter. 

Cet individualisme prononcé, cet esprit d’indépendance de |’ Esquimau- 
caribou est, sans doute, plus développé que chez les indigenes des tribus 
cétiéres, parce que la vie du chasseur de caribous est plus dangereuse, plus 
dure, parce qu'elle élimine plus vite les faibles. 

Si nous avons insisté sur ces aspects psychologiques du nomade esquimau, 
c'est parce que l’oubli de tels éléments est une des causes de la dégénérescence 
de la race indienne, de sa rapide disparition. 

Malgré prés de trois siécles de civilisation, les Hurons, les Iroquois 
du St-Laurent se révélent encore impropres a toute activité suivie dans une 
ville ou dans les travaux de la campagne. Dans leur réserve du Pas sur la 
Saskatchewan, les Cris sont tous malades, atteints de la tuberculose, de 
maladies vénériennes. Le médecin de Churchill me disait, 4 propos des 
Tchipewayen qui séjournent dans une réserve sur la rive nord de la Churchill : 
« Du plus petit enfant au vieillard, ils sont atteints de la tuberculose..., ils 
sont tous dégénérés ! » 

De tous ces nomades, les colonisateurs avaient voulu faire des sédentaires, 
c’était les condamner définitivement. 


IV 


Les déplacements d’un camp padleirmiut. 


Pour conclure et pour illustrer les différents éléments de cette rapide 
étude par un exemple pratique, nous allons suivre, étape par étape, les dépla- 
cements saisonniers d’une famille esquimaude. Nous prenons la famille d’Agpa. 
Ce chasseur padleirmiut énergique et intelligent, de 35 a 40 ans, entretenait 
son pére, sa femme, deux filles adoptives (14 et 16 ans), ses deux enfants, 
soit un fils de 4 ans et une fillette de 6 ans. Son jeune frére Nigerk vivait 
avec lui, l’aidait et entretenait une jeune femme. 
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Mai-aottt 1938 : Agpa est installé avec sa famille & Cap Eskimo 
ou il est venu apporter ses fourrures au poste de traite de la compagnie de 
la Baie d’Hudson. En compagnie de Nigerk, il profite de l’état encore satis- 
faisant de la glace en mer pour chasser le phoque. Les femmes grattent les 
peaux, les séchent, nourrissent les chiens et préparent des bottes. 

Le 16 juin, c’est.la débacle des glaces, la banquise chassée par un vent 
d’ouest quitte la céte. Déja quelques jours aprés, Agpa va chasser le phoque 
barbu en eau libre dans son canot canadien muni d’une forte moto-godille. 
Toutes ces peaux serviront 4 confectionner de nouveaux traits et de nouveaux 
harnais pour les chiens. 

Au début du mois d’aofit, Agpa, son frére et quelques Padleirmiut 
partent a la chasse aux morses jusqu’au nord de Mistake Bay. Ils reviennent 
apres une semaine d’absence, leur bateau (une baleiniére pontée, munie d’un 
moteur a mazout) chargé de morses et de phoques, soit des vivres a chiens 
nécessaires pour la premiére période de l’hiver. 


Aott-janvier 1939 : A mi-aofit, les eaux de la riviére Padlerk 
(Magus River) sont favorables a la navigation. Agpa et sa famille s’embarquent 
dans leur canot canadien, chargent le matériel nécessaire pour la période 
d’hiver (traineaux) et les chiens dans un second canot. Une partie du matériel 
de l’été est laissée sur place, recouverte d’une forte bache et de grosses pierres... 
personne n’y touchera. Les canots remontent la riviére et s’arrétent a Padlark, 
le point de passage des migrations des caribous en automne. Le but d’Agpa 
est de chasser le plus possible de caribous, de constituer des réserves de viande 
sur place, et, libéré du probleme du ravitaillement, de préparer quelques lignes 
de trappes dans les environs. Mais en octobre, les caribous sont rares... le gros 
de la migration a passé on ne sait dans quelle région, et Agpa, comme les autres 
Esquimaux, craint la famine pour l’hiver. I doit attendre fin décembre avant 
de pouvoir construire un iglou permanent pour sa famille. Avec son frére, 
il visite ses lignes de trappes et traque les quelques rares caribous restés dans 
la région. 

Les renards et le gibier sont rares, insuffisants, mais Agpa ne peut quitter 
Padlark avant janvier car jusqu’alors la neige sur le terrain n’est ni assez 
abondante ni suffisamment durcie par les tempétes. 


Janvier-avril : En suivant le cours de la riviére gelée, ou la neige 
est plus résistante et plus réguliére que sur le terrain, Agpa et les siens émigrent 
jusqu’au nord du lac Magus, au lieu dit « Pittaknar ». Is esperent trouver 1a 
un terrain plus favorable 4 la chasse aux caribous et aux renards et surtout 
ils savent qu’a cet endroit la péche sous la glace peut donner quelques résultats. 

Mais pour Agpa, comme pour les autres camps esquimaux en 1929, 
c’est la famine. La plupart des chiens crévent. Des loups s’approchent des 
iglous, affolent les femmes qui n’osent plus s’aventurer trop loin a la récolte 
de la mousse et des broussailles sous la neige dont elles ont besoin comme 
combustible. La femme d’Agpa ne résiste pas a ce régime, elle meurt. (Déja 
a Cap Eskimo elle paraissait atteinte de la tuberculose.) Selon lusage, un 
iglou est construit pour la défunte et personne ne travaille pendant trois 
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jours. Dans ces conditions, Agpa décide de partir dés qu’il le pourra. Malheu- 
reusement, son frére a prété une partie de ses chiens 4 un jeune Esquimau, 
Krudjuk, qui voulait se rendre jusqu’a Kingariuellik en suivant la riviere, 
et Krudjuk disparait avec les chiens. La tempéte l’a surpris et gelé avec 
son attelage 4 une dizaine de kilométres en dehors de sa route (traineau, 
fusil seront retrouvés aprés le dégel, mais aucun reste de l'homme et des 
chiens, vraisemblablement dévorés par les loups). 


Avril-juillet : Enfin, en avril, Agpa peut quitter les lieux, devenus 
tabous par suite du décés de sa femme. I cherche a sauver les siens de la 
famine définitive et, pour répartir les chances, il confie son fils 4 son frére 
Nigerk et A sa jeune femme qui doivent partir 4 Cap Eskimo ou ils trouveront 
au moins des «caches» de phoques et ou, avec les quelques renards de la 
saison, ils obtiendront des vivres du comptoir de traite. Agpa emméne le 
reste de sa famille jusqu’au nord du lac Handigayuk ot il espére se trouver 
sur le passage de la migration des caribous au printemps. 

Et, en effet, les premiers troupeaux de caribous apparurent le 21 avril 
dans la région de Kingariuellik, et le camp est sauvé de la famine. Des lors, 
c’est une chasse intensive en compagnie de quelques chasseurs padleirmiut. 
Dans le camp d’Agpa, les femmes coupent la viande, nourrissent les chiens 
qui restent et séchent le plus possible de caribou... elles préparent le nipko, 
cette viande séchée esquimaude qui remplace le pemmican des Indiens. 

En juillet, la navigation sur la riviére parait possible. D’autre part, 
les derniers caribous de la migration printaniére ont passé le 26 juin... et 
depuis, il ne reste que la péche a la truite et au saumon. Agpa décide donc 
de retourner 4 Cap Eskimo pour profiter encore de la chasse aux phoques 
en eau libre et pour échanger ses lots de fourrures. A fin juillet, aprés quinze 
jours de navigation, quatre portages, Agpa débarque 4 Cap Eskimo ou il 
retrouve la plupart des Padleirmiut. 

Le cycle de la migration annuelle est achevé et reprendra déja un mois 
plus tard. 
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Vorbemerkungen : 
a) Bedeutung der Feuerzeuge fiir kulturhistorische Schlisse. 


Im Folgenden soll versucht werden, aus der Verbreitung der Feuer- 
zeuge in der Siidsee kulturhistorische Schliisse zu ziehen. Man wird bei 
solchen Untersuchungen immer mit einiger Vorsicht zu Werke gehen miissen, 
denn gerade, wenn es sich um relativ einfache Geradte handelt, wie die 
Feuerzeuge es sind, ist eine mehrmalige Entstehung des gleichen Feuer- 
zeuges theoretisch nicht ausgeschlossen : war man z. B. einmal auf die Idee 
der Feuersige gekommen, so konnte aus ihr an verschiedenen Orten die 
Rotangfeuersdge entstehen. 

Aber gerade die Feuerzeuge zeigen in der Siidsee so klar abgegrenzte 
Verbreitungsgebiete, daB man in diesem Falle sicher sein kann, theoretisch 
mégliche Umformungen oder spontane Entstehungen von Feuerzeugen seien 
eben in der Praxis doch nicht vorgekommen, und man diirfe darum, wenn 
je, aus der Verbreitung der Feuerzeuge in der Siidsee kulturhistorische 
Schliisse ziehen. 

Die Feuerzeuge gehdren zum altertiimlichsten und lebenswichtigsten 
Besitz der Menschheit, an dem man nur dann etwas andert, wenn erprobt 
Besseres geboten wird. Sie sind daher kulturhistorisch sehr bedeutsam. 
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Abb. 1. Der Feuerbohrer. 


Ich habe die Ansicht ausgesprochen (SPEISER ’38) 1, daB die alteste 
Bevolkerung der Siidsee die (durch von EICKSTEDT so bezeichneten) Palae- 
melanesiden gewesen seien, die sich tiber Neu-Guinea, Australien und Tas- 
manien ausgebreitet haben. Auf sie folgten die Australiden, die Tasmanien 
kaum noch beriithrt, aber ganz Australien besiedelt haben, wobei die dort 
ansdssigen Palaemelanesiden von ihnen’verdrangt oder aufgesogen worden 
sind. In Siid-Neu-Guinea hat sich durch die Mischung der Australiden 
mit den dort wohnenden Palaemelanesiden der ,,semitische’’ Papua-Typus 
herausgebildet, die ,,eigentlichen“ Papua. 

Spater waren dann, der Nordkiiste Neu-Guineas entlang, die neo- 
lithischen ,,Walzenbeilleute’’ gekommen, als welche ich die ,,Buka“ erkannt 
zu haben glaubte. Sie waren die Trager der melanesischen Sprachen und 
Kulturen. Erst als Neolithiker haben sich dann die melanesierten ,,Papua‘ 
in Inselmelanesien ausgebreitet, und so sind die eigentlichen Inselmelanesier 
entstanden, die man aber anthropologisch nicht als eine einheitliche Rasse 
bezeichnen kann. Die spater durchwandernden Polynesier hatten rassisch 
wenig Spuren in Melanesien hinterlassen. Ihnen waren dann die hellen 
Megalithleute gefolgt, die mit den Polynesiern nicht identisch sind. 

Es liegt nahe, diese schematische Darstellung an Hand. der Verbreitung 
der Feuerzeuge in der Siidsee zu priifen, und dabei wird sich zeigen, daB 


das eben wiedergegebene Schema in nicht wenigen Punkten abgedndert 
werden muB8. 


6) Die Methoden der Feuererzeugung (Begriffsbestimmung). 


Es sollen zunachst die in Betracht kommenden Methoden der Feuer- 
erzeugung definiert werden, wobei wir den Ausdruck ,,Reiben‘ grunds&tz- 
lich vermeiden wollen, da er vollig nichtssagend ist. Leider wird er in der 
Literatur viel gebraucht, sowohl fiir Feuer-Bohren, wie -Sagen oder -Pfliigen. 

Wir unterscheiden sechs Methoden : 


1. Das Feuerschlagen geschieht in der Siidsee durch Schlagen von 
Stein gegen Pyrit. 


* Die Zahlen verweisen auf die ,,Literatur‘’ am SchluB dieser Studie unter 
Angabe der Jahreszahl, gegebenenfalls auch der Seitenzahl. 


Uber Feuerzeuge in der Siidsee. 241 


2. Das Feuerbohren (Abb. 1) besteht darin, da8 ein zylindrischer 
Holzstab senkrecht auf einem horizontalen Brettchen oder auch Stabe durch 
die Handflachen (in der Siidsee selten auch durch eine Schnur) in Rotation 
versetzt wird. Der Nachteil dieser Methode besteht darin, daB beim Bohren 
notwendigerweise die Hande nach unten gleiten und nachher wieder am 
oberen Ende des Bohrstabes angesetzt werden miussen, was einen Verlust 
an Zeit, damit an Warme und damit an Energie bedeutet. Das Bohren kann 
demnach als die primitivste Feuererzeugungsmethode bezeichnet werden. 

Das Sagen ist dadurch charakterisiert, daB irgend ein Reibholz 
quer zu den Fasern eines passiven Holzes hin und her bewegt wird. Wir 
unterscheiden : 


Abb. 2. Die Brettsage. Abb. 3. Die Spaltsage. 


3. Die Brettsage (Abb. 2), die darin besteht, daB ein Brett, oft ein 
Lanzenwerfer, quer tiber ein Holz, manchmal einen Schild, gerieben wird. 
Dadurch entsteht eine Querrinne, aber der sich bildende Holzstaub wird 
leicht weggeweht, soda8 die Entstehung eines Funkens im Holzstaube er- 
schwert wird. Darum wird oft tiber das passive Brett vorher eine Langs- 
spalte in der Faserrichtung gezogen, in welcher sich der Holzstaub sammeln 
kann, oder die Spalte wird mit Zunder ausgefiillt. Das ist eine groBe Ver- 
besserung, doch wird die Brettsaége immer noch als ein primitives Feuerzeug 
anzusprechen sein. 

4. Die Spaltsage (Abb. 3) unterscheidet sich von der Brettsdge da- 
durch, daB das passive Holz, statt aus einem Brette, aus einem Kniippel 
besteht, der am einen Ende in der Richtung des Faserverlaufes gespalten 
wird. In die Spalte, die durch einen Keil, meistens einen Stein, offengehalten 
werden muB, wird Zunder eingeklemmt. Beim Sagen fallt der heiBe Holz- 
staub direkt auf den Zunder, der sich viel schneller entziinden kann 
als bei der Brettsage. Die Spaltsage bedeutet demnach eine Verbesserung 
der Brettsage. 

5. Die Rotangsage (Abb. 4) besteht darin, daB das passive Holz 
gleich wie bei der Spaltsige hergerichtet wird, doch wird statt mit einem 
Holze mit einer geschmeidigen Schnur: Rotang oder Bogensehne, gesagt, 
iiber oder unter dem passiven Holze. (Die Schnur kann auch einmal um 
das passive Holz herumgelegt werden.) Der Vorteil der Rotangsage besteht 
darin, daB die Schnur viel langer sein kann als das aktive Holz bei der 
Brett- oder der Spaltsige, was die Entstehung eines Funkens wesentlich 
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Abb. 4. Die Rotangsage. Abb. 5. Der Feuerpflug. 


beschleunigen muB, da die Umkehrung der Bewegung viel weniger oft er- 
folgen muB. Es erleichtert die Arbeit auch die Tatsache, daB zwei Mann 
die Schnur gleichzeitig bedienen kénnen, was bei den andern Feuersagen 
weniger leicht geschehen kann. Die Rotangsage ist also die progressivste 
Feuersdageform. Ein kleiner Nachteil ist, daB die Sageschnur mitgefiihrt 
werden mu8: tatsdchlich tragen sie die Volker, welche die Rotangsadge 
bentitzen, meistens als Armband oder, wie z. B. im Bismarck-Gebirge Neu- 
Guineas, als Lendengurt mit sich herum. 

Ein Feuerzeug, das in der Siidsee durchaus zu fehlen scheint, das aber 
in Indonesien weit verbreitet ist, ist die Bambussage. Bei ihr deckt man 
einen halbierten Bambus tiber den Zunder und sagt mit der andern Bambus- 
halfte, sodaB der glithende Holzstaub direkt auf den Zunder fallt. Da Bambus 
in den meisten Gebieten Melanesiens vorkommt, ist das Fehlen dieses Feuer- 
zeugs bemerkenswert : es muB sich um ein malayisches Feuerzeug handeln, 
das Melanesien nicht erreicht hat. 

6. Der Feuerpflug (Abb. 5). Er ist dadurch charakterisiert, daB 
das aktive Holz in der Richtung der Fasern des passiven Holzes hin und her 
gerieben wird. Feuer kann so in weniger als einer Minute erzeugt werden, 
und es ist sicher, daB das Pfliigen den andern Methoden weit iiberlegen ist : 
irgend welche Hélzer koénnen beniitzt werden, und das Mitfiihren einer 
besonderen ,,Ziind‘‘-Schnur oder eines Zunders ist nicht notwendig. Tat- 
sdchlich verdrangt diese Methode auch alle andern, mit denen sie in 
Berithrung kommt. 

Wenn wir nun der Verbreitung der einzelnen Methoden in der Siidsee 
nachgehen, so ist es uns klar, daB wir bei weitem nicht alle Belege erfassen. 
Die beniitzten sind immerhin zahlreich genug, so da8 auch eine Vermehrung 
derselben am gewonnenen Bilde kaum mehr etwas dindern diirfte. 

Zu erwahnen ist, daB es in der ganzen Siidsee kein Volk gibt, das die Erzeugung 


des Feuers nicht kennte. Wenn WoLiaston (12/152) von den Papua des Parimau 
sagt, daB sie das Feuer nicht nach der Methode der ,,Pygmaen“ erzeugen, so hatten 
sie zweifellos eine andere Methode. 

Wenig will es bedeuten, wenn in der Mythologie von Waldmenschen berichtet 
wird, die kein Feuer hatten. Solche Waldmenschen sind bis jetzt in der Siidsee nicht 
gefunden worden und gehoren einstweilen in das Gebiet der Marchen. 
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I. Die Feuerzeuge in der Siidsee. 
1. Das Feuerschlagen. 


Der einzige sichere Beleg fiir die Erzeugung des Feuers durch Schlagen 
in Melanesien findet sich bei IvENs (’30/40), und er bezieht sich auf Nord- 
Malaita: ,,Heute wird das Feuer, wie fast iiberall in Melanesien, gepfiigt, 
aber friiher konnte man es auch schlagen mit Feuerstein und Pyrit, der 
iiberall auf der Insel vorkommen soll. Es wird versichert, daB’ man diese 
Methode schon kannte, bevor die WeiBen nach Malaita gekommen waren“. 

IVENS ist ein gewissenhafter Beobachter, und es darf seinen Angaben 
fiiglich Glauben geschenkt werden, so sonderbar dieses vereinzelte Vorkommen 
des Feuerschlagens auch ist. Vorgreifend soll immerhin gesagt werden, daB 
das Feuerschlagen in Mikronesien ziemlich haufig vorkommt, von wo es 
irgendwie nach Malaita gebracht worden sein kénnte, und das dortigehaufige 
Vorkommen von Pyrit mag seine Aufnahme erleichtert haben. 

Wichtig ist aber, daB als normales Feuerzeug heute in Malaita der 
Pflug verwendet wird. 

Von Tasmanien berichtet Linc Rotu (90/96), daB die Eingeborenen 
dort neben dem Bohren auch das Feuerschlagen gekannt hatten. Er bezieht 
sich dabei auf LABILLIARDERE und MorTIMER. Diese haben aber anscheinend 
selbst das Feuerschlagen nicht gesehen, sondern sie schlieBen nur auf dessen 
Vorkommen bei den Tasmaniern aus der Tatsache, daB sie in deren Taschen 
und Hiitten Steine und auch Zunder fanden, von denen sie ohne weiteres 
annahmen, da8 sie zum Feuerschlagen dienen miiBten (MORTIMER: ,,from 
which circumstance I conclude, that they produce fire by collision“). Da 
die Tasmanier, wie alle Steinzeitmenschen, sicherlich immer Steingerate mit 
sich herumgetragen haben, kann es sich ebensogut um Steinwerkzeuge als 
um Steine zum Feuerschlagen gehandelt haben. Ich méchte darum das Vor- 
kommen des Feuerschlagens bei den Tasmaniern durchaus ausschalten, ein- 
mal, weil es direkt nicht beobachtet worden zu sein scheint, und dann, weil 
es, mit Ausnahme von Malaita, das einzige Vorkommen von Feuerschlagen 
in Melanesien und Australien ware. 

Es scheint mir demnach berechtigt, das Feuerschlagen bei den Tas- 
maniern als fehlend anzusehen. 


2. Der Feuerbohrer. 


Er kommt bei den Tasmaniern vor. Linc Rotu (90/96) schildert das 
Bohren eindeutig, auch bildet er einen Feuerbohrer aus dem Museum in 
Oxford ab (’90/XII). Es ist unrichtig, wenn ScuMipT (’10/65) sagt: ,, ... es 
ist zweifelhaft, ob die Tasmanier das Feuerquirlen gekannt haben“ (siehe 
auch unten: 6. Feuerpflug, den wir den Tasmaniern gleichfalls nicht zu- 
weisen kénnen). 

Es ist demnach so, daB die Tasmanier nur den Feuerbohrer kannten. 
Sie sind wohl die reinsten Vertreter der durch von EIcKsTEDT als Palae- 
melaneside bezeichneten Gruppe, und demnach darf der Feuerbohrer als das 
alteste Feuerzeug in der Siidsee bezeichnet werden. 
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Vielleicht mu8 den Tasmaniern auch noch die Brettsage zuge- 
schrieben werden (s. Uu.). 

In Australien kommt der Bohrer als alleinige Methode vor in 
Nord-Queensland, bei den siidlichen Zentralstammen und in Siid-Victoria. 
Sonst scheint er neben andern Methoden iiberall verbreitet zu sein, auBer 
in N-S-Wales. 

Da seine alleinige Verbreitung mehr oder weniger mit dem Gebiete 
der alt-australischen Sprachen zusammenfallt, und da er zudem eben in 
Tasmanien vorkommt, diirfte er das dlteste Feuerzeug in Australien sein, 
als ein Relikt aus der palaemelanesiden Kultur, die zweifellos einst Australien 
als erste beherrscht hat. 

In Neu-Guinea und Inselmelanesien finden wir den Bohrer auf 
den Inseln der Torres-StraBe (HADDOoN 01/109), dann bei den Marind (W1Rz 
’22/T/85) neben der Brettsage. Da im Rapa-Kulte (Wirz ’28/197) das Feuer 
gebohrt wird, darf man das Bohren als die altere Methode ansehen. 

Bei den Trans-Fly-Stammen (WILLIAMS 36/44, 45) kommt der Bohrer 
neben der Rotangsage und dem Pfluge vor. Der Pflug ist hier zweifellos 
ein Eindringling aus dem Osten, und die Rotangsaége wird von den Ein- 
geborenen selbst fiir jiinger als der Bohrer angesehen, und WILLIAMS (’36/46) 
meint, der Bohrer sei technisch der Sage weit unterlegen, weshalb die Sage 
auch den Bohrer verdrange. Bei den Stammen siidlich des Fly-River 
(BEAVER ’20/69) kommt gleichfalls der Bohrer neben der Rotangsage und 
dem Pfluge vor, sodaB wir da also die gleichen Verhaltnisse finden, wie 
bei den benachbarten Trans-Fly-Stammen. 

Bei den Kiwai treten gleichfalls die drei Feuerzeuge auf (LANDTMANN 
27/35). Die Rotangsage soll selten beniitzt werden und von den inland- 
wohnenden Daudai-Stammen herkommen. Aus Mythen diirfen wir schlieBen 
(LANDTMANN ’17/147), daB das Bohren die Alteste, das ,,Reiben‘‘ (wohl 
Rotangsage) die folgende und das Pfliigen die jiingste Methode der Kiwai ist. 

Bei den Kai (NEUHAUSS ’411/ITI/24) soll das Bohren die einzige ihnen 
bekannte Methode sein, und aus den Sta-Cruz-Inseln erwahnt GRAEBNER 
(09/96) den Bohrer auf Grund der Angaben von JorstT als einziges Feuer- 
zeug. Der Bohrer wird dann noch erwahnt von Manokwari am nordlichsten 
Westufer der Geelvink-Bay (PLEYTE ’96/203). Hier diirfte er von den Indo- 
nesiern stammen, die ja schon seit langem die Geelvink-Bay besiedeln, denn 
der Bohrer kommt in Indonesien nicht allzu selten vor, er gehort dort aber 
zu den altertiimlichen Feuerzeugen (PLEYTE 91/53). 

Dr. G. HOLTKER teilt mir in freundlicher Weise mit, daB an der Raiz 
Kiste (zwischen Finisterre-Gebirge und Meer) ein Bohrer mit Schnurantrieb 
vorkommt (vgl. ALBERT AUFINGER, Siedlungsform und Hauserbau an der 
Rai-Kuste. ,,Anthropos‘’ 1940-1941, S. 130). Da dies der einzige Beleg fiir 
Schnurantrieb in der ganzen Siidsee ist, werden wir diesen Feuerbohrer 
wohl auch auf indonesische Anregung zuriickfiihren diirfen. 

Uberblicken wir das Verbreitungsgebiet des Bohrers in Neu-Guinea, 
so sehen wir, daB er nur im papuanischen Gebiete vorkommt, gehauft bei 
den ,,semitischen™ ,,eigentlichen‘’ Papua der zentralen Siidkiiste, die wir 
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aus der Mischung der dortigen Palaemelanesiden mit den Australiden haben 
hervorgehen lassen. Es ist also nur selbstverstandlich, wenn sich bei diesen 
alte palaemelaneside Kulturgiiter erhalten haben, bei den Marind bezeich- 
nenderweise im Kult. 

Da wir ferner annehmen, daB sich die Palaemelanesiden schon vor 
ihrer teilweisen Mischung mit den Australiden iiber Neu-Guinea ausgebreitet 
haben, kann uns das isolierte Vorkommen des Bohrers weit im Osten bei 
den Kai nicht iiberraschen. Ebenso wenig spricht das Vorkommen des 
Bohrers an der Geelvink-Bay und an der Nordkiiste gegen seine Zuweisung 
an die Palaemelanesiden ... falls es sich nicht um indonesisches Streugut 
handelt. Wahrscheinlich wird der Bohrer bei weiterer Erforschung Neu- 
Guineas auch noch an andern Orten gefunden werden. 

Der Bohrer ist also ein vor-austronesisches Feuerzeug, und daB er sich 
gerade bei den Marind und den Trans-Fly-Stammen findet, beruht eben 
darauf, daB diese Stamme als ,,eigentliche‘‘ Papua noch am meisten austra- 
lischen Kulturbesitz sich bewahrt haben, z. B. den monoxylen Parierschild 
(SPEISER ’41) und die Marind den mannlichen Lanzenwerfer. Australischer 
Kulturbesitz ist dort also unverkennbar, und er bildet wohl die Grundlage 
der papuanischen Kultur an der Siidktiste. Dieses Gebiet ist offenbar bis in 
jungere Zeit von der melanesischen Kultur, die langsam von Osthorne her 
an der Siidktiste westwarts gewandert ist, durch die groBen FluBdeltas des 
Papuagolfes abgeschnitten gewesen. 

Uberraschen darf uns allerdings das Vorkommen des Bohrers in Sta-Cruz. 
Wir besitzen als einzigen Beleg die Angaben von JoEsT (BAESSLER ’00/394), 
die anzuzweifeln wir kein Recht haben, so erstaunlich dieses alleinzige Vor- 
kommen des Bohrers in Insel-melanesischem Gebiete ist (die Sta-Cruz-Inseln 
sind durchaus melanesisch). Es ist aber zu bedenken, da8 der Bohrer sich 
auch in den Karolinen findet (s. u. Mikronesien), und daB in Sta-Cruz noch 
andere Hinweise auf Einfliisse von den Karolinen her zu finden sind, z. B. 
der Webstuhl. Der Bohrer von Sta-Cruz kénnte also auf mikronesischen Ein- 
fluB zuriickgehen, eher als auf palaemelanesiden. Erstaunlich ist nur, daB 
er sich gegeniiber dem progressiveren Pfluge, der ganz Melanesien und Poly- 
nesien beherrscht und auch in Mikronesien sicherlich im Vordringen ist, 
hat halten konnen. 

Wo also der Bohrer auftritt (mit Ausnahme von Manokwari und 
Sta-Cruz), diirfen wir ihn als palaemelanesides Relikt ansehen. 


3. Die Brettsdge. 


Sie ist wahrscheinlich bei den Tasmaniern vorgekommen, die sie wohl 
von den Australiern tibernommen haben, denn in Australien kommt sie 
vielfach vor: bei den noérdlichen Zentralstammen, in N-S-Wales und S-W- 
Queensland, anscheinend aber immer in Verbindung mit der Spaltsage mit 
welcher sie ja auch verwandt ist. 

Wir sollten nun allerdings erwarten, daB die Brettsage auch in den 
papuanischen Gebieten Siid-Neu-Guineas zu finden sein kénnte, und dies 
ist in der Tat der Fall. Wrz belegt sie von den Marind (’22/I/85, Taf. 26) : 
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,Der Mann — die Feuererzeugung ist ausschlieBlich Mannersache — steckt 
ein trockenes Holz, am besten eine Pfeilspitze von Bambus, schrag in den 
Boden. Ein zweites Bambusstiick wird gespalten und nachdem einige Spahne 
dazwischen gesteckt worden sind, auf der scharfen Kante der im Boden 
steckenden Pfeilspitze unter scharfem Drucke hin und her gerieben, sodaB 
die Spahnchen rasch ins Glimmen kommen". Es handelt sich hier nicht um 
die Spaltsige, da das den Zunder tragende Holz nicht an einem Ende 
gespalten wird, wie dies bei der eigentlichen Spaltsage der Fall sein soll, 
sondern nur um eine Variation der Brettsage, bei welcher nicht das passive, 
sondern das aktive Holz den Zunder enthalt. 

Wahrscheinlich ist es auch die Brettsage, wenn WILLIAMSON ('42/72) 
das Feuerzeug der Mafulu folgendermaBen beschreibt : » The Mafulu-native 
takes two pieces of very dry and inflamable wood, one larger than the other 
and some dry bark cloth fluff. He then holds the smaller piece of wood and 
the fluff together and rubs them on the larger piece of wood‘. Es handelt 
sich also um ein Feuerzeug, das dem der Marind sehr nahe verwandt ist 
und das ganz deutlich, da hier eine Spalte fehlt, zu den Brettsagen 
gerechnet werden darf. 

Eine sehr seltsame Feuersage, wie sie mir sonst von nirgendswoher 
bekannt ist, hat H6LTKER (briefliche Mitteilung) in Karkar (éstliche Nord- 
kiiste von Neu-Guinea) feststellen konnen : man sagt mit einer Bambuslatte, 
an welcher die beiden Enden als Griffe intakt gelassen worden sind, quer 
iiber ein Brett. Der hier in Frage kommende Teil Karkars ist ein durchaus 
melanesisches Gebiet, in dem neben dieser Sage noch die Rotangsage und 
der Feuerpflug vorkommen. Hier handelt es sich also um ein australisches 
Relikt (wenn nicht um indonesischen Import), an welches sich bei weiterer 
Forschung noch andere gleiche Feuerzeuge aus Neu-Guinea vielleicht wiirden 
anschlieBen lassen. 

Um eine Brettsage, die derjenigen der Marind sehr nahe verwandt sein 
muB8, handelt es sich auch bei einem Feuerzeuge aus Victoria, das BROUGH- 
SMITH (’78/I/395) also beschreibt : man stemmt das eine gespaltene und mit 
Zunder versehene Holz mit der Brust gegen den Boden und sagt mit dem 
andern Holze. (Es scheint mir wahrscheinlicher, daB das aktive Holz 
gespalten sei und den Zunder enthalte, denn bei querer Bewegung mit dem 
aktiven Holze einen Funken zu erzeugen, scheint mir fast unmé6glich.) 

BEHRMANN (’22/30) sagt von einer Besteigung der ,,Mutter‘ bei Rabaul, 
daB einer seiner Jungen ein Weichholz genommen habe. ,,Dann wurde ein 
heiBes, harteres Stiick Holz genommen, etwas Zunder, den das Steppengras 
hiefert, dazwischen gelegt ...‘‘ Es handelt sich also wohl auch um Brett- 
sagen ; da uns BEHRMANN aber nicht angibt, woher seine Jungen stammten, 
niitzt uns seine Angabe wenig ... vermutlich stammten sie irgendwo aus 
Neu-Guinea. Er soll nur noch einmal das Feuersagen gesehen haben, aber 
wo, sagt er uns nicht. 

Ein ganz unerwartetes und bis jetzt durchaus vereinzeltes Auftreten 
der Brettsége aus Inselmelanesien berichtet uns O’REILLY aus Bougain- 


ville (40/172). Dort herrscht ja sonst der austronesische Pflug vor, aber 
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O'REILLY beschreibt so : ,,une petite cavité dans le bois et A le frotter perpen- 
diculairement au fil de bois a l’aide d’une baguette de bois dur, tenu par 
deux personnes. Le résultat est le méme, une petite masse de sciure tombe 
dans la cavité et s’y enflamme. Es muB sich also um eine Brettsdge handeln, 
und es ist nicht wahrscheinlich, daB dieses Feuerzeug, das, wie gesagt, sonst 
nirgends aus Inselmelanesien bekannt ist, von O’REILLY aus Versehen nach 
Bougainville verlegt worden ware. Es handelt sich nimlich bei seinen Mit- 
teilungen um die Beschreibung einer ethnographischen Sammlung, die er 
selbst in Bougainville gemacht hat. Wir miissen uns also mit dem Vorkommen 
der Brettsage in Bougainville abfinden, trotzdem keiner der andern Erforscher 
von Bougainville sie dort je entdeckt hat : ein Hinweis darauf, welche Uber- 
raschungen weitere ethnographische Forschungen in Melanesien uns noch 
bieten k6nnen. 

Es muB zugegeben werden, da8 das Vorkommen der Brettsage in 
Bougainville unseren allgemeinen kulturhistorischen Ansichten wenig giinstig 
ist, nach welchen Inselmelanesien erst nach Ankunft der austronesischen 
Melanesier in Neu-Guinea besiedelt worden ware. Allein wir finden ja in 
Inselmelanesien nicht wenige papuanisch — also vor-austronesisch — spre- 
chende Vélker, und gerade der siidliche Teil von Bougainville ist véllig von 
solchen bewohnt. Es ist also nicht iiberraschend, wenn diese Vor-Austronesier 
ihr altes Feuerzeug, eben die Brettsdége, nach Bougainville gebracht hatten. 
Die Austronesier haben sicherlich einen sehr groBen EinfluB auf die Vor- 
Austronesier in Neu-Guinea ausgeiibt: sie haben wahrscheinlich das Aus- 
legerboot mitgebracht und damit die Wandermdglichkeit bedeutend erleich- 
tert. So sind eben vor-austronesische Vélker, ohne ihre Sprache oder ihre 
geistige Kultur stark zu dndern, neben melanesischen Volkern in Insel- 
melanesien eingewandert. Rassisch sind z. B. die Neu-Kaledonier fast reine 
Palaemelaneside, wennschon sie melanesisch sprechen und spdter melane- 
sische Kulturgiiter aufgenommen haben. Auch die Grundlage der Bevélke- 
rung in den zentralen Neuen Hebriden ist palaemelanesid, wennschon auch 
dort bis jetzt keine ,,Papuasprachen‘‘ gefunden worden sind. In Bougain- 
ville im besonderen haben sich palaemelaneside Kulturelemente erhalten : 
es sei nur erinnert an die im Siiden iibliche Kremation, die aber einst 
ganz Bougainville und die Nachbargebiete beherrscht haben dirfte. 


4. Die Spaltsage. 


Sie kommt in Australien als alleiniges Feuerzeug nur in Gegenden von 
N-S-Wales und Victoria vor, sonst stets neben Brettsdge und Bohrer. Ihre 
immerhin weite Verbreitung in Australien berechtigt uns, sie als ein austra- 
lisches Feuerzeug anzusehen. Da sie fast immer neben der Brettsage auf- 
tritt, und da sie technisch lediglich eine Verbesserung von ihr darstellt, lage 
keine Notigung vor, sie einer besonderen australischen Kulturwelle zuzu- 
weisen. 

Nun fehlt aber seltsamerweise die Spaltsage durchaus in Neu-Guinea 
und Inselmelanesien. Da sich dort die primitiveren Feuerzeugformen, wie 
der Bohrer und die Brettsage, stellenweise erhalten haben, ist das Fehlen 
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der Spaltsage immerhin ungewoéhnlich, soda8 man doch annehmen muB, die 
Spaltsige sei nach Australien mit einer besonderen Einwandererwelle ge- 
kommen, die Neu-Guinea nicht mehr beriihrt hat. Sie ist ja auch nicht in 
Tasmanien nachzuweisen. 

Wir sind also gezwungen, zwei australische Einwanderungswellen an- 
zunehmen : eine altere mit der Brettsage und eine jiingere mit der Spaltsdge, 
wollen wir die Spaltsage nicht einfach als eine in Australien entstandene Ver- 
besserung der Brettsdge ansehen. Dies ist aber darum nicht ohne weiteres 
erlaubt, weil die Spaltsage der Rotangsige nahe verwandt ist (Spalten und 
Spreizen des Endes des passiven Holzes) und die Rotangsage in Australien 
vollig fehlt. Spaltsige und Rotangsage sind also nahe Verwandte, vermut- 
lich von Indonesien her. 


5. Die Rotangsage. 


Ihre Verbreitung ist durch BALFour studiert worden (’14/32). 
Er findet sie: 


bei den Tapiro am oberen Mimika-FluB, 

am oberen Lorentz-FluB, 

am Goliath-Gebirge, 

am Oberlaufe des Fly, 

in Kiwai, 

bei den Sambregi am Mount Murray, 

bei den Maipua im Purari-Delta, 

bei den Kuni inland Hall Sound, 

in der Owen Stanley Range, 

bei den Kagi in der Owen Stanley Range, 

bei den Uburukara siidlich Mount Owen Stanley, 
bei den Koiari im Hinterland von Port Moresby, 
an der Macklay-Kiiste bei der Astrolabe Bay, 
bei den Poum, in der Huonhalbinsel, 

bei den Hupe, ebenda, aber mehr inland, 

und inland Salamaua. 


BALFOUR meint mit Recht, daB die Rotangsige nahe verwandt sein 
mtsse mit der Brett- und der Spaltsage, die aber alter und primitiver seien, 
besonders da die Rotangsaége in Australien nicht vorkomme. 

Da die Rotangsége in Asien auftritt bei : 

den Naga, 


den Tipperah der Chittagong-Hills in Hinterindien, 
den Moi in Annam, 


den Semang, Sakai und Primitivmalayen in der malayischen Halbinsel, 
den Kayan in Borneo, 


den Negritos in N-E-Luzon, 
den Mangyan in Mindoro 
und in Palawan, 


glaubt BaALrour, die Rotangsage einer nigritischen Kultur zuweisen zu 
diirfen und dies auch in Neu-Guinea, indem sie dort vorkomme bei den 
,,.Pygmaen“ in den Bergen, sowie bei Papua, welche in der Nachbarschaft 
von solchen ,,Pygméen“ wohnen, so daB ,,it seems probable, that the 
flexible fire-saw was introduced into New Guinea by the early sinfatioreat 
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negritos and was transmitted by them to some of the later dominant peoples 
as a result of culture-contact‘' (BALFouR ’14/58). Er spricht dies allerdings 
nicht als Sicherheit aus und gibt zu, daB im Westen des Verbreitungsgebietes 
die Rotangsage indonesisch sei, im Osten dagegen deutlich nigritisch (J. c.). 
Die Rotangsage sei erfunden worden auf Grund der Spaltsage. 

Soweit BALFour. Seit 1914 ist die Rotangsige aber noch an andern 
Orten Neu-Guineas nachgewiesen worden : 


am Mamberamo (Mus. Basel V b 5152), 


bei den Kleinwiichsigen am Wilhelmina Top (Mus. Basel V } 5589/5806), 

im Hinterland der Marind-Anim (Wrrz 22/1/85), 

am Torassi (Mus. Basel V b 5915), 

im Trans-Fly-Gebiet (WILLIAMS ’36/44, 428, Pl. XVI) neben Bohrer und 
Pflug (betreffend Pflug s. u.), 

bei den Mawatta und Turituri (BEAVER ’20/69), 

im Quellgebiete des Fly (CHampion 732/123), 

im Hagen-Gebirge (TISCHNER ’39/55), 

bei den Grasslanders (WILLIAMS ’39/10), 

am Mount Kraetke (CHINNERY 34/117), 

in der Umgebung des Yule-Berges nérdlich Hall-Sound (TayLor 725/125), 

bei den Ramu-,,Pygmaen“ (Moyne & Happon ’36/274, KIRSCHBAUM ’27/202), 

in Karkar (nach freundlicher Mitteilung von Dr. GzEorG H6LTKER), 

bei den Gende, nordlich am Bismarck-Gebirge (Mitteilg. HéLTKER) und 

bei den Kukukuku am oberen Watut River? (Mitteilg. H6LTKER). 


Seit dem Jahre 1914 hat sich also das uns bekannte Verbreitungsgebiet 
der Rotangsage bedeutend vergréBert, und es wird sich noch weiter ver- 
groBern. Es sind dazu gekommen das Mamberamo-Gebiet, die Kleinstamme 
am Wilhelmina-Top, besonders die zahlreichen neu entdeckten Stamme im 
inneren Berglande, das Trans-Fly-Gebiet und die Ramu-,,Pygmaéen“. Wenn 
BALFourR sich also berechtigt glauben durfte, die Rotangsaige den ,,Pygmaen“ 
zuzuweisen, so diirfte er dies heute doch kaum mehr tun, denn wenn sich 
auch die Kleinwiichsigen des Wilhelmina-Top und des Ramu der Liste zu- 
gesellt haben, so sind andererseits auch dazu gekommen die Inland- und 
die Trans-Fly-Stamme, die alle durchaus groBwiichsig sind. 

Es wird vielmehr ein Blick auf die Verbreitungskarte der Rotangsage 
geniigen, um erkennen zu lassen, daB sie das typische Feuerzeug des In- 
landes von Neu-Guinea ist, des inneren Berglandes, wo allerdings die Mehr- 
zahl der Kleinwiichsigen sich ebenfalls findet. Aber ich habe schon mehrmals 
die Uberzeugung ausgesprochen, daB es rassenmaBige ,,Pygmaen“ mit einer 
spezifischen Pygmaenkultur in der Siidsee nicht gibt, sondern nur klein- 
wiichsige Varianten der normalwiichsigen Papua oder Melanesier, ohne 
eigene Pygmaenkultur. 

Wenn wir nun auch den unbestreitbaren Kleinwuchs durchaus aner- 
kennen, so ist es dennoch heute nicht mehr erlaubt, den Kleinwiichsigen 
als besonderen Kulturbesitz die Rotangsage zuzuweisen. Dies ergibt sich 
aus der folgenden Zusammenstellung, in welcher als Kleinwiichsige nur die 


2 Vgl. BEATRICE BLackKwoop, Folk-Stories of a Stone Age People in New Guinea 
(Folk-Lore, vol. L, 1939, p. 218). 
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wirklich Kleinwiichsigen angefiihrt werden, da der ,, Pygmaen-Einschlag” 
bei den Kai, Hupe, Poum usw. keineswegs feststeht : es handelt sich bei 
diesen Volkern lediglich um kleinere Varianten des Melanesiers, resp. Papua. 
(In der folgenden Tabelle werden die Papua mit P, die Melanesier mit M 
bezeichnet.) 


KLEINWUCHSIGE : NORMALWIUCHSIGE : 


P Wilhelmina Top P Mamberamo 

P Tapiro Mount. Carstesz 
P Goliath Sambregi 

P Ramu ‘Hinterland Marind 
Torassi 
Trans-Fly 
Kiwai 

Oberer Fly 
Maipua 

Koiari 
Wagi-Stamme 
Grasslanders 
Mount Kraetke 
Kukukuku 
Gende 

Kuni 
Ulurukua 

Kai 

Hupe 

Poum 
Macklay-Kiiste 
M Karkar 


ollize) (xe) Ine)itac| ‘xof 'y0) ae) lac} tac! laa)! ia) ‘ac} te] \a9)! ys) ae) 'a0) lao] “46, 


Es sind also unter den 26 Stammen nur 4 wirkliche Kleinwiichsige, wogegen 
die Rotangsage auch bei 22 Normalwiichsigen vorkommt. 

Die Rotangsage kann also nicht einem nigritischen Elemente zuge- 
sprochen werden. Dagegen sind alle Stamme, mit Ausnahme von Karkar %, 
Vor-Austronesier, und dies ist in Ubereinstimmung mit der Tatsache, daB 
die Rotangsage im ja tiberwiegend austronesischen Inselmelanesien (mit 
Ausnahme von Karkar) nirgends vorkommt. 

Es ist weiterhin die Tatsache wichtig, daB die Vélker des inneren Berg- 
landes nur dieses einzige Feuerzeug kennen, ein Hinweis darauf, daB sie 
kulturell stark isoliert gewesen sind. Sie waren demnach als die Nachkommen 
sehr alter Einwanderer anzusehen, welche die Rotangsage aus Indonesien 
mitgebracht hatten, und wenn sie auch zu den Palaemelanesiden zu zahlen 


* Wie Dr. H6OLTKER mir mitteilt, ist die Rotangsage bei den melanesischen Taikia, 
welche die Stidhalfte der Insel Karkar bewohnen, belegt. Die Nordhalfte der Insel 
ist aber von den papuanischen Woskia bewohnt. Es besteht nicht nur ein lebhafter 
persOnlicher Verkehr zwischen beiden Vélkergruppen auf der Insel (einschlieBlich 
Heiratsaustausch !), sondern auch ein haufiger Austausch von Kulturgiitern. Beachtlich 
ist z. B., daB sehr viele, wenn nicht die meisten Manner und sehr viele Frauen, beide 
Sprachen gelaufig sprechen. Es ist also durchaus mit der Moglichkeit zu rechnen, wie 


HOLTKER meint, da® die melanesischen Taikia die Rotangsage von den papuanischen 
Woskia iibernommen haben. 
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sind, so sind sie doch, soweit die einstweilen noch sparlichen Abbildungen 
schlieBen lassen, sehr wenig papuanisch (,,jiidisch’’) durchsetzt. Einige 
zeigen allerdings den ,,semitischen Typ‘, die meisten aber scheinen einen 
etwas progressiveren Typus der Palaemelanesiden darzustellen, als es die 
Tasmanier, die Baining oder die Neu-Kaledonier sind (CHINNERY ’34/140, 
BERNATZIK ’34/37, 39, idem, Deutsche Buchgemeinschaft /48-53). 

Wenn wir nun den Palaemelanesiden den Bohrer zugesprochen haben, 
so muBten demnach alle Palaemelanesiden ebenfalls den Bohrer besitzen. 
Dieser kommt aber, wie wir gesehen haben, in Neu-Guinea nur in den Kiisten- 
gebieten vor, vor allem des siid-westlichen Neu-Guineas. Wir sind daher 
gezwungen, zwei vor-austronesische Einwanderungen in Neu- 
Guinea anzunehmen: eine Altere palaemelaneside mit dem 
Feuerbohrer, die titber Australien bis nach Tasmanien gelangt 
ist, und aus deren Mischung in Neu-Guinea mit den Australi- 
den die (,semitischen“) Papua entstanden sind und die eine 
Kiistenbevélkerung bildet, und eine jiingere palaemelaneside 
Einwanderung, welche die Rotangsage mitgebracht hat, und 
die sich nicht mit den Australiden gemischt hat, weil sie 
offenbar inland den Bergen entlang gewandert ist, wo sie 
nicht mit den Australiden in Beriihrung gekommen ist, und 
die sich bis heute in den Hochebenen ziemlich rein rassisch 
urd kulturell erhalten hat. Darum sind auch die andern Feuerzeuge 
bei ihnen nicht eingedrungen. 

Bemerkenswerterweise kommt bei diesen Inlandstimmen auch das 
Vierkantbeil vor — soweit wir bis jetzt wissen — védllig isoliert nur in den 
Bergen. Man ist versucht, die Rotangsige der Vierkantbeilkultur zuzu- 
weisen. Das geht aber einstweilen nicht an: die Leute am Mamberamo, 
die Kleinwiichsigen am Wilhelmina-Top, die Marind, die Trans-Fly-Stamme, 
die Kiwai und die Maipua besitzen alle das Walzenbeil. Tragen wir aber 
die Orte des Vorkommens der Rotangsage in Asien in die Verbreitungskarte 
der Beilklingen in Asien und Indonesien bei HEINE-GELDERN (’32/574) ein, 
so zeigt sich allerdings, daB dort die Rotangsige nur innerhalb des 
Verbreitungsgebietes des Vierkantbeiles auftritt, sodaB ein kultureller Zu- 
sammenhang zwischen den beiden Elementen nicht nur méglich, sondern 
sogar sehr wahrscheinlich wird. HEINE-GELDERN weist nun das Vierkant- 
beil den Ur-Austronesiern zu. Man wird sich nun aber fragen miissen, ob 
dies richtig ist, denn die Inlandstimme Neu-Guineas mit dem Vierkantbeil 
sind sicherlich keine Austronesier (nach freundlicher Mitteilung von 
W. ScumipT ist die Sprache der ,,Grasslanders‘‘ [WILLIAMS ’39] zweifellos 
vor-austronesisch). HEINE-GELDERN konnte nun das Vorkommen des Vier- 
kantbeiles im Innern Neu-Guineas nicht bekannt sein. Heute miissen wir 
feststellen, daB die austronesische Sprache sich mit dem Vierkantbeil und 
der Rotangsdge in Neu-Guinea nicht zur Deckung bringen laBt. 

Fiir Neu-Guinea ist jedenfalls zu sagen, daB zwar die Rotangsage nur 
bei vor-austronesischen Sprachen vorkommt, daB sie aber neben dem Vier- 
kant-, wie neben dem Walzenbeile auftritt, und so ist fiir Neu-Guinea nur 
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auf einen Zusammenhang von Sprache und Rotangsage, nicht aber von 
Sprache und Beilform zu schlieBen. Wie es damit in Indonesien steht, wird 
noch untersucht werden miissen. Die geographische Verbreitung des Vier- 
xantbeiles in Neu-Guinea im kulturell isolierten Gebiete deutet daraufhin, 
daB es dort alter als das kiistennahe Walzenbeil sein diirfte. 


6. Der Feuerpflug. 


Es ist kulturhistorisch sehr wichtig, festzustellen, ob der Feuerpflug 
in Tasmanien und Australien vorgekommen sei. 

Fir Tasmanien gibt Scumrpt (10/65) das Feuer-,,Reiben™ an, wor- 
unter er das Pfliigen versteht. Er scheint sich hierbei auf Linc RoTH zu 
beziehen. Houcu (’26/108) weist den Tasmaniern ebenfalls den Feuerpflug 
zu, wobei er sich ebenfalls auf Linc RotH stiitzt. (Er zitiert dabei ein Buch 
von Linc Rotu: Halifax 1889. Dieses steht mir nicht zur Verfiigung, doch 
ist anzunehmen, daB, wenn diese Publikation iiberhaupt existiert, LING ROTH 
in der ersten Auflage seines Buches : The Aborigines of Tasmania, London 1890, 
das Vorkommen des Pfluges erwahnt hatte, falls er immer noch davon tiber- 
zeugt war.) PoécH (16/71) halt den Pflug fiir Tasmanien gleichfalls fiir 
belegt, und auch er bezieht sich auf Linc Rotu, und zwar auf die erste 
Auflage des schon genannten Buches ,,The Aborigines ...“, in welcher 
dieser brachte: ,,... eine Angabe von Epwarp O. Cotton, der bei Swansea 
an der Ostkiiste von Tasmanien wohnte. Dieser informierte JAMES B. WALKER 
iiber folgende Methode der Feuerbereitung der tasmanischen Eingeborenen, 
die er selbst wieder von einem alten Ansiedler kennen gelernt hatte: Der 
Eingeborene suchte ein trockenes Stiick Holz der Kasuarine mit Langs- 
springen, dann sammelte er Bohrmehl, wie es aus den in diesen Baumen 
haufigen Madenléchern fallt, und mit diesem Bohrmehl fiillte er den Spalt 
im Holz, darauf nahm er einen trockenen Stab und spitzte ihn an einem 
Ende zu, bis er ungefahr in den Spalt paBte ; diesen Stab steckte er dann 
in den Ri8 und rieb ihn stark und kraftig auf und ab (’inserting the stick 
in the crack, he then rubbed it vigorously and firmly up and down‘). In der 
zweiten Auflage seines Tasmanierbuches bringt Linc RotH einen neuen 
Beleg von RAYNER (Appendix H), der zweifellos wieder den Feuerpflug 
beschreibt : zuerst wird in ein flaches Holzstiick der ganzen Lange nach eine 
Rinne gemacht (,groove'), ,another piece of wood was worked ... up and 
down the groove’. Es scheint demnach der Feuerpflug in Tasmanien end- 
giltig festgestellt zu sein“. 

Ich muB8 dies anzweifeln : erstens ist es mir nicht méglich, das Zitat 
von P6cH in der ersten Auflage Linc Rotu’s zu finden. Zweitens stammt 
die betreffende Angabe von WALKER, der sie von COTTON hatte, der sie 
seinerseits wieder von einem alten Ansiedler gelernt hatte: sie stammt dem- 
nach aus dritter Hand, und das Feuerpfliigen ist bei den Tasmaniern tat- 
sdchlich nicht beobachtet worden, und drittens scheint es sich um eine 
Brettsage und nicht um einen Pflug zu handeln, denn bei dem Pfluge ist das 
Fiillen des Spaltes mit Bohrmehl nicht nur durchaus uberfliissig, sondern 
auch sinnlos, weil das Bohrmehl bei der ersten Bewegung des aktiven Pflug- 
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holzes vollig weggerieben wiirde. Auch der Beleg von RAYNER in der zweiten 
Auflage von Linc RortH ist nicht itberzeugend. (Die zweite Auflage steht 
mir leider nicht zur Verfiigung.) Die beiden Angaben sind unklar, und die 
von CoTTON im Besonderen mochte ich, wie gesagt, als australisches Feuer- 
Brettsagen deuten, das der alte Ansiedler noch als verwaschene Erinnerung 
im Kopfe hatte. 

Bonwick (Daily Life ... of the Tasmanians, London 1870/20) hat seine 
Kenntnis durch einen alten ,,ex-bushranger“: ,,the natives got two pieces 
of grass-tree stem, the smaller one of which had a hole in it. Some soft down 
of the inner bark of trees, called bulls-wool, was mixed with powdered 
charcoal and placed in the hole. Friction with the other stick ignited this 
mixture and flame was the result.‘ 

Auch hier wird von Zunder berichtet, der, wie gesagt, beim Pfliigen 
keinen Sinn hat; zudem wird deutlich von einem Loche (,,hole“‘) gesprochen 
und dann von Reibung (,,friction‘’), was, wie nachher noch gesagt werden 
wird, Bohren, Sdgen oder Pfliigen bedeuten kann. Die Angaben sind sehr 
ungenau, aber sie deuten doch viel eher auf Bohren oder Brettsagen, als auf 
Pfliigen. 

Der Feuerpflug kann demnach als normales Feuerzeug bei den Tas- 
maniern nicht belegt werden. Als polynesisches Strandgut mag er vielleicht 
an der Kiiste vorgekommen sein, doch ist auch dies nicht tatsdchlich belegt, 
und wenn man die Schilderungen der Feuerzeuge, die wir aus P6cH zitiert 
haben, nicht auf den Bohrer deuten will, so sicherlich nur auf die Brettsage 
mit Rinne. DaB dieses Feuerzeug in Tasmanien vorgekommen sein kénnte, 
ist bei der Nachbarschaft zu Australien, wo diese Brettsage ja weit ver- 
breitet ist, nicht unwahrscheinlich. 

Wir lassen demnach fiir Tasmanien nur gelten das Vorkommen 
des Feuer-Bohrers und vielleicht der Brettsage. 

Fiir Australien ist zu bemerken, daB, wenn SKINNER (FURER-HAIMEN- 
DORF ’32/629) auf das Vorkommen von Feuerpflug und Erdofen in Australien 
hingewiesen hat und FURER-HAIMENDORF (J. c.) in Siidost-N-S-Wales und 
Swan Bay Vierkantbeile finden kann, es sich ohne Zweifel lediglich um 
polynesisches Strandgut handelt. Der Pflug kommt also auch in der austra- 
lischen Kultur nicht vor. 

ScHMIDT (10/65) will ihn allerdings in australischen Mythen finden 
kénnen : er verweist auf Howitt (’04/484), wo es heiBt: ,,he made fire by 
rubbing a stick on a log of wood“, auf LANGLOH PARKER (Australian Legendary 
Tales, London 1897/24), wo es heiBt : ,,rubbing two pieces of wood together", 
,when I rub these pieces of wood together‘, auf SPENCER & GILLEN (The 
Northern Tribes of Central Australia, London 1904/621): ,,how to make 
fire by rubbing two sticks on one another‘, auf STREHLOw (Die Aranda- 
und Loritja-Stamme, Frankfurt 1907/1/32), wo es heiBt : ,,lieB er sich einen 
Speerwerfer geben, machte auf der konnexen Seite desselben einen kleinen 
Einschnitt, legte trockenes Gras in letzteren und fing an, mit einem Stocke 
von Mulga (ititja) in diesem Einschnitt hin und her zu reiben". Es heiBt 
also iiberall nur ,,reiben‘‘, und die Beschreibung von STREHLOW kann gar 
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nicht anders denn als Brett-Sagen gedeutet werden, sodaB alle Belege aus 
der australischen Mythologie fiir den Feuerpflug durchaus dahinfallen. 
Leider sind diese Angaben dann in die weitere Literatur tbergegangen 
(ScumipT-Koprers 24/433 und von da auch zu MontTANDON : Traité d’Eth- 
nologie, Paris 1934/268). Der Feuerpflug fehlt demnach in Australien als 
echt australisches Kulturgut. 

Der Feuerpflug beherrscht nun aber, mit Ausnahme von Sta-Cruz 
(in Bougainville kommt als einziger Beleg fur Inselmelanesien neben ihm 
auch die Brettsige vor), ganz Inselmelanesien und Polynesien ausschlieB- 
lich. Damit kennzeichnet er sich unbestreitbar als ein austronesisches 
Kulturelement. In Neu-Guinea ist er zwar weit verbreitet — es ist tiber- 
fliissig, alle Belege fiir Neu-Guinea zusammenzustellen —, doch ist diese 
Verbreitung so, daB sie sich vor allem auf die Kiiste und das Gebiet der 
melanesischen Sprachen bezieht, wobei allerdings zugegeben werden muB, 
daf der Pflug sich, wie so viele austronesische Kulturelemente, weit in 
vor-austronesisches Gebiet ausgebreitet hat, so z. B. weit den Sepik 
hinauf, und z. B. nach einer brieflichen Mitteilung von G. H6OLTKER zu den 
Tanggum-Papua im Hinterland vom Bogia-Hafen. Er fehlt aber im innern 
Berglande, wo die Rotangsage herrscht, und an der westlichen Siidkiiste, die 
wir als das Kerngebiet der ,,eigentlichen‘‘ Papua kennengelernt haben. Als 
progressivstes Feuerzeug hat er sich aber sehr weit ausgebreitet. 

Besonders bezeichnend fiir diese Ausbreitung sind die Verhaltnisse 
eben am Papuagolf: BALtFour (14/45) berichtet von den Maipua, daB sie 
den Pflug neben der Rotangsadge beniitzen und sagt ,,a method ... perhaps 
derived from contact: with Papuo-Melanesian culture“‘. Bei den Kiwai kommt 
neben der Rotangsage der Pflug vor (HADDON ’01/108, BEAVER ’20/175). 
LANDTMANN (’27/35) sagt, daB bei den Kiwai die drei Methoden vorkommen : 
Pfliigen, Rotangsagen und Bohren; daB das Rotangsdégen aber von den im 
Hinterland wohnenden Daudai ttbernommen worden sei. Wenn wir hier 
auch nicht mit Bestimmtheit sagen kénnen, daB der Pflug das jiingste Feuer- 
zeug sei, so geht dies doch mit aller Deutlichkeit aus den Angaben von 
WILLIAMs (’36/37) hervor, der ausdriicklich sagt, daB der Pflug vom Osten 
her nach Trans-Fly gekommen sei (J. c. / 45, 427). Bis jetzt haben ihn nur 
die 6stlichsten Stamme: die Arama, Anima und Mikud aufgenommen, 
wahrend er den westlicheren Stammen einstweilen noch fehlt. 

Die Rotangsage kommt vor bei den westlichen Semariji, den zentralen 
Keraki und den éstlichen Mikud, wie auch bei den zentral-nérdlichen Wiram. 
Sie darf hier als tibernommenes Gut von den Inlandstammen angesehen 
werden. 

Der Bohrer kommt vor bei den westlichen Gambadi als einziges Feuer- 
zeug und bei den Mikud neben den andern Feuerzeugen. WILLIAMS meint 
seinerseits, daB in diesem Gebiete der Bohrer das Alteste Feuerzeug sei, was 
ja auch mit den Tatsachen in der ganzen Siidsee iibereinstimmt und von uns 
schon ausgesprochen worden ist. Da die Rotangsdge sich im Norden und 
Zentrum des Gebietes findet, steht ebenfalls im Einklang mit unserer Ansicht, 
daB sie das Feuerzeug einer alten Bevolkerung sei, das heute hauptsachlich 
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im Inneren Neu-Guineas zu Hause ist und das von dort sich nach dem Siiden 
ausgebreitet, oder aus alten Zeiten sich gegeniiber dem dlteren Bohrer durch- 
gesetzt hat. DaB® technisch die Rotangsage dem Bohrer weit liberlegen sei, 
betont WILLIAMs ausdriicklich (’35/428). 

Lernen wir nun so den Pflug als einen Einwanderer am Papuagolf 
kennen, so ist dies ganz in Ubereinstimmung mit andern ethnologischen 
Tatsachen: der Wanderung der melanesischen Kultur um das Osthorn 
herum der Siidkiiste entlang nach Westen. Aus dieser Wanderung sind die 
Papuo-Melanesier entstanden, kulturell eilen aber gewisse Kulturgiiter der 
Masse voraus: z. B. der Pfeil und der Feuerpflug. Hier sehen wir, was ja 
so selten ist, in die Wanderung eines Kulturgutes hinein. 

Wenn wir also den Pflug in der Siidsee als ein melanesisch-polynesisches 
Kulturgut kennen gelernt haben, so werden wir uns fragen miissen, von wo 
er denn herkommt ? ScumiIpT und Koppers (’24/431) erwahnen ihn von 
den Kedah, Semang und Pangan auf der Malaischen Halbinsel, dann von 
den Kurumba in den Waldern von Mysore und von den Vedan. 

Diese Angaben sind nicht richtig: von der malaischen Halbinsel teilen 
uns SKEAT & BLAGDEN (’06/141) mit: ,,The wilder Tribes of Sentang and 
Sakai and even perhaps a few of the Jakuns practise methods of obtaining 
fire by friction. The Malayising tribes appear, however, for a long time past 
to have known the use of flint‘’. ,,Friction’“’ kann bedeuten : Bohren, Sagen 
oder Pfliigen, wir werden aber sehen, daB SkEat & BLAGDEN das Wort 
, friction“ sicherlich nicht fiir Pfligen brauchen. So sagen sie von den Kedah- 
Semang und den Pangan: ,,Fire-making by friction is the simplest method 
practised by both Eastern and Western Semang. It usually takes the form 
of rubbing together short blocks of wood, bamboo or cane. A common 
method consists in passing a rattan-line round the portion of a dried 
branch... whilst the line is rapidly worked to and fro with the hands‘ 
(J. c. 143). Hier wird also unverkennbar unter ,,friction“ das Rotangsagen 
verstanden, und im iibrigen kann man mit Bambus oder Rohr (,,cane‘‘) 
iiberhaupt nicht pfliigen. Es handelt sich hier also um Bambus- und 
Rotangsage. 

Von den Sakai heiBt es: ,,To procure fire the Hill-Sakai rub two dry 
pieces of bamboo together“ (J. c. 149) : also Bambussage. Die Besisi-Jakun 
brauchen Stein und Stahl, oder ,,produced fire by circular friction, exactly 
as is sometimes produced by civilised Malays“ (J. c. 124) : also Bohrer. Wir 
kénnen demnach den Pflug in der Malayischen Halbinsel nicht nachweisen, 
und auch Bernatzik (GroBe Vélkerkunde, Leipzig 1939, II/217) sagt uns, 
daB die Semang hatten: Schlagfeuerzeug, Sage und Rotangsage. 

Einer freundlichen brieflichen Mitteilung von Herrn Professor W. Kop- 
PERS entnehme ich, da8 nach THuRSTON: Castes and Tribes of Southern 
India (Madras 1909) — ein Werk, das mir nicht zur Verfiigung steht — die 
Kurumba und die Vedan den Pflug nicht kennen, wohl aber den Bohrer 
(Kurumba : IV/1737, Vedan: VII/334). Ebenso kennt nach Mitteilung von 
W. Koppers der Altstamm der Baiga in Zentral-Indien den Pflug nicht, 
wohl aber das Bohren, das Schlagen und das Sagen. 
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Houeu (26/108) sagt, daB der Pflug auch in Sarawak vorkomme, aber 
er belegt diese Angabe nicht, wogegen PLEYTE (’91/52) vom Vorkommen des 
Feuerpfluges in Indonesien nichts weif. 

All dies berechtigt uns zur Annahme, daB der Pflug in 
Asien und Indonesien durchaus fehlt. (Sein Vorkommen bei den 
Pygmaen in Afrika und bei Berberstammen ist fiir unsere Betrachtungen 
ohne Bedeutung.) 


II. Kulturhistorische Folgerungen. 


Der Feuerpflug mu8 demnach im Bereiche der melanesisch-polynesischen 
Kultur entstanden sein, also im Bereiche der austronesischen Sprachgruppe. 
(Wir sehen einstweilen von Mikronesien ab.) Es gibt nun drei Méglichkeiten : 

a) Die Melanesier haben den Pflug erfunden, und er ist von den Poly- 
nesiern auf ihrer Wanderung durch Melanesien tibernommen worden. Da 
der Pflug allen andern Feuerzeugen iiberlegen ist, ware dies méglich, aber 
es ware dann nicht wahrscheinlich, daB sich vom alten Feuerzeuge der 
Polynesier nirgends mehr eine Spur finden lieBe. Tatsadchlich aber kennen 
wir aus ganz Polynesien nur den Pflug. 

6) Der Pflug ist die Erfindung der Polynesier, und sie haben ihn bei 
ihrer Wanderung durch Melanesien an die Melanesier abgegeben. Dies ist 
modglich, aber darum nicht wahrscheinlich, weil der Pflug der Besitz aller 
Melanesier ist, und er in Inselmelanesien — mit Ausnahme von Bougainville — 
alle alten melanesischen Feuerzeuge verdrangt haben miBte — auch auf 
den Inseln, die von polynesischen Wanderziigen nicht beriihrt worden sind, 
wie vermutlich z. B. Neu-Britannien, Santo, Malekula u. a. Die technische 
Uberlegenheit des Pfluges durchaus anerkennend, welche zu seiner weiten 
Ausbreitung in vor-austronesisches Gebiet in Neu-Guinea gefiihrt hat, muB 
es uns doch tberraschen, da8 — immer mit Ausnahme von Bougainville — 
sich in ganz Inselmelanesien kein alt-melanesisches Feuerzeug erhalten hat. 
Denn gerade die Verhaltnisse im papuanischen Siid-Neu-Guinea zeigen uns, 
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daB trotz dem Vordringen des Pfluges sich, wenigstens eine Zeitlang, die 
alten Feuerzeuge neben ihm erhalten. Da wir also ein eigentlich melanesisches 
Feuerzeug nicht kennen, bleibt nur die dritte Méglichkeit, daB 

c) der Pflug das ureigentliche Feuerzeug beider Gruppen ist, der 
melanesischen sowohl wie der polynesischen Sprachgruppe, entstanden dort 
und zur Zeit, als die melanesische wie die polynesische Sprache sich aus- 
gebildet haben. 

Dies fiihrt zu der weitreichenden Folgerung, daB kulturell, 
sprachlich und dann wohl auch rassisch die Melanesier und die 
Polynesier das gleiche sind. 

Sehen wir die anthropologischen Verhaltnisse von diesem Gesichts- 
punkte aus an, so miissen wir gestehen, daB wir gar nicht wissen, wer die 
Melanesier anthropologisch eigentlich gewesen sind. Der Melanesier tritt 
in so vielen Varietéten auf, daB er rassisch kaum definiert werden kann: 
in Neu-Guinea wie in Inselmelanesien kann er pechschwarz bis hell sein, 
breit- bis schmalgesichtig, groB- bis kleinwiichsig, schlank bis untersetzt, 
dicht kraushaarig bis lockig, meso- bis dolichokephal. 

So bleibt anthropologisch als einzige Definition des Melanesiers iibrig, 
daB er eine dunkle Menschenform sei, meistens kraushaarig und dolichokephal. 
Weiter kann man in der Definition wohl nicht gehen, sodaB wir sagen 
miissen: Den Melanesier gibt es iiberhaupt nicht. 

Kulturell ist es gleich: die melanesische Kultur tritt uns in den ver- 
schiedensten Varianten entgegen: mit und ohne Bogen, Schild, Kopfjagd, 
Initiation, Kremation usw., usw., soda8 man kulturell den Melanesier nur 
charakterisieren kann als neolithischen Hackbauern mit Walzenbeil, starkem 
Animismus und was sich davon ableitet, und dem Feuerpflug. Aber die 
melanesische Kultur kennen wir bis heute nicht, vielleicht weil sie gar nie 
in einer der heutigen Formen bestanden hat. 

Mit Sicherheit ist demnach vom Melanesier nur zu sagen, daB er 
melanesisch spricht : wer er aber anthropologisch und kulturell gewesen ist, 
ist uns durchaus unbekannt. 

Nun haben wir diesen hypothetischen Melanesier aber zur Heraus- 
bildung all der vielen heutigen melanesischen Volker gar nicht ndtig : anthro- 
pologisch wie kulturell kommen wir mit vor-austronesischen Yélkern vollig 
aus. Es stehen zur Verfiigung die Palaemelanesiden (Feuerbohrer), die 
Australiden (Feuersadge), die Inlandstamme (Rotangsage), die ,,eigentlichen™ 
Papua (Brettsage), die ,,Buka‘, wozu noch jiingere Einwanderer kommen, 
wie die Megalithleute, die wir uns als hellhautig denken miissen, und Jung- 
malaien. Der Melanesier ist also nur eine Sprachgruppe. 

Anders ist es mit dem Polynesier. Wenn der Polynesier gleichfalls 
in vielen Varietadten auftritt : hell bis stark braun, schlicht- bis wellig-haarig 
usw., so kénnen wir doch einen Idealtypus des Polynesiers einigermaBen 
feststellen, den ich mir am besten vertreten denke etwa durch den Samoaner 
oder Tahitier. Auf allen polynesischen Inseln ist dieser Idealtypus abge- 
4ndert worden durch mehr oder weniger Einschlag melanesiden Blutes, sei 
es daB die Polynesier in ihren heutigen Wohnsitzen eine melaneside Bevol- 
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kerung schon angetroffen haben, sei es daB sie sich auf ihrer Wanderung 
durch Melanesien mit Melanesiden mehr oder weniger gemischt haben. Wir 
kénnen also den Polynesier rassisch einigermaBen fassen. 

Weniger leicht ist dies kulturell méglich, denn es gibt sehr wenige 
polynesische Kulturelemente, deren Wurzeln wir nicht schon in Melanesien 
treffen kénnen. Spezifisch polynesische Elemente sind nur solche, die sich 
durch die besonderen Lebensbedingungen der Polynesier ausgebildet haben 
kénnten, und die sich in Spuren auch auf vielen melanesischen Inseln noch 
dirften finden lassen. 

Also: anthropologisch kénnen wir den Polynesier feststellen, was 
wir beim Melanesier nicht tun kénnen. Wenn wir demnach eine groBe 
Verwandtschaft finden in den beiderseitigen Sprachen, wenn in der poly- 
nesischen Kultur wenig Elemente zu finden sein diirften, die nicht irgendwie 
auch in Melanesien vorkommen, wenn wir anthropologisch den Polynesier 
feststellen kénnen, den Melanesier aber nicht, so ergibt sich als notwendige 
Folge, daB anthropologisch, kulturell und sprachlich die Polynesier und die 
Melanesier das gleiche sein miissen, und daB es einen Melanesier gar nie 
gegeben hat. 

Es ware fiir einen Linguisten wohl eine dankbare Aufgabe, zu unter- 
suchen, wie weit die polynesischen und melanesischen Sprachen verwandt 
sind, in dem Sinne: festzustellen, ob die Verwandtschaft eine direkte ist, 
d. h. ob es eine urspriinglich einheitliche melanesisch-polynesische Sprache 
gegeben hat, oder ob die Sprachen nur verwandt sind auf dem Umwege 
iiber eine gemeinsame altere ur-austronesische Sprache. Waren die beiden 
Sprachen gemeinsam entstanden, dann miiBten sie identisch gewesen sein, 
und das Melanesische ware nichts anderes als Polynesisch, abgewandelt durch 
die vor-austronesischen Sprachen in Neu-Guinea. Es ist mir nicht bekannt, 
ob schon Untersuchungen in diesem Sinne durchgefiihrt worden sind. Die 
groBe Aufspaltung des Melanesischen in viele Sprachen und Dialekte wiirde 
sich so gegentiber der fast vélligen Einheitlichkeit der polynesischen Sprachen 
erklaren lassen, gerade so, wie sich die groBe anthropologische Vielfaltigkeit 
des Melanesiers, verglichen mit der viel gréBeren Einheitlichkeit des Poly- 
nesiers, durch die viel intensivere Mischung mit den Bewohnern Neu-Guineas 
und Inselmelanesiens erklaren lieBe. 

Waren nun so der ,,Ur‘‘-Melanesier und der ,,Ur‘‘- Polynésier dasselbe, 
so stellt sich allerdings die Frage, wieso der Polynesier in Melanesien zum 
Melanesier werden konnte, ohne anthropologisch bemerkenswerte Spuren zu 
hinterlassen ? Ich habe schon friiher (’38/470) ausgesprochen, daB durch die 
Mischung des Polynesiers mit dem Melanesier ein schwerer. Menschentypus 
entsteht, den wir in Neu-Guinea wohl iiberhaupt nicht, in Inselmelanesien 
nur an wenigen Orten finden kénnen. Demnach ware also der anthropolo- 
gische EinfluB des ,,Ur‘‘-Polynesiers in Melanesien sehr gering anzuschlagen. 
Auch die Aufhellung vieler Inselmelanesier und vieler Vélker in Neu-Guinea 
méchte ich nicht auf polynesischen Einschlag, sondern auf die schon genannten 
Megalithleute und Malaien zuriickfiihren. Dieses Zuriicktreten des anthropo- 
logischen Typus des ,,Ur‘‘-Polynesiers in der melanesischen Bevolkerung 
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steht im Gegensatz zu der starken kulturellen und sprachlichen Beein flussung 
Melanesiens durch die ,,Ur‘‘-Polynesier, und dies bildet ein sehr schwieriges 
Problem, dem wir kaum dadurch ausweichen kénnen, daB wir annehmen, 
der Typus des schweren, zur Fettleibigkeit neigenden Polynesiers habe sich 
erst nach seiner Wanderung durch Melanesien in seinen jetzigen Wohnsitzen 
herausgebildet. Dieses anthropologische Verschwinden des Polynesiers in 
Melanesien bildet also ein Problem, das stark gegen unsere hier entwickelte 
Ansicht spricht. 

Ebensosehr spricht gegen unsere Ansicht der kulturellen und rassischen 
Einheit der ,,Ur‘'-Polynesier und -Melanesier die Tatsache, daB beide Gruppen 
verschiedene Beilklingen besitzen : die Melanesier, mit Ausnahme der Inland- 
bewohner Neu-Guineas, das Walzenbeil (in Bougainville und Neu-Britannien 
kommen noch Knollenbeile vor: BLAcKwoop, Both Sides of Buka-Passage, 
Oxford 1935/Pl. 63 und Parkinson, Dreissig Jahre in der Siidsee, Stuttgart 
1907/239), wahrend die Polynesier vor allem das Schulter- und Vierkantbeil 
besitzen. Dies deutet gleichfalls auf eine grundlegende Verschiedenheit der 
Kulturen. Hierzu ist aber zu sagen, daB wir keineswegs gezwungen sind 
anzunehmen, daB erst die Melanesier das Walzenbeil nach Neu-Guinea und 
Melanesien gebracht haben. Dieses kann sehr wohl schon vor-austronesisch 
sein, wofiir sein Vorkommen an der westlichen Siidktiste Neu-Guineas spricht. 
Vor-Austronesier im inneren Berglande besitzen ja auch das Vierkantbeil. 
Die Melanesier kénnten sehr wohl das Walzenbeil, statt es gebracht zu haben, 
in Melanesien von den Vor-Austronesiern tibernommen haben. Technisch 
ist namlich das Walzenbeil dem Vierkantbeil sicherlich ebenbiirtig, und vor 
allem scheint mir seine Herstellung viel einfacher als die des Vierkantbeiles, 
wodurch es ihm iwberlegen sein diirfte. Es miuBten sich dann allerdings 
polynesische Vierkantbeile, gebracht von unseren ,,Ur‘‘-Polynesiern, in Mela- 
nesien | prahistorisch“ finden lassen, was bei einer systematischen Boden- 
forschung in Melanesien keineswegs ausgeschlossen ist. 

Mit unserer, bis jetzt nur als méglich hingestellten Einheit melanesischer 
und polynesischer ,,Ur“‘-Kultur sind wir im Einklange mit HEINE-GELDERN, 
der (’32/608) meint, das Walzenbeil sei nach Neu-Guinea gebracht worden 
durch eine Bevélkerung, welche dorthin auch die Papuasprachen gebracht 
hatte, zusammen mit dem Plankenboote und der Spiraltépferei. In Hinter- 
indien hatte sich die austro-asiatische Schulterbeilkultur mit der austro- 
nesischen Vierkantbeilkultur gemischt, und von der malayischen Halbinsel 
aus ware diese Kultur gewandert einesteils iiber die Sunda-Inseln bis nach 
Neu-Guinea, wo sich diese Kultur mit der Walzenbeilkultur gemischt hatte, 
wobei auch die melanesischen Sprachen und Kulturen entstanden waren. 
Andererseits ware ein zweiter Zweig nach Japan gewandert, und im formo- 
sanisch-philippinisch-nordzelebensischen Gebiete hatte sich die polynesische 
Kultur ausgebildet aus der Mischung der Schulterbeil- mit der Vierkantbeil- 
kultur. HEINE-GELDERN wiirde also die Ansicht vertreten, daB die Walzen- 
beilleute keine Austronesier gewesen seien, was wir auch aus unseren Unter- 
suchungen schlieBen miissen. Seine ,,Ur‘-Austronesier hatten nach uns also 
in beiden Zweigen, dem melanesischen wie dem polynesischen, den Feuer- 
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pflug besessen. Ob wir den austro-asiatischen Schulterbeilleuten wirklich, 
wie HEINE-GELDERN meint, mongolide Rasse zuschreiben diirfen, mag an- 
gezweifelt werden, denn der mongolide Einschlag wird bei den Polynesiern 
meistens iiberschatzt, und man mite ihn dann auch bei den Melanesiern 
finden, was nicht der Fall ist. 


III. Die Feuerzeuge in Mikronesien. 


in Mikronesien kommen als Feuerzeuge nur vor: das Schlagteuerzeug, 
der Feuerbohrer und der Feuerpflug. Da das Schlagfeuerzeug in der ganzen 
Siidsee, auBer in Malaita, fehlt, kann es fiir Mikronesien weder einem palae- 
melanesiden, australiden, papuanischen noch polynesischen Bevélkerungs- 
elemente zugeschrieben werden. Dagegen ist es stark in Indonesien vertreten 
und dies nicht nur bei den Primitivmalaien, und wir werden daher sein Vor- 
kommen in Mikronesien auf indonesische oder ost-asiatische Einfltisse zurick- 
fiihren diirfen. Bis die kulturhistorische Stellung des Schlagfeuerzeuges in 
Indonesien und Ost-Asien geklart ist, mtissen wir es in unseren Betrach- 
tungen beiseite lassen. 

Wir geben uns daher nur mit dem Bohrer und dem Pfluge in Mikro- 
nesien ab. Beide kommen auf mehreren Inseln nebeneinander vor, und nach 
den Publikationen der Hamburger Siidsee-Expedition sind die Verhaltnisse 
die folgenden : 

Nur Bohrer: Sorol, Mogemog. 

Nur Pflug: Feis, Tobi, Palau, Kusae, Marshal- und Gilbert-Inseln. 

Gleichzeitig Pflug und Bohrer: Faraulip, Aurepik, Nauru, Ifaluk, Palowat, 
Nukuor. 

Geschlechtlich getrennt: Nur die Manner diirfen pfliigen, die Frauen 
miissen immer bohren: Truk, Namonuito. 

Zunacnst ist festzustellen, daB aus der geographischen Verbreitung der 
zwei Feuerzeuge in Mikronesien keine Folgerungen auf ihre Herkunft gezogen 
werden kénnen. Vielleicht tritt der Bohrer etwas haufiger im Westen als im 
Osten der Gruppe auf, doch ist dies nicht so deutlich ausgepragt, um kultur- 
historische Schliisse zu erlauben. 

Der Bohrer tritt zahlenmaBig fast gleichwertig mit dem Pfluge in 
Mikronesien auf. Wir haben ihn als das Feuerzeug der Palaemelanesiden 
kennengelernt, und so sollte sich auch anthropologisch ein palaemelanesider 
Einschlag bei den Mikronesiern finden lassen. 

Dies ist nicht unwahrscheinlich: der Mikronesier ist gegeniiber dem 
Polynesier durchschnittlich viel dunkler und kraushaariger, was sich durch 
eine palaemelaneside Unterschicht leicht erkldren lieBe. Diese Unterschicht 
war aber im Gegensatz zu Neu-Guinea und Inselmelanesien zahlenmaBig 
nicht so stark, da8 der dunkle und kraushaarige Melanesier hatte entstehen 
kénnen. Auch scheint mir der Mikronesier eben jenen schweren und breiten 
Typus zu vertreten, der aus der Mischung des Polynesiers mit dem Melanesier 
(Palaemelanesiden) entsteht. 


Auch kulturell steht der Annahme einer palaemelanesiden Unterschicht 
in Mikronesien nichts im Wege. 
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Australide sind sicherlich nie nach Mikronesien gekommen, denn sonst 
wirden wir dort neben dem altertiimlichen Bohrer auch die Sage finden, 
was aber nicht der Fall ist. Die palaemelaneside Unterschicht wird dadurch 
fast zur GewiBheit, daB Scumipr (’12/504) in Ponape, Mortlock und Kusae 
Papuasprachen gefunden hat, die doch wohl mit den Palaemelanesiden eng 
verbunden sind. Diese sind demnach als ein Bevélkerungselement der mikro- 
nesischen Inseln durchaus sichergestellt. Wie sie allerdings in diese Insel- 
welt gekommen sein mégen, ist eine Frage fiir sich. 

Ohne diesen sprachlichen Befund kénnten wir dies nicht mit allzu 
groBer Sicherheit nur aus dem Vorkommen des Bohrers ableiten, denn laut 
PLEYTE (’91/52) haben nicht wenige indonesische Vélker gleichfalls den 
Bohrer, so die Olo Ngadju, die Bewohner von Ceram-Laut, Kissar, Nord- 
Borneo, Nias, Wettar, Rote, Mentawei, Engano, Sermata. Er kommt ferner 
vor in Madura, bei den Gonds und Moi. Es handelt sich bei diesen Vélkern 
im allgemeinen um Primitivmalaien, und zudem sind die éstlichen dieser 
Inseln einer palaemelanesiden Unterschicht sehr verdachtig, so daB die 
palaemelaneside Unterschicht Mikronesiens nicht als rein palaemelanesid 
dorthin gekommen ware, sondern schon stark vermischt mit Primitivmalaien, 
was die in Mikronesien viel haufiger als in Polynesien vorkommenden malay- 
ischen Rassenmerkmale erklaren wiirde. Es sind also vor allem sprachliche 
Griinde, welche uns palaemelaneside Einwanderung in Mikronesien mit 
Sicherheit behaupten lassen. 

Was nun den Pflug anbetrifft, so muB er nach unseren Ausfiihrungen 
von Austronesiern gebracht worden sein. Dabei ist es sehr wichtig, daB auf 
zwei Inseln nur die Manner pfltigen diirfen. Dies zeigt mit aller Deutlich- 
keit, daB das Pfliigen als eine bessere Art der Feuererzeugung angesehen 
wird als das Bohren, weshalb es eben das Vorrecht der Manner war. Vielleicht 
bildeten auch die Austronesier eine Herrenkaste. Es ist also ganz sicher, 
daB der Bohrer in Mikronesien viel alter ist als der Pflug. Der Pflug kann 
erst vor relativ kurzer Zeit eingedrungen sein, denn sonst hatte er sich, bei 
seiner Uberlegenheit iiber den Bohrer, iiber alle Inseln ausgebreitet, und der 
geschlechtliche Unterschied hatte sich wohl schon lange verwischt. 

Man wird darum die Frage stellen kénnen, ob der Pflug von Westen 
her nach Mikronesien gekommen sei, oder durch eine polynesische riick- 
laufige Wanderbewegung aus dem Osten ? Die geographische Verbreitung des 
Pfluges sagt uns, wie bemerkt, hiertiber nichts. Wenn wir den Pflug aber 
als einen jiingeren Import in Mikronesien ansehen, wozu wir berechtigt sind, 
so ist die jiingere Einwanderung aus dem Osten das Wahrscheinlichere. Aber 
hier miissen noch vertiefte ergologische Untersuchungen durchgefiihrt werden. 


IV. Zusammenfassung. 

Unsere Untersuchungen fiihrten zu folgenden Ergebnissen : Die Palae- 
melanesiden hatten den Feuerbohrer, den sie bis nach Tasmanien gebracht 
haben, der durch sie aber auch in Neu-Guinea eingefiihrt worden ist. Ebense 
haben sie, vielleicht schon mit Primitivmalaien gemischt, den Bohrer nach 


Mikronesien gebracht. 
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Die ihnen folgenden Australiden beniitzten die Brett- und die Spaltsage. 
Sie iibernahmen in Australien aber auch den Bohrer der Palaemelanesiden. 
Nur die Brettsige ist von ihnen nach Neu-Guinea gebracht worden (vielleicht 
auch nach Tasmanien), die Spaltsage aber nicht, so da8 wir mit zwei austra- 
liden Einwanderungen zu rechnen haben: einer mit der Brettsage, welche 
Neu-Guinea beriihrt hat, und einer mit der Spaltsage, welche Neu-Guinea 
nicht mehr berihrt hat. 

Die Rotangsige hat sich in einem besonderen Zweig der Palaemela- 
nesiden ausgebildet, der Australien nicht beriihrt hat, und der wahrschein- 
lich dem zentralen Gebirge Neu-Guineas entlang gewandert ist, und der dort 
bis in die Jetztzeit kulturell ganz isoliert geblieben ist. Nur an der Siidktiste 
Neu-Guineas ist ihr Rotangfeuerzeug aufgenommen worden. In Inselmela- 
nesien fehlt dieses Feuerzeug durchaus. Vielleicht gehdrt es genetisch zum 
Vierkantbeil. 

Da, wo sich die austronesische Kultur ausgebildet hat, ist auch der 
Feuerpflug entstanden, denn dieser ist streng an die austronesischen Sprachen 
gebunden, auBer in Neu-Guinea, wo er sich, als progressivstes Feuerzeug, weit 
iiber die austronesischen Sprachgrenzen ausgebreitet hat. In Mikronesien 
ist er wahrscheinlich erst durch eine riicklaufige polynesische Wanderung 
eingefiihrt worden. 

Da sowohl die Melanesier wie die Polynesier, und urspriinglich nur sie, 
den Feuerpflug besitzen, ist es méglich, daB die beiden Volker eine kulturelle 
und anthropologische Einheit gebildet haben. 
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A Contribution to the History of Indian and Indo-European Religions. 
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1. Introduction. My Visit to the East and my Ethnological Research Work 
among the Primitive Tribes of Central India (1938-1939). 


Several scholars, both European and Indian, have in the past made 
more or less valuable ethnological and anthropological investigations in the 
regions of Central India (taken here in the geographical and not in the 
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political sense of the term); but there has been an evident lack of 
systematic research. For this reason I decided in the summer of 1938 
to devote at least a year to research work among the primitive races of 
Central India. My investigations began at the end of October 1938 and 
continued till the beginning of December 1939. Apart from the civil 
authorities, I am indebted to both Catholic and Protestant missionaries for 
help given. As this is not the place for an extensive description of my travels 
and research work there can be no question of mentioning all these names. 
One exception however must be made with regard to the Dutch missionary, 
Father LEONHARD JUNGBLUT, S. V.D. to whom I owe a special debt of 
gratitude, of which more later. The Rockefeller Institute and the Missionary 
Society of the Divine Word generously undertook to finance the enterprise. 

From the great mass of subject matter one task had to be selected and 
the choice fell upon the problem of the Bhils. The Bhils, as is known, 
inhabit the north-western part of Central India, to be accurate, the western 
spurs of the Vindhya and Satpura mountains which divide Northern India 
from the Deccan. The tribe numbers a million or a million and a half. The 
Bhils are certainly pre-Aryan in origin although they speak to-day an Indo- 
Aryan language, a variety of Gujarati. In the Bhil language there is still a 
residuum which cannot be traced to any Indo-Aryan source. Whether this 
residuum may eventually be related to the Munda (= austro-asiatic) or to 
the Dravidian stock is a question which still remains unanswered. 

Several people have envisaged the possibility of the Bhils belonging 
by origin to the pre-Aryan block of the Munda or the Dravida peoples. 
Nobody seems to have been struck by the possibility of their being a people 
“sui generis’’, not in any way related to the Munda or Dravida but perhaps 
in certain respects pre-Munda and pre-Dravida. This hypothesis also escaped 
my attention for some time. It first occurred to me during my investigations 
on the spot, for it soon became clear to me that in order to arrive at some 
reliable solution of the Bhil problem, it would be necessary to extend my 
research to representatives of the neighbouring Munda and Dravida tribes. 
To this end I spent some time with the Austro-Asiatic Korkus (and Nahals) 
as also with the Dravidian Gonds (and Baigas). It was on these occasions 
that for the first time the idea took root in my mind that possibly remnants 
of earlier, pre-Munda and pre-Dravida races might have formed the nucleus 
of the Bhils as also of other primitive tribes of Central India. This point will 
be touched upon from time to time in the course of the following investigations. 
A detailed discussion will however be possible only when all the pertinent 
research has been completed. 


* Among notable exceptions, which however in almost every case relate to the 
eastern parts of Central India, the following recent publications may be specially 
mentioned : SARAT CHANRA Roy (numerous studies of the different tribes of Chota- 
Nagpur); P. O. Boppine: Santal Folk Tales (Oslo), I (1925), II (1927), III (1929) ; 
J. Horrmann S. J. and A. van EmELen S. J.: Encyclopaedia Mundarica (Patna) 1930 
ff. (volumes I-XII have appeared); W. V. Gricson: The Maria Gonds of Bastar 
(London) 1938 ; VERRIER ELwin: The Baiga (London) 1939. 
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Regarded in its outer aspects, the result of the expedition can be summed 
up as follows : 


Over 3000 pages of handwritten notes. 

Three complete sets of Bhil ethnographica. 

Smaller collections connected with the ergology of Korkus (Nahals) 
and Gonds (Baigas). 

900 anthropological measurements (men and women in more or less the 
same proportion). 

270 blood group diagnoses. 

80 examinations of hair. 

30 phonograph records of Bhil songs. 

More than 3000 photographs (black-and-white and coloured). 

700 metres of 16 mm film (black-and-white and coloured). 


I had my “headquarters” at Rambhapur in the native state of 
Jhabua and spent the greater part of my time there, in the heart of the 
Bhil country. But even when I was away, among the other tribes I have 
mentioned, Missionary JUNGBLUT carried on the research among these 
Bhils on my behalf. I should also mention that just at the beginning of 
my sojourn among the Bhils, JUNGBLUT had published a new grammar of 
the Bhil language, the best we have up to the present time ?. 

During the months of January and February 1939 I lived among the 
Korkus (and Nahals) of Chicalda and the surrounding country in the state 
of Berar. The month of May I spent among the Gonds (and Baigas) in 
the Duhania district (Maikal hills, about a hundred miles east of Jubbel- 
pur). The last five weeks of my research work on the spot 1 devoted to 
a tour through the remaining Bhil districts. This journey, with the visits 
paid to various centres of the Bhil tribes, proved to be extraordinarily 
instructive and fruitful. We remained each time for about eight days: at 
Barwani (the capital of the native state of the same name) ; at Nundarbar 
(West-Khandesh) ; at Ambapara (Kushalgarh State) and at Udaipur-Kher- 
wara (Rajputana). In this way, not only the centre but also the southern 
and northern parts of this far-stretching Bhil country were inspected. The 
chief task was and remains: to establish, as exhaustively as possible, a 
complete ethnography of the central Bhil tribes. I think that, thanks to 
the unusually favourable conditions under which I worked, this aim could, 
in its essentials, be realised. It is clear that the same work still remains 
to be done in relation to the other primitive tribes of the districts in 


2 L. Junesiut: “A Short Bhili Grammar of Jhabua State and Adjoining Terri- 
tories”. (Mhow, C. I.) 1938. In the same year JuNGBLuT had collaborated with PauL 
Konrap S. V.D., who was then in Central India. This collaboration gave rise to 
Konrap’s article: “Zur Ethnographie der Bhils” (“Anthropos” XXXIV, 1939, 23-117). 
Considering that Konrap writes without having specialised in ethnography, his work 
deserves full praise. Nevertheless the more systematic research, which has since been 
made possible, necessarily entails certain additions to and corrections of his exposition. 
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question. I have therefore done my utmost to encourage further research 
in this direction ?. 

The study of the primitive races of Central India is beset with peculiar 
difficulties, but it is also a field which, more than any other, calls for speedy 
action. The slow process of Hindu assimilation (the reader will remember 
that, even among the compact mass of the Bhils, an Indo-Aryan language 
has supplanted the older idiom) has already more or less profoundly influ- 
enced all the tribes. Much circumspection and hard work is needed to 
grasp anything of the original, specific life of each single group. Working 
on the spot I had sometimes the feeling of being overwhelmed by the 
multitude of problems incidental to the crossing and recrossing of so many 
influences. It is true that during my work in India my old familiarity with 
Indian and Indo-European studies stood me naturally in good stead. 

Even from this general outline of the situation the urgent need for action 
in the matter of the study of the primitive tribes of Central India becomes 
apparent. It is late but not yet too late to make a beginning. To these 
general considerations we must add special reasons. These are primarily 
connected with the fact that here the collision of different cultures (Hinduism 
and indigenous folk-life) can be studied at close quarters and as a living, 
actual reality, so that we can observe the effects of such a collision in a way 
that would not be possible in any other part of the world. This study 
further promises to throw light on the great, and in many ways still so 
puzzling, phenomenon of Hinduism itself. That, in the product called 
Hinduism, much remains of pre-Aryan native Indian elements, has in recent 
times been generally recognized; but from this knowledge the necessary 
consequences have not everywhere been drawn. For instance, it cannot 
seriously be doubted that Hinduism is most indebted to the native tribes 
with which it first came into contact and with which its contact was 
closest. In as much as these tribes can, in spite of Hindu influence, still 
be regarded as individual, an accurate study of their character is bound 
to be of ultimate consequence for the better understanding of the history 
and nature of Hinduism itself. It is in fact highly probable that we shall 
learn more about Hinduism from a thorough study of the Bhils and of 
their closer and more distant neighbours than we could hope to do from 
a study of the less influenced and purer Munda and Dravida tribes. But 
it goes without saying that this does not in any way affect the impor- 
tance and necessity of further study and examination of the Munda and 


° As the first concrete result of my suggestions I am pleased to be able to refer 
to a weighty monograph on the primitive weaver caste of the Balahis (living in the 
Nimar and Hoshangobad districts) which is now nearing completion. It is the work 
of the Austrian missionary and scholar Steran Fucus S. V.D. author of an article 
on the marriage customs of the Balahis ,,Die Hochzeitsbrauche der Balahis”’ 
Anthropos (XXXII, 1937, 885-904) ; of “Birth and Childhood among the Balahis?’ 
published in “Primitive Man”, vol. XII, No. 3, p. 71-84, Washington 1939; ‘‘The 
Funeral Rites of the Nimar Balahis’’, ‘“‘Primitive Man’’, XIII, 1940, 49-79, Wash- 
ington 1940; “The Cult of the Earth-Mother among the Nimar-Balahis’’, ‘Internat 
Archiv fiit Ethnographie”’, XL, 1941, 1-8. 
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Dravida peoples. I only wished to point out that for very good reasons 
study of such tribes in Central India as have come considerably under Hindu 
influence may well be regarded as equally, if not more, necessary. On the 
other hand it is certainly clear that the problem how far Hinduism is indeb- 
ted to contact with indigenous tribes, should in every case be envisaged 
only when full research has been made and all the facts have been established. 

The following chapters are based upon investigations made upon the 
spot with a view to ascertaining the nature of the faith of the Bhils in a 
Supreme Being. For the supply of reliable material I am indebted to the 
above mentioned missionary and scholar, LEONHARD JUNGBLUT, whose 
research extended over six years, from 1933 to 1939, during which time he 
lived and worked among the Bhils of the Rambhapur district. My work 
consisted in sifting, developing and utilising this material, giving it its place 
in a larger scientific frame-work, geographically as well as historically. For 
this part of the work I am alone responsible. The latter chapters of my 
study will, I hope, justify beyond doubt the addition of the words 
“Indo-European” to my sub-title: “A Contribution to the History of 
Indian and Indo-European Religions’. 


2. “Pure’’ and “Impure’’ Bhils. 


Before attempting an analysis of the religion or sociology of the Bhils 
it is important to recognize a line of demarcation which almost everywhere 
divides this people into two distinct groups. This line of demarcation depends, 
so far as can be seen, merely on the extent to which Hindu customs have been 
adopted. Those who have come more under Hindu influence are respected as 
“pure” while those less influenced are considered “impure” and treated 
accordingly. The differentiating marks are especially two: 1) the use of, or 
abstinence from meat, especially beef ; 2) the use or non-use of water vessels 
(Loti) for cleansing after relieving nature. The Bhils in the region of Rambh- 
apur are considered “‘impure’’ because they do not use water for this purpose 
but only a stone or potsherd. In general they do not openly eat beef 
but they are said to indulge in it in secret, when they can get it. 

Pure Bhils (called chokla Bhils) are to be found farther East, in the 
neighbourhood of Bamnia and all over the Malwa plateau, that is in a part of 
the country where Hindu influence has always been comparatively strong. 
There is however no marriage prohibition between the “impure” Bhils ,of 
Jhabua State for instance, and the “pure” group of the Malwa plateau. As 
is shown by the Introduction, our investigations were primarily concerned 
with the “impure” Bhils of the Jhabua district. 

The Bhilalas of the Barwani district, who are supposed to have sprung 
from union of Rajput men with Bhil women, are also considered “‘pure”’. 
The Bhilalas do, however, eat goats, fowl and fish, but not water buffalo 
nor least of all beef. They must therefore, in so far as they can be counted 
one with the Bhils, be placed in the “pure” group. There is no inter- 
marriage between Bhils and Bhilalas. 
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The Bhils living in the southern Rajput states generally consider them- 
selves superior to all other Bhils and claim that they are “pure’’ in a very 
special manner. They therefore refuse to eat with or marry into the remaining 
Bhil “‘riff-raff’’. In these districts we find also other special distinctions. For 
instance, a Bhil who is a workman or servant in a bazaar is counted lower 
than one who has ever such modest premises of his own in the jungle. 

A more recent Hindu reform-movement among the Bhils of the 
Kherwara-Udaipur district distinguishes between sigare (the higher ones) 
and nugare (the lower ones). The adepts of the swgare choose for themselves 
a religious teacher and abstain from meat and Darw 4. Our informants testify 
that they are also much given to singing. They show a certain reserve in the 
matter of worshipping sacred stones and are said to possess only one Mata. 
The nugare Bhils, who eat meat and drink Daru, are of course considered 
‘impure’ by the others®. Economically the Bhils of these regions are 
dependent on the well-to-do Hindu caste of the Banias. They naturally echo 
the opinions of their employers. On enquiring after myths dealing with the 
creation of the world we received the characteristically Hindu reply : ‘‘Why 
creation ? 40 kuchh han, so apan han. (Mewari Bhili) 

What always isn thataeawe aresit 
The lesson had been learned by rote, and well learned. Our exposition of 
the Bhil faith in Bhagwan will however show how strongly and obstinately 
a great part of the Bhil people have resisted such Hindu: influences. 


3. Some Essential Points Relating to Hindu Influence. 


Scholars, particularly Sanscrit scholars, have, up to the present time, 
tended to ignore the fact that Sanskrit and Hindu names are not always an 
indication that the ideas underlying these names have also been Hinduized. 
Such scholars are inclined to view all Indian matters through Indo-Aryan 
spectacles. Years ago, having approached Indian problems primarily as an 
ethnologist, I warned against the danger of this one-sidedness *. My warning 
was, as I venture to think, not altogether without result. And the point of 
view which I had put forward: — that the interests of science could be 
furthered in a satisfactory manner only by taking into account the two Indias 
the non-Aryan as well as the Aryan — was later confirmed by my research 
work in India itself. I can but entirely endorse what V. ELWIn 7 has to say 


* Darw: an alcoholic beverage made from the blossoms of the Mahuwa tree 
(Bassia latifolia). 

° The distinction between the two sorts of Bhils mentioned in this chapter is 
probably related to that remarked by R. E. ENTHovEN in “The Tribes and Castes 
of Bombay” I (Bombay) 1920, p. 153. ‘“‘The pride of race led to a distinction among 
the Bhils ; those who could prove descent through Rajputs were known as ujwala or 
the “‘lightcoloured’”’, those less fortunate as kala or “niggers”, a rather amusing 
circumstance, proving that snobbishness was not unknown even among Bhils.”’ 


* Especially in my study “Kulturkreislehre und Buddhismus”, ““Anthropos”’ 
XVI-XVII, 1921-1922, pp. 442-458. 


7 “The Baiga’’ (London) 1939. 
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in regard to his observations and research among the Baigas. Whether Baigas 
or Bhils have come more under Hindu influence it is difficult to say, the con- 
ditions not being in every respect the same. In some points the influence is 
stronger in the one, in other points stronger in the other case. But the con- 
clusions at which Etwin arrives (they are of decisive importance as regards 
methods of research) may, respectis respiciendis, be equally well applied to 
our Bhils. “Their myths’, ELwin writes of the Baigas, “gain a spurious 
theological respectability by the use of such names as Lakshman, Bhimsen, 
the Pandava, Sesh Nag, which cover entirely non-Hindu ideas. It is always 
necessary in India to burrow underneath the actual words and names to the 
ideas below them.”’*® “Another point that must be remembered is that the 
Baiga have lost their own language, and can thus only describe their deities by 
Sanskrit or Hindi words. This gives their pantheon a spurious air of civilised 
theology and Hindu respectability. Bhagavan is worshipped by Hindus, 
but he is a very different being from the Bhagavan of the Baiga legends.’’ ® 


4. Prayer. 


There is hardly anything which so directly reveals the core of a people’s 
religion as its prayer. This is even more so when prayer is not bound by fixed 
formulae, but is rather the spontaneous expression in free words of what 
comes from the heart to suit the occasion. This is, at least in part, the case 
with Bhil prayers. The words may, as we shall see, vary more or less. It will 
perhaps be best to give some examples gathered on various occasions. 

An old Bhil named Narhingh Ohoniyo related how every morning, 
while cleaning his teeth, he would turn to the East and sitting on the 
ground with folded hands would pray: “O great Lord, Thou didst bring 
us forth, make us happy this day.”’ Or again: “Thou, O Moon-Sun art the 
lamp of the world’. In most cases, the Bhils leave out the moon and say 
simply: “Lord Father Sun!’ My informant added as an explanation : 
“What a misery that would be to live in perpetual darkness! And not a 
thing would remain in our houses ; everything would be stolen.” 

The Sun is also invoked in the following terms: 

Hivaz Narayan, hiraz bapsi, 

Sun Narayan, sun Lord Father, 

hamarun bhalun  karze. 

our well-being make. (i. e. take care of us !) 

The same Narsingh Ohoniyo then related how, bowing to the earth and 
touching it, he was wont to pray : “Thou dost lift us up and carry us as the 


8 VERRIER ELwin: 1. c., p. 329. 

9 1. c., p. 55. — It may also be opportune to recall how G. A. GRIERSON describes 
the common process of giving a Hindu veneer. One of the local gods, so he tells us, 
is simply declared identical with Siva. Then the tribes in question can dutomatically 
be classed as ‘Rajputs’ etc. (GRIERSON : ‘The Monotheistic Religion of Ancient India, 
and its Descendant, the Modern Hindu Doctrine of Faith.’ Read at the Third Inter- 
national Congress for the History of Religions, held at Oxford in September 1908. 


Offprint, p. 8.) 
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turban carries its dainty little tip (sogun)”. Literally: — thou art taking 
us up (present continouus form). The verbs in the first and second half of 
the sentence are synonyms. The first can mean both “take up” and “carry”’ 
the second only “‘to carry”. i. e. 1. zhélwun & réwun, 2. zhélwun & rakhwun. 
Another form of morning prayer is: — “O giver of corn, be good 
to me this day.” To which is sometimes added: “Do not permit that any 
harm should come to me. Do not permit me to harm my neighbour, and 
do not keep away from us corn and clothing !” 
Other forms are: “O corn-giver, be merciful to the world this day 
and also to me.”’ In times of great distress one also hears: 
E bhagwan, éwun dakh  kayna weri dasman ne mat thawa dize ! 


O Bhagwan such suffering to any enemy evil-doer Not given eleteber| 


“O God, do not let such great sorrow come even to my enemy or to him who 
injures me.” Here the heathen Bhil rises to a certain love of his enemy which 
is surely worthy of consideration. 

The morning toilet of the Bhil includes the cleaning of the teeth, 
rinsing of the mouth and scraping of the tongue. For these purposes a 
little stick is used which is generally broken freshly from a tree and is 
about fifteen or twenty centimetres long. Certain definite trees, such as 
the Nim (Melia Azadirachta), are preferred. The Bhils hold that the stick 
should not exceed a span in length, otherwise Bhagwan might ask: why 
have you chosen such a large tooth-stick ? and might force the user to 
swallow it in punishment. The choice of an unnecessarily long stick is 
regarded as a sign of pride and presumption. The Bhil’s assumption is that 
we should not use the gifts bestowed by nature (and Bhagwan) more than 
we really need. This little touch reminds us of the custom still prevailing 
among many primitive hunters of not killing more animals than are necessary 
for the maintenance of the family, lest by excess they excite the displeasure 
of the Supreme Being and bring down on themselves his punishment. 

The following is another form of prayer which JUNGBLUT on different 
occasions heard expressed in invocations such as: ‘“‘My trust is in Thee 
alone, O Lord!” E Bhagwan, tare bhanohe ! 

O God, thy trust (upon) ! 


We ourselves heard these words from the lips of a pagan Bhil man who 
came to the dispensary of the Mission Station at Rambhapur on the morning 
of March 28th 1939, seeking healing for his daughter whose hand showed 
severe blood-poisoning. The treatment had actually good results. 

It is to be remarked that in the foregoing prayers, in which the Bhil 
addresses himself to the “Great Corn Giver’: or to “Bhagwan” he always 
uses the singular “thou” form, whereas the polite plural form is usual when 
minor deities, especially the Mata, are invoked. This is notably the case in 
magic incantations and the usual legendary songs. 

Of prayers to the Earth Mother we may note the following : 

He zami mata, tun marun pet  bharze. 

O earth mother thou my belly fill. 
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The village headman Humo told us that these were the words he used 
in his morning prayer ‘‘when, having invoked the name of God, I touch the 
earth with folded hands.” 

Another prayer to the Earth Mother transmitted by the same informant 
is as follows : 

He zami mata, marun pet tun bharze 

O- earth mother my belly thou fill 

ne tarun pet hun bharun. War deze 

and thy belly I fill. Growth give 

ne adr aweze. 

and middle come. 


Adi is an adjective. The meaning is “be thou the mediatory agent of 
growth’. This prayer is much used before ploughing and sowing. The 
scattered seed is to fill the earth’s belly. 

On the day of the new moon Bhils are wont to take some rag of 
cloth (an old turban for instance) in their hands and say the following words : 

E biz Mata, phatyan tutyan tun lege, 

O new-moon mata, the torn ragged thou take, 

ne nawd nawd man alayze |! 

and the new to me let be given. 


The meaning is that she, the Mata of the New Moon, is asked to nitercede 
with God in order that He may give; although the sentence may also 
be taken to mean she should cause the ‘“‘new” to be given by one of her 
subordinates. It is she herself who is a mere “servant” of the supreme 
Bhagwan, as are also all other gods and goddesses. 

When a Bhil begins to plough he will often call on “Uncle Ganeh !”’ 
which is the same as saying ‘‘Honourable Ganeh !” This is an invocation that 
the Bhils have in common with the Hindus. We can see from certain magic 
incantations that belief in the necessity of first addressing Ganeh in all 
undertakings and showing him precedence is shared by the Bhils. But on the 
other hand we had a clear impression that they do not take this at all as 
seriously as the Hindus do. 

Our comparatively short sojourn in Barwani, Nundarbar, Ambapara 
and Udaipur-Kherwara did not allow of more extensive research in this very 
delicate matter of prayer. It became evident to us that ways of praying 
similar to those used by the Bhils of the Jhabua district were to be found in 
individual cases. But the resemblance remained too vague to be quoted here 
with advantage. 

A retrospective glance at the examples given will help to make 
clear certain interesting and instructive points. Bhagwan clearly plays a 
special réle as compared with Sun, Earth-Mother, or New-Moon Mata. This 
is shown by the fact that : | 

1) When addressing Bhagwan the Bhil uses the singular (thou) form, 

whereas he prefers to address the other gods in the plural which is 
the form of polite usage. 
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2) Bhagwan alone is man’s creator. 

3) Whereas the sun gives light and the earth its fruits, Bhagwan gives 
these and much more besides, especially good things of another 
order, such as health or magnanimity towards one’s fellow-men, even 
owards one’s enemies. The prayer addressed to the New-Moon 
Mata shows that she of herself, and as such, cannot give clothing, 
but depends on the bounty of Bhagwan. 

For the moment these points may suffice. We shall return to the 

question when the time comes to give a more detailed explanation of the 
popular conception of Bhagwan. 


5. Blasphemy (reverse of prayer). 


It happens also with the Bhils that someone quite overcome by sorrow 
turns against Bhagwan, expressing his revolt by curses and maledictions. 
Those women especially who have early lost their husbands, can on occasion 
completely forget themselves and burst-into blasphemy. But when the fact 
is remarked upon, or when they are called to account they generally try to 
pretend that they have said nothing of the kind. “Did you hear me say it ?”’ 
they will ask angrily, or ‘‘When and where am I supposed to have said that ?” 
They are afraid ‘‘to risk their heads” as the Bhil saying goes. 

The wording of one such blasphemy was recorded by JUNGBLUT: 


Bhagwan, tarun khoz zaze ! mara gher upar tun bukhyo 
Bhagwan, thy trace may go (down) my house upon thou hungry 
hato. mara gher m kali beharwa hati ne mara manak no 
wast. My house of the harm set thou wouldst and my man of the 
have to 
ziw ledo. 
life taken. 


In freer translation: God, may thy trace disappear because thou hast 
aimed at my house. The harm of my house thou wouldst have set about, 
and thou hast taken my husband’s life. 

It could hardly be more clearly stated that, in the opinion of the 
Bhils Bhagwan is Lord of life and death. 

The Balahis also can, as St. Fucus relates, on occasion of death allow 
themselves to be carried away and to cry out against Bhagwan. “In their 
passionate grief and sorrow they go even so far as to accuse Bhagwan, the 
Supreme Being, of being merciless and cruel. They curse God, whom they 
hold responsible for the early death of their beloved relative.’ 1° 


10 St. Fucus : ‘The Funeral Rites of the Nimar Balahis’’. Primitive Man, XIII, 


1940, p. 53. Cf. G. A. Grierson (Linguistic Survey of India; The Bhil Languages, 
vol. IX, Part. III, Calcutta 1907) p. 82. 
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6. Creation Myths and Legends. 


Particular interest attaches to the question of how the Bhils conceive 
the creation of the world. This is one of the decisive points which will 
show whether they have completely fallen under Hindu influence or have 
been able to retain, even partially, their specificity. The idea of a personal 
god creating the world out of nothing is one which runs counter to almost 
every system evolved by Hindu mentality. Monrer-WILLIAMS already 
points out that all Hindu sects “‘believe in some material cause ( upadana) 
— some eternal substance out of which the universe is evolved’ 11, 


First example. 


It is immediately clear that the following version of the story of 
creation bears the stamp of Hindu thought. It however in no way covers 
all that is believed by the Bhils on this subject. Our second example will 
reveal a very different conception. We also soon discovered that this first 
myth is not even known to the greater part of the Bhil people, but only 
to a smaller and more “‘select’’ group formed by those who have come 
into closer contact with Hinduism. 

The text is as follows: 


Sart bhagwan pel mirat man paido thayo. Ter bhagwane wagdar 

Lord God first statue in born became. Then God thought 
karyo, ke daniya man zami ke manak koi mi male. Pasen tine 
made that world in earth or man whatever not exists. Hereafter to him 
zami hapanen dwi te akh mer zami man zowa nikalyo. 
earth in dream came then in every direction earth in (= on) to search went out. 
Te zowtan zowtdn guzarat man gyo. Tan zami ne™ be hathon ni be 
Then searching — gujarat in came. There earth (the) two hands of two 
muthen lediyen. Waten aGwi ne tt ugarin dekh te zam 
handfuls took. On the way having come the same discovered saw _ then earth 

(opening) 
galine pam banigt. Te bhagwan pher za toriyo. Te zam 
having melted water became (went). Then God again went away. Then earth 
had become 
hapanad main boli ke; ‘“bhagwan, tun muth bharine mat le! 
dream in said that: ‘God, thou handful having filled don’t take! 
Hat simtiyen bhari le. Te bhagwane nw mi thast anglt wadine 
Seven pinches fill take. Then God life of little finger having cut 
-himself 


11 MoniER WitiiaMs: “Brahmanism and Hindiism”. (London) 1891, p. 119. 
With what violence the theistic conception of creation is repudiated by Hindu mer 
of learning can be seen from SrrAMI ABHEDANANDA’S treatise : “Warum verwirft ein 
Hindu das moderne Kirchentum, obgleich er Christus anerkennt ?’’ (“Vedanta Philo- 
sophie” series published by E. A. Kernwart, No. 1, p. 13 f., Frankfurt a./M. 1912.) 

12 Sign of objective case. 

13 — blood in this connection. 
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ne kanku nun tilun wadawine hat simtiyen bhari ne ledt, 
and ‘red powder’ }* of “tilak’’ having. applied seven piaches filled and _ took, 
ne li ayo. Ldwine ek thor thepi dedi. Tan hi zami odali; tt sar 
and took came. Having one place put down from this earth spread : the four 


brought (gave) same 
khunt par wakhri gi. Te pasen pans pandaw ba naya ane sab zhar, 
directions on spread went. Then after five Pandaw made and all trees, 
pani dan, rat, sand suraz zanadwaran banayan ne haglan wahal manakh 
water, day, night, moon, sun, animals made and all after man 
banayun. 
made. 


Free Translation of the Above. 


The Lord Bhagwan was the first to be born in a statue. Then 
Bhagwan thought within himself that in the world there was neither Earth 
nor Man. Then the Earth appeared to him in a dream and he went out in 
all directions to seek earth, and in so seeking he came to Gujarat. There 
he found two handfuls of earth and took them with him. Opening his hands 
on the way he saw that the earth had been melted into water. Then Bhagwan 
went once more on his way. In a dream the Earth said to him: “Bhagwan, 
thou shalt not take (or keep) two handfuls! Take rather seven pinches.”’ 
Then Bhagwan cut his little finger and applied blood to the seven pinches, 
and took them with him. Having come to an open place, he laid them 
down. From that spot the earth spread itself out in all four directions. 
Then Bhagwan made the five Pandaws, all the trees, water, day and 
night, moon and sun, animals and lastly man. 

Apart from other details, the assumption of pre-existing matter is 
characteristic of this version of the story of creation. This assumption marks 
it as belonging to a series of other Indian myths and legends based on a 
similar conception. It is worthy of note nevertheless that the moulder of this 
pre-existing matter, the one who is responsible for the creation of plants, 
animals and men, is that same Bhagwan whose unique réle attracted our 
attention when considering certain examples from the prayers of the Bhils. 
In the above myth there is no mention whatever of the pantheon of lesser 
deities. From our second example we shall see that it is again Bhagwan who 
calls gods and goddesses into being. 


Second example. 


This myth was recorded by Paut KonrabD, with JuNGBLUT’s aid, 
as far back as 1937, and Konrap later published it in ‘“Anthropos” 4, In a 
free translation the story may be presented as follows: 

In the beginning God was alone. He then reflected : ‘“Whom shall I 
make ?”” And having reflected, God created the lesser deities, and appointed 
them his servants, making them bearers of light and assuring them of their 
reward (wages). But then there came the Evil Spirit asking : “What work 


ES DOO SIN, 1OES8), FIG) ati 
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are you doing for God ?”’ Then the gods replied : ““We hold aloft God’s light.” 
Then the Evil Spirit asked them further questions about the reward that 
they received, The gods replied: ‘God gives us a reward.” Then the Evil 
Spirit asked : ““What happiness is there in God’s house ?”’ And the gods 
considering a while then replied : ‘‘There is everlasting happiness.’’ The Evil 
Spirit went on: “Does God then do no work ?” The gods replied: ‘‘God 
has no need to work.” Then the Evil Spirit said to the gods: ‘‘Listen to a 
word from me.”’ The gods asked among themselves: ‘What has he got to 
say ?’’ Then the Evil Spirit continued: ‘Even as God is ever sitting idle, so 
should the gods also sit idle. Then your house would be like to God’s house.” 
The gods then sat down and did no more of the work which had been appointed 
for them to do. God was angry that those created by him would not carry on 
his work. So God fell into a great anger and after he had beaten the gods he 
cast them down onto the earth. Then God reflected : ‘“Now I am again alone.” 
And having reflected, he created man. And to man God said: ‘“‘Do not act 
as the gods have done. You are my creature and whatever you ask of me, 
that will I give to you. I will keep distress far from you and if any strike you, 
then | will also strike him. Bhagwan alone is your Lord and no other.” 

In this myth the following points are worthy of consideration : 

1) Bhagwan is again the central figure; and “‘in the beginning Bhag- 
wan was alone.”’ 

2) The existence of the Evil Spirit and of the natural world is 
however clearly presupposed 1. 

3) In Bhagwan’s house there is eternal happiness. 

4) It is Bhagwan who creates the inferior gods. 

5) Tempted by the promise that their houses will become as the house 
of Bhagwan, these subject gods allow themselves to be led by the Evil Spirit 
to disobedience. 

6) Bhagwan chastises them, driving them out of heaven and casting 
them down onto the earth. 

7) After this God creates men. He warns them not to imitate the 
wicked gods, promising that he will then hear their prayers and will watch 
over them. He alone is to be their sovereign lord. 

The ‘‘deos’’ of the Bhils correspond in a great measure to the ‘“‘bongas”’ 
of the Santals and it is worthy of special note that in the Santal myths dealing 
with earliest times we hear of a similar “Fall of the Angels’. “In the 
beginning they (the bongas) are said to have been the messengers of God 
(godet). But one day they all banded together saying : we do all the work, 
we will also have power. They rebelled against God and were banished from 
his presence, after which they came upon earth and established themselves in 


15 That the conception of the creation of the world out of nothing (i. e. without 
materia praeexistens) is not entirely absent from Hinduism would seem to result from 
the following remark by R. G. BHANDARKAR: “Vaisnavism, Saivism and Minor Reli- 
gious Systems” (Strasbourg) 1913, p. 161. “The Kasmir Saivas do not bring in the 
idea of God as a constituent cause undergoing development and seem to admit the 
doctrine of creation out of nothing.” 
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the mountains, in trees, in rivers, everywhere ... The bongas are regarded 
as mischievous and are therefore much feared. They are believed to be easily 
offended and when offended to cause maladies and other miseries. Consequently 
sacrifices are offered to appease them 1%.” 

Our second example reminds us in certain points of the Bible story, 
especially of the Fall of the Angels and the Temptation of Adam and Eve, 
who were also promised that they would be as gods. Dependence, either 
direct, through Christian missionaries, or indirect, through Mohammedanism, 
would of course have to be clearly proved. And, as the account which 
Mohammedanism gives of the Fall and Punishment of the Wicked Angels 
(iblis = diabolus) does not differ substantially from the Bible story Levit 
would first have to be ascertained whether such dependence was due to 
Christian or Mohammedan influence. Merely to assert a connection seems 
inadmissible in the case. The differences and peculiarities of the Bhil 
version are too numerous and too radical as compared with the above 
mentioned similarities. Nevertheless it was necessary to draw attention to 
the problem of possible interdependence. 

As regards the two points: clear distinction between the Evil Spirit 
and the (disobedient) gods : temptation of the gods by the Evil Spirit — it 
is possible to trace a remarkable parallel in the religion of Zarathustra. As 
it seems to me of importance, I shall quote in full a passage dealing with 
this subject which is to be found in ERNst HERZFELD’s book on Old Per- 
sian inscriptions. “In Gathic the term daiva ‘the celestial ones, divi’ is 
neither more nor less than the name given to the old gods of the daivayasnian 
religion attacked by Zarathustra. With the exception of Ahuramazda, this 
term is applied to the whole Iranian pantheon. These daivd have nothing 
to do with the zarathustrian conception of the Evil Spirit. Many of the 
gatha verses vibrate with echoes of the passionate struggle between the two 
religions. In Y. 44, 20, speaking of the daivd as one might of a dethroned 
dynasty, the question is asked : Were the daivd good rulers ? and the answer 
is of course in the negative. In Y. 32, 3 it is said that the daivd ‘“‘all sprang 
from Evil Thought”. In Y. 32, 5 they are described as having been seduced 
by the Evil Spirit and such human beings as have not made use of the 
Xvatus or option given them by Ahuramazda to choose the true religion, 


ad P. O. Boppine: Les Santals. Journal Asiatique CCXXI, 1932, p. 61. “A 
Vorigine, ils (les bongas) auraient été les messagers de Dieu (godet). Mais un jour, 
ils vinrent en troupe et dirent: Nous faisons tout l’ouvrage, nous voulons aussi le 
pouvoir. Ils se rebellérent contre Dieu et furent chassés de sa présence, aprés quoi ils 
vinrent sur terre et s’établirent sur les montagnes, les arbres, dans les riviéres, en fait 
partout ve Les bongas sont tenus pour malfaisants et en conséquence trés redoutés : 
on KS croit trés aisément offensés et ils seraient alors la cause de maladies et autres 
miséres. En conséquence, on leur offre des sacrifices afin de les contenter.” 

1? Enzyklopadie des Islams. Vol. II. p. 373 (Iblis). Leiden-Leipzig 1927 
Vol. III, p. 209 ff. (mala’ika, angel). Leiden-Leipzig 1936. 
8 “Altpersische Inschriften”, Berlin 1938, P-)126 die Clie Se PRAVETISER :s1in- 


eet et Mythologie comparée. Revue de l’Histoire des Religions, Vol. 115 (1937) 
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are described as “favourites of the daivd’’, that is of those gods who, accor- 
ding to Y. 30, 6 went over to the cause of Evil, taking up their position as 
opponents of Riam. These “gods and men’, daivdéa martiydca, as they 
are called in Y. 29, 4; 34, 5; and 48, 4 (the expression is also to be found 
in both Vedic and Greek: Oeol xa! Bootol and (xxtho) dvSedv te Oedyv te) are 
enemies, but according to Y. 29, 4 they are definitely living realities ‘‘in the 
past and in the future. ” 

Whether any connection exists between the religion of the Bhils and San- 
tals and that of Zarathustra (in the matter of the above mentioned points) is, in 
my opinion, a question which cannot yet be answered. It would however be well 
to keep these striking correspondences in mind while pursuing further research. 


* 
* * 


A story which was passed on to us at Nundarbar by the Bhils of the 
Western Khandesh shows marked resemblance to the creation myth with 
which we have been dealing. It is quite possible that our informants could 
give us but a fragmentary account of the myth, but even so their report is 
interesting and valuable. Their version tells of two brothers, Kalyo Put 
(Black Son) and Bogliyo Put (White Son). Kalyo Put dwelt at first in the house 
of God. He was powerful but desired more power. So God chased him from 
his house ; evidently down to earth, for here he then procéeds to appoint an 
assistant, or “handy-man’’, in every village. Kalyo Put’s assistants are the 
village deities and other gods. He is also reported to have been the first to 
brew Daru. Of Boglio Put my informants knew little except that he too had 
been thrown out of the house of God. 


7. Other References to the Creation of the World by Bhagwan. 


It is not only in myths and legends that the belief in Bhagwan as the 
creator of the world and of man, finds expression. This belief is current and 
has left its traces in many of the idioms of daily life. We can for instance 
hear the following sayings : 

a) Int a ne male, ane ba ne male, 

Whose mother not exists, and father not exists, 

ino ba gane te bhagwan. 

of this father count would then Bhagwan. 

Earth knows neither father or mother. If there is question of the earth’s 
father, then Bhagwan must be reckoned as such. 
b) Haglan kartan agal bhagwan hato: 


All things more before God was ; God was before all things. 
Pase dharti thapar : 
Afterwards world was formed ; Then he formed the world. 
Pase deharan® banayan. Then he made the gods and 
Then divinities made. goddesses. 

19 Sanscrit sthdpna, trans. vb. — 1. raise, erect; 2. model with the hands, 


kneading from a damp substance. 
20 nom. pl. neuter. 
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On circumspectly putting a question as to the materials out of which 
Bhagwan had made the world, we received the answer : “Only God himself 
knows how he made it.” The speaker was old Lalhing. Humo expressed 
himself similarly on another occasion : “I cannot know how God made the 
world, I know only that it was formed from out the will of God.” 

Bhagwan mi kalya thi thapdi gi. 

Bhagwan of the pleasure out erected was. 

The reader may observe that the pre-existence of matter is not directly 
asserted but nevertheless seems to be in some way implied. According to the 
Bhil conception, life and motion would, however, never have entered into the 
“rudis indigestaque molis’” unless Bhagwan had so willed it. A more detailed 
account of the creation brings out the point that the notion of creation without 
any given material is not wholly foreign to Bhil mentality. We are told that 
when Bhagwan wished to knead the world out of clay the paste proved to 
be mixed with too much water ; it ran away so that nothing proper could be 
made of it. Then Bhagwan made the rocks first, the hard skeleton of the 
earth, and round these built up the whole world. On our asking where 
Bhagwan had found the hard substance for the rocks, the old men answered 
—and with slight impatience, as if it were self-evident —: “Out of his own 
good pleasure. He willed it and so it came into being #4.” “There can be no 
doubt that so far as this detail is concerned, the conception of creation in 
the sense of the old definition: “‘creatio ex nihilo sui et subjecti’’ appears 
to be fully established. 

Among the Bhils of Ambapara we find essentially the same conception 
of creation by Bhagwan as among the Bhils of the Jhabua district. Together 
with the expression : “Out of the good pleasure of Bhagwan’’ you may also 
hear from them : 

Bhagwan na sawdal Ii. 

Bhagwan of his word out from. 


i. e. “out of the word of Bhagwan” or ‘“‘God spoke, and the world was made’’. 

From the Bhilalas of the Barwani district we heard the following story 
of the creation of the Earth: 

The goddess Welubai 2?, who acted as scribe in the house of God, sent 
out a wasp to bring clay (out of which the Earth might be formed). Then 
the god Indraz-Bhagwan #3 made a sling with which he caught the wasp. 
In order to free herself the latter pulled with all her might and in doing so 
became quite thin. Then she called out to Indraz-Bhagwan : “How can I 


*1 According to the Baiga version of the story Bhagwan met with the same 
difficulty when modelling the earth. “But it (the earth) was not firm: whenever they 
tried to stand on it, it ran away ; it was slippery as mud in the rains.” (VERRIER ELWIN : 
The Baiga. London 1939, p. 311). To remedy this Bhagwan had the wind called. “The 
wind, whom Bhagavan had created from the breath of his mouth, came first, flying 
in great haste. He blew on the earth, he drove some of it up into the air, he ed it 
all up, he blew till it began to be hard and firm.” (xe) 

22 A woman’s name. 


*8 Among the Bhilalas of the Barwani district Indraz ( 
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bear children in this state ?”” The god replied : “You have no need of children, 
go and fetch caterpillars instead. Let them be your children.” The wasp was 
then sent out a second time to fetch clay. Welubai took the clay and gave 
it to the potter. He formed so mighty an earth out of it that there was great 
difficulty in deciding where to place it. Then God made a watchman’s hut 
with a stake under it. Upon this hut God laid the Earth and there it still lies. 

Whether this myth is also peculiar to the Tarvis (Bhils) of the Barwani 
district, remained doubtful. Once, among the Bhils of Rambhapur we came 
upon the following account of how God created man: ‘‘He rubbed his arm 
and with the sweat-moistened dirt that came off he made man.” Our 
informant Iwo had heard this version from time to time but we were able to 
ascertain that it was not in any sense widespread at least among the Bhils. 
It is true that we came across it in the ‘Magic Songs’ and in one of the Hirien 
songs which tells how the Primeval Cow Salar took a little knot of dirt and 
from it formed an ox. This conception is also to be found in the Puranas. It 
may be asked if this image is in any way connected with Iran, where we hear 
that Ohrmazd caused sweat to break out on the body of Gayomart while he 
slept and then from this sweat formed a handsome youth, fifteen years old *4. 

There are certain. other popular ,Bhil stories concerning primeval 
times. These tales have nothing to do with the notion of creation in the 
strict sense of the term, but it may nevertheless be useful to mention them 
at this point ; all the more so perhaps, as Bhagwan is directly named in one 
of them. This story tells us how in the beginning Bhagwan placed the 
horse at the disposal of the Bhil; how the latter acted foolishly and the 
horse then became the property of the Rajput. To that early Bhil the horse 
appeared terribly tall. In his confusion and distress of mind he thought of 
hurrying home to fetch a ladder. In the meantime the cleverer and adroiter 
Rajput jumped on the horse’s back and rode off in possession. The narrator 
added that the Bhil in question had evidently not been very intelligent, for, 
had he placed the horse on a lower level, he could probably have got on its 
back. As the matter turned out, the quicker and more artful Rajput forestalled 
him and the Bhils were deprived for ever of the use of the horse °. 

We came upon a similar story among the Bhilalas of the Barwani 
district. It tells how, in the beginning, God permitted the representatives of 
the different castes to choose among certain objects which he showed them, 
such as the horse, the scales, the axe, the fish-trap, etc. The merchant chose 
the scales, the Rajput chose the horse, the Bhilala the axe and the Nahal 
the fish-trap. Here again we see the horse as the property of the Rajput, 
his by right even from the beginning. 

Another story relates how in an early Golden Age the (loaf-shaped) 
leaves of the Butea frondosa were real loaves of bread from which any 


24 W. Koppers: ‘‘Pferdeopfer und Pferdekult der Indogermanen’”’. (Wien) 1936, 
p. 321. On the puranic tradition, see B. A. Gupre: Hindu Holidays and Ceremo- 
nials (Calcutta) 1919. 

25 The Baiga assert that they were directly commanded by God never to mount a 
horse or to tread on horse dung. V. ELwin: “‘The Baiga’’. (London) 1939, p. 323, 375-376, 410. 
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man, day by day, could take the quantity he required. A woman however, 
who wanted to have her bread with even less trouble, one day took enough 
for a whole week. In punishment the leaves became as ordinary leaves and 
the good times came to an end. It is not directly said that it was Bhagwan 
who imposed this punishment, but the inference 1s obvious to one familiar 
with Bhil mentality. 

Christian Bhils of their own accord noticed the resemblance which this 
story bears to the Bible account of the Manna in the desert. 


8. A Deluge Myth. 


There is of course no intrinsic connection between creation myths and 
deluge myths. But, as is often the case, so also with the Bhils, the thought of 
creation keeps breaking through the story of the deluge. This seems to 
justify its introduction at this point. 

The Bhil myth of the deluge was published by Konrap ** in two 
variants. For text and literal translation. we must refer the reader to this 
study. But a fuller version of the story, embracing both variants, is also 
sometimes recited by adepts. The contents of this fuller version are as follows : 

Bhagwan had created out of earth two washermen: male and female. 
From this brother and sister the human race had its birth. They lived 
happily and were very charitable. It fell to the girl’s lot to draw water and 
when going to the river she would take rice with her to feed the fish. This 
went on for a long time. 

Then one day the fish Ro asked her: ‘Maiden, what reward do you 
desire ? Have you thought of any definite thing ?’’ She answered : “I know 
of nothing.’’ Then the fish said: “Through water the earth will be turned 
upside down. Take pumpkin seeds with you and make a cage. Then do you 
and your brother step into the cage, taking seed and water with you. And 
do not forget to bring a cock also.”’ 

The rains began to fall, slowly at first, then in ever greater torrents. It 
was as if earth and heaven had merged into one. Then God spoke : ‘‘Thus have 
I turned the world upside down. But has not someone survived ? The crowing 
of the cock informs me of it.”’ 

Then Bhagwan himself went to find out more about the matter. He 
came to where the cage was and asked : “Is anyone inside ?” Then the girl 
answered : ‘We are two inside, my brother and I.’”’ And Bhagwan found 
within the cage two young people in the full prime and strength of life. Then 
God spoke : “TI have destroyed the whole world. Who warned you and gave 
you the advice to make such a cage ? You must explain this mystery to me. 
For my plan was hidden from men.” Then the girl replied : ‘“‘It was the fish 
who instructed me’. Bhagwan then called the fish and asked : ‘Was it you 
who brought this knowledge to these two?” The fish answered: “Oh no, 
Lord Father, it was not I who did so.” Then God beat the fish and it 


26 1c epssoai et 


Bhagwan, the supreme deity of the Bhils. 283 


became disposed to confess: ‘“Yes, Lord Father, I did really do it.” Then 
God spoke : ‘Had you at once told the truth, nothing would have happened 
to you.’ And God cut out the fish’s tongue and threw it away. From this 
tongue leeches took their origin. But the fish has remained without tongue 
from that time till now. 

God turned the girl with her face to the west and the young man with 
his face to the East. When he had made them turn again so as to face each 
other, he asked the man : ‘“‘Who is this ?”’ and he answered : ‘“‘She is my wife.”’ 
Then Bhagwan asked the girl: ‘““Who is this ?’’ and she answered : ‘‘He is 
my hushand.”’ Then God made them man and wife. In this way they became 
the progenitors of the human race. Generation followed generation and the 
different languages came into being. 

In this story of the deluge the following points are worthy of note: 

1. Bhagwan is the great God, whose activity forms the background of 
all that happens. 

2. Bhagwan created the washermen: brother and sister. The fact 
that the occupation of the two is expressly stated in all the different versions 
presupposes that other human beings besides these two must already have 
existed ; but they are never actually mentioned. Why should these two be 
distinctly designated as washermen? The Bhils no longer know of any 
explanation. Washermen (dhobi) belong to the outcasts (untouchables) and 
stand pretty well on the lowest rung of the social ladder. Shall we gather that 
because of their “primitiveness’”’ they were chosen as the first representatives 
of the human race ? Or is there not another, more probable explanation ° 
The Bhils borrowed the story of the fish from the Hindu version of the myth 
of the deluge but they left out the figure of the First-Brahman and First 
Ascetic, Manu, keeping to the human couple peculiar to their own version. Did 
they not perhaps transform this couple into washermen because such would 
necessarily live near water and so have a natural connection with the fish 
living in this element ? Might we not even say that, mutatis mutandis, washer- 
men were introduced as a counterpart to the Brahman ascetic, whose obli- 
gation to wash himself brings him into contact with the fish ? This would be 
another example of how the Bhils, while succumbing to the Hinduizing 
process, yet often succeeded in adhering to the essential part of their own 
conception, — in this case the original human couple. 

3. Bhagwan sends the great flood. The motive of this act is not 
indicated. 

4. The fish draws the attention of the girl to the coming catastrophe. 

5. The rescue is brought about with the help of a hollowed-out pumpkin. 

6. The brother and sister are instructed by the fish to take seed, water 
and a cock with them in the hollow pumpkin. 

7. Bhagwan discovers them (thanks to the crowing of the cock !) and 
is astonished to find any human beings still alive. Here again the previous 
existence of other human beings is tacitly implied. 

8. Bhagwan punishes the fish ; apparently not for having warned the 
girl but only for having lied. 
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9. According to the second variant given by KonrAD the couple are 
also beaten by Bhagwan because the girl in answer to the question ; ““W ho 
are you ?” says: “We are brother and sister.”’ It is only when she answers 
Bhagwan’s repeated question with the words : ‘“‘We are human beings,”’ that 
he is satisfied and so to speak blesses their union, making them the first 
patents of the (new) race of men which was to increase and multiply. In 
another variant the fact that the couple are brother and sister is tacitly ignored 
towards the end of the legend which speaks only of two human beings, man 
and woman, who begin to people the earth. We are probably justified in 
assuming that at this point of the legend the question of incest raised 
difficulties and so an attempt was made to avoid the pitfall as much as 
possible. 

10. The legend we have been dealing with is a characteristic myth of 
the deluge. Two features however were probably taken from the domain of 
creation myths: first, the stress laid on the special creation by Bhagwan of 
the (washermen) brother and sister ; secondly the fraternal relationship of 
the new first parents saved from the flood. It was unavoidable that the 
children of the original parents of the human race should intermarry, but that 
only a brother and sister should have survived the flood appears somewhat 
illogical. To say the least of it, it is a very unpractical arrangement. 


9. The Story of the Deluge as Told in other Bhil Centres. 
a) Barwanl. 


From the Bhilalas of this district we heard of a story of the Deluge as 
recited during the marriage ceremonies in connection with the rite of “‘cutting 
short speech’. When this occurs the marriage has already been solemnized. 
The go-between rises and all listen attentively while he speaks : 

“Once, long ago the world was entirely under water. Only two hills 
could be seen above the flood, the one called pawan dungar (this hill is in the 
neighbourhood of Dohad) and the other Mata phen (which means Mata, hood 
of a snake). These two hills were man and wife. Whenever (at the time of the 
Deluge) the water rose a glass (half a hand) higher, pawan dungar rose the span 
of a hand while Mata phen rose a hath (an ell). On this higher hill there was a 
bamboo basket which had not been reached by the water. God saw this 
basket and, drawing near, looked into it and asked : ‘‘Who are you ?”’ He 
received the answer : ‘‘We are Balahis, brother and sister.”. While speaking 
to God the two had their backs turned to each other. God said: ‘Look at 
each other and say (once more) who you are.’’ Then they looked at each 
other and said: “We are man and wife.’ 

From this point on we find a double version. One tells us that they both 
spat upon the earth and that from their spittle another man came into being. 
According to the other they rolled together a little lump of sweat-moistened 
dirt and from this formed another man. 

When the go-between (using one or other of these versions) has come to 
this point, he turns to the newly married couple and says: ‘“‘You also have 
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been married this day. The tie formed by spliced bamboo is not strong. 
Therefore we use brass to unite you. If the wife breaks this tie, the Panch 
(council) will decide what is to be her punishment.’’ Or he uses the words: 
“If the man break the tie he will lose his money. If the bride break the 
alliance she will be brought before the court, she will have to pay fifty-one 
rupees and to spend six months in jail.” 

In front of Hindu shops pictures of the Mata phen shaped as a many- 
folded hood and rising above the water may still be seen on the walls. 

There is a further legend that pawan dungar, the man, was full of anger 
when he saw how shamelessly Mata phen had raised herself above the water. 
Lifting his foot, he stamped upon her so that to-day Lady Hill is considerably 
lower than padwan dungar, her male partner. 

That the two Balahis are made to speak of themselves not as brother 
and sister but as man and woman is clearly connected with the corresponding 
passage of the Bhil flood myth as treated above. 

It is quite possible that by reason of the shortness of our stay (as des- 
cribed in the Introduction) we were not able to gather thé whole myth as 
known to the Bhilalas. Neither did we succeed in definitely ascertaining 
whether the Tarwis of this district (genuine Bhils) share this myth with the 
Bhilalas. 


b) Nundarbar., 


Here also to our regret it was not possible to get clear information 
with regard to the story of the flood. One of our informants, a Pawrya Bhil, 
living in Crani District in the Satpura Mountains, knew of the fact, that the 
present, post-flood human race could be traced back to a washerman and 
washerwoman. Of the punishment of the fish and the loss of its tongue he 
knew nothing. But he told us that it was the goddess Dhanakokre (not 
Bhagwan) who formed the two out of loam. The name Dhanakokre signifies : 
‘Maker of Many’’. Unfortunately the five men that we consulted as authorities 
knew no more of the matter. 

The most noteworthy fact about this fragment of a myth is that a female 
deity appears as the creator of man. It may be pointed out here that the 
Bhils of the Western Khandesh, in this as in other important points, go their 
own way; but we cannot enter into this question for the moment. 


c) Udaipur-Kherwara. 


Our informants knew of no myths of the Deluge current among the 
Bhils of these parts. It would however be inadmissible to draw definite con- 
clusions from this fact. The need for caution has already been emphasized. 


10. The Hindu Deluge Myth. 


It is naturally interesting to examine in what ways the Bhil legends of 
the Flood are related to the well-known Hindu story of the Deluge. We shall 
begin by quoting FRANz Bopp’s short exposé of the Hindu myth. 
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“The Lord of all creatures, Brahma, the Supreme Being [he says of 
himself in the course of this episode: “higher than me there is none] 
appeared to a pious king called Manu and announced to him the approaching 
flood which was to destroy all things. He advised him to build a ship and, 
in the hour of danger, to embark in it taking with him, well separated from 
each other, the various seeds of every sort. Manu obeyed the order of the 
deity, brought into the ship all the different kinds of seeds and then embarked 
in it himself. The ship, guided by the deity, floated for many years on the 
waters and finally landed on the highest peak of Mount Himawan, to which, 
according to the order of the deity, it was made fast. The peak bears to this day 
the name of Nau-Bandhanam (ship’s binding) and Manu, through whom the 
human race was preserved, became the father of future generations *.”’ 

Besides this exposé we find in Bopp certain supplementary details of 
which some are of importance. 

a) The deity appears to Manu in the form of a (horned) fish *. 

b) It is the older version that shows us Brahma in the form of the 
fish ; only in a later version does Vishnu take his place **. 

c) Punishment as the motive of the Deluge would appear to be 
indicated by the use of the expression ‘‘time of cleansing *°.” 

d) Manu becomes the (new) first parent although there is no question 
of wife or children. Nor does the Hindu mentality seem to be troubled by 
the fact that seven holy Rsis embark with Manu on his rescue ship. We 
are even told that Manu afterwards generates in a preternatural manner 
through tapas (asceticism, magic) not only the lesser deities and Asuras but 
all living and lifeless, all moving and motionless things. 

e) In memory of Manu, the first parent, human beings are often called 
Manujas i. e. “born of Manuw’’. 

f) Floating upon the waters (of the ocean) Manu is said to await the 


reappearance and help of the deity, who once came to him in the form of 
the horned fish. 


11. Comparison between the Bhil and Hindu Deluge Myths. 


A. Points of Conformity or Similarity. 


. 1. Brahma of the Hindus, in so far as he is taken to be the Supreme 
Being, corresponds in a measure with Bhagwan of the Bhils. Remarkable 
differences between the two deities will, however, be shown later. 


* Franz Bopp: “Die Sintflut, nebst drei anderen der wichtigsten Episoden des 
Mahabharata’. (Berlin) 1829, p. IVs. Cf. also H. von GiasEenapp : “Der Hinduismus”’. 
(Munich) 1922, pp. 91 s., 120; J. A. Dupots : ‘Hindu Manners” I. (Oxford) 1897, p. 48 ; 
W. J. Witxins: “Hindu Mythology. Vedic and Puranic”. Second edition. (Calcutta 
and Simla) 1900, p. 435. 

2S Iain, 1BxorxD, il, G. p. X, XVII. A full translation of this variant of the Hindu 
flood myth as contained in the Mahabharata, is to be found in A. HOHENBERGER’S : 
“Die indische Flutsage und das Matsyapurana.” (Leipzig) 1930, p. 6-9. 
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2. In both instances it is a fish who announces the coming deluge. 

3. The pious Manu has points in common with the pious, kindly girl. 

4. The fish gives the advice to take seeds into the ship (or into the 
pumpkin). 

5. The ship in the Hindu version is equivalent to the hollow pumpkin 
of the Bhil story. 

6. Manu, the (new) progenitor of the human race corresponds to the 
(washermen) brother and sister who become the first parents of post-deluge 
mankind. 


B. Points of Difference. 


1. Both Brahma and Bhagwan are conceived anthropomorphically ; 
but Bhagwan has undoubtedly retained more of the character of Supreme 
Deity and Creator. It is he who made the brother and sister that were 
to survive the flood and it was he who afterwards instituted the marriage 
tie between them in order to ensure the propagation of the human race. 
In the Hindu myth Brahma disappears from the scene and it is Manu 
who himself. (through magic) determines the new development of humanity. 
In the Bhil story Bhagwan holds the reins in his hands throughout. As 
compared with the Hindu tendency to irrationalism we find among the 
Bhils a complete adherence to the demands of rational thought. 

2. According to the Hindu myth the deity (Brahma, Visnu) appears 
in the form of a fish. In the Bhil legend the fish has no such relation 
to Bhagwan but is on the contrary punished by the latter. 

3. Manu by means of preternatural fapas brings about the rise of a 
new humanity, of new gods, in fact of an entirely new world. This conception 
is typical of Hindu thought with its pantheistic and emanative trend. Of 
this there is no trace among the Bhils. Bhagwan creates man and then 
ordains marital procreation. The Bhil myth faces the problem of incest 
and by solving it in the forcible manner recorded above shows that at least 
an effort has been made to get over the worst difficulty #1. In the Hindu 
myth the question need not be raised because Manu re-peoples the earth by 
magic. When however the problem of incest is introduced into the Hindu 
version (which is not the case here) then it is of a much nastier and more 
dangerous nature, for the simple reason that Manu is obliged to content 
himself with his own ‘‘daughter’’, the female principle which has emanated 
from himself, and to make her the mother of the new race. I have already 
elsewhere 3? called attention to this problem which is connected with a later 
pantheistic trend in religious thought. 


31 Also among the Baigas the first couple, Nanga Baiga and Nanga Baigin are 
reckoned as brother and sister and become finally united in marriage. (ELWIN, l. c., 
p. 313). This the Baiga accept, but to-day they abhor all incest, especially kin incest. 
Clan incest is not taken so seriously. Earthquakes are regarded as the direct result 
of incest and “Bhagwan could never give a child as the result of such a union.” (ELWIN, 
ltic.7e p+ 189%) 

32 W. Koppers: “Pferdeopfer und Pferdekult der Indogermanen”’ in ‘‘Wiener 
Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik’’, IV, 1936, p. 323. H. W. ScHoMERus : 
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It may be pertinent to recall here that the Vedic Aryans (like the 
ancient Iranians) recognized Yama and Yami as the first human beings. 
(Rgveda X, 10.) In this case also the problem of incest offers great 
difficulties, as is generally known. Yama does not comply with the desire 
of his sister Yami and accordingly the incestuous union is not consummated *. 
I hope to give a more detailed account elsewhere of how this myth survives 
as the conscious, or more frequently unconscious, mental background to the 
Indian festival of Rakhi. 

4. According to Bopp, the Hindu myth at least suggests the punitive 
character of the Deluge *. The Bhil myth recognizes nothing of the kind. 

5. In the Hindu myth the fish, which with its horn guides the ship 
silently and safely over the waters, plays a prominent rdle. (One is 
naturally reminded of the horned moon sailing through the heavens.) In 
the Bhil version the fish does not guide and draw the ship. 

6. Above, we came to the conclusion that the Bhil legend of the Deluge 
had probably taken certain elements from myths dealing with the creation 
of the world. These elements are of course lacking in the Hindu version 
because the religious and philosophical outlook of the Hindus eliminates 
the idea of creation as such. 

All things taken together, we must unquestionably recognize in the 
Bhil story, traces of an older conception, modified however by Hindu in- 
fluences. It is interesting that one of our most capable interpreters, old 
Master Ivo, once declared quite spontaneously, that the episode of the 
fish must have come into the Bhil myth through the Hindus while on 
the other hand the Hindus were unaware of the story of the Deluge as 
told by the Bhils. The gulf of difference that still exists is therefore felt 
by the Bhils themselves. 

As regards possible connections between the Hindu myth of the Deluge 
and similar stories among the other peoples of antiquity : Persians, Baby- 
lonians, Greeks — I can only refer the reader to the previously mentioned 
‘study by M. WINTERNITZ. 


‘Ist die Bibel von Indien abhangig ?’’ (Munich) 19382, p. 143-144, gives us a variant 
on the Indian myth of the Deluge for which he refers us to A. HOHENBERGER: “‘Die 
indische Flutsage”’ (Leipzig) 1930. According to this variant, Manu, after his rescue, made 
for himself a daughter out of a sacrificial mixture of fat, butter, sour milk, cream and 
curd. Singing and chastizing his body, he lived with this daughter and begot offspring. 
But that this variant represents the oldest version of the Indian myth of the deluge 
must appear extremely doubtful. As ScHomERus himself puts it, it is: “perhaps the 
oldest version’. It is possible that we have here the oldest draft recorded in writing. 
(It occurs in the Satapathabrahmana I. 8, 1; 1-10). With its typically Hindu 
colouring this version certainly gives an impression which is anything rather than 
convincingly archaic. 

°° Cf. A. CHRISTENSEN: “‘Le premier homme et le premier roi dans Vhistoire 
légendaire des Iraniens’’. IIme partie. (Leide) 1934, p. 3 sqq. M. WINTERNITZ: 
“Geschichte der indischen Literatur” I. (Leipzig) 1909, p. 91 sqq. 

34 This view is shared by M. WInTERNITZz: “Die Flutsagen des Altertums und 
der Naturvélker” in “Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft Wien”, XXXI, 
1901, 305-333. Cf. p. 345. 
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12. Bhil Myths Relating to Primeval Times as Collected on Previous Occasions. 


ite Celsis ol india vol eX x. 400. Co. VENKATACHAR, 
Superintendent of Census Operations for the Census of 19314 published an 
article entitled : “An Ethnographic Account of the Bhils of Central India’ 3 
which in its essentials, harks back to C. E. Luarp’s monograph : “The Jungle 
Tribes of Malwa.’”’ VENKATACHAR writes: “The materials for this monograph 
were collected by him [Luarp] in connection with the 19041 Census and 
published a few years later. So far as I know only two copies of this 
monograph are extant. As there was a danger of the valuable information 
contained therein being lost, I have reproducéd them in the following pages, 
re-arranging the matter and considerably abridging certain unnecessary 
details, supplemented here and there by fresh materials collected in the 
course of the present Census... It should be pointed out that no attempt 
has been made in the notes to distinguish the matter extracted from Colonel 
LUARD’s monograph from the supplementary notes 36,” 

Worthy of recognition as is this effort on the part of VENKATACHAR 
to rescue LUARD’s material, it is nevertheless to be regretted that he did not 
reprint the monograph in extenso, adding clearly recognizable notes of his 
own %’, As it is, we are for the moment dependent upon his altered, partly 
shortened, and partly extended edition of the older work. All this must be 
kept in mind when dealing with the Bhil stories of primeval times which 
are to be found in VENKATACHAR’s article. It is also to be remarked that 
neither the original text, nor a more exact account of time, place, circum- 
stances, and informants are forthcoming. The myth of the Deluge which I 
related above is given by (LUARD) VENKATACHAR in the following form : 

“The Bhils have their own traditions of their origin. One relates that 
a dhobi who used to wash his clothes in a river was one day warned by a fish 
of the approach of a great deluge. The fish informed him to prepare a large 
box which would enable him to escape. The dhobi prepared the box and got 
into it with his sister and a cock. After the deluge Rama sent out his 
messenger to inquire into the state of affairs. The messenger heard him and 
asked the man who he was and how he had escaped. The dhobi told his tale. 
Rama then made him face in turn north, east and west, and swear that the 
woman with him was his sister. The dhobi remained firm in asserting that 
she was his sister. Rama then turned him towards the south, upon which 
the dhobi contradicted his statement and said. she was his wife. Rama then 
asked who told him how to escape and on hearing at once had the fish’s 


35 Central India Agency. Part I. Report. Calcutta 1933, 238-266. 

BTL, (ee, [Be PBR 

37 The monograph: “‘The Jungle Tribes of Malwa” appeared at Lucknow in 
1909 as Monograph No. II in: “The Ethnographical Survey of the Central India-Agency”’. 
On the Continent of Europe at least one library, that of the Rautenstrauch-Joest 
Museum at Cologne, possesses a copy of this monograph. Owing to the present war 
conditions, it has unfortunately not been possible to consult it. — In the meantime 
I had the opportunity to consult Luarp’s book. The myths dealing with primeval 
times of the Bhils have not been changed by VENKATACHAR. W. K. 
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tongue cut out, and since then that kind of fish has been tongueless. Rama 
then told the dhobi to set about repopulating the world, and he therefore 
married his sister by whom he had seven sons and seven daughters. Rama 
presented the first-born son with a horse but the recipient of this gift, being 
unable to ride, left the horse on the plain and went into the forest to cut wood, 
he and his descendants becoming foresters and starting the Bhil tribe %*.” 

If this version is compared with ours it is seen at once that the narrative 
is more condensed and that some not unimportant details have been left out, 
as for example that Bhagwan had created the brother and sister. It is further 
worthy of note that in this version the episode of the gift of the horse to the 
first Bhils has been incorporated in the myth of the deluge. The only point 
that is new, as compared with our rendering, is the reference to the forest 
as the Bhil’s home and field of action. The expression “to cut wood” may 
certainly apply to the practice of clearing forest land for shifting cultivation. 
In the remoter districts inhabited by Bhils this practice was carried on 
even to comparatively recent times *®. From this point of view the Bhils 
can be classed together with the Baigas who have exalted this type of 
cultivation into a regular cult, bewar, as they call it, which is said to date 
from the earliest ages and to have been instituted by Bhagwan himself *°. 


13. Stories of the ‘‘stupid’’ Primeval Bhils. 


That the Bhils are neither skilful nor successful husbandmen is shown 
by the following legend, which is obviously of later date, as it presupposes 
not only the existence of Hindu deities but also a more advanced (Hinduistic) 
civilisation. By the Bhils themselves it would seem to be regarded lightly, 
as not quite genuinely traditional. This is probably the reason why it was 
not repeated to us. We give it here in the words of (LUARD) VENKATACHAR 41, 

“Another tale relates how on the creation of the Bhil, five men went 
to see Mahadev. Parvati seeing them approaching, said to her spouse, ‘Here 
come five of my brothers to ask dahej (brideprice) of you consequent on my 
marriage with you.’ Mahadev gave them a feast and then explained that 
except for his bull Nandi and his Kamandalu he had nothing to give. They 
therefore went home. In order to give them something, however, Mahadev 
placed a silver stool in their way, but they were incapable of seeing this. 
Parvati, noticing how they had missed the gift, sent for them and told them 
what had happened, pointing out that as they were not able to see the stool, 
there was little hope of their prospering, but she would do what she could, 
and so informed them that they must be very careful of the Nandi whose 


oC. Dano: 
8° “The Bhils, as a rule, now cultivate the same fields continuously, although 
many still practise nomadic tillage on patches of forest land, which they abandon after 
a year or two.”’ (Imperial Gazetteer of India, XIX. New Edition, Oxford 1908, p. 383). 
What is said applies to Panch Mahals District. This “form of shifting cultivation’”’ 
is mentioned as more prevalent in Partabgarh and Banswara State (Eic.,; XX, 11, V1; 410) 


“0 VERRIER ELwin: “The Baiga’’. (London) 1939, p. 106 and passim. 
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hump was full of wealth untold. On reaching home one of the five suggested 
slaying the Nandi and obtaining the wealth, the others demurred, but he 
prevailed. No wealth was found in the hump and the five were dismayed. 
Parvati now appeared and told them that they should have yoked the bull 
to the plough and thus gained wealth from mother-earth, but that as they 
were so foolish as to slay the sacred animal she would never look on their 
faces again, and left in high displeasure. For thus killing the sacred animal 
the Bhil has ever lived a miserable existence and been of no caste.” 

This story recognizes in Siva’s wife, the great Parvati, a sister of the 
Bhils. Another myth gives us more precise information about the blood 
relationship between Mahadev and the Bhils, although according to this 
account, Parvati, if she can be identified with the woman whom Mahadev 
met in the woods, would be the mother rather than the sister of the Bhils, 
as Mahadev himself is their father. This myth also does not seem to be very 
popular among the Bhils and we did not come across it. Perhaps these two 
Mahadev stories are more at home in the northern part of the Bhil country 
in Rajputana and the surrounding districts. We give the contents of the 
second according to A. D. BANNERMAN #. 

“The most common [of the several legends regarding the origin of the 
Bhils] is that they are descended from Mahadev who had intercourse with 
a female whom he met in the woods and by whom he had many children. 
One of them, ugly and vicious, killed his father’s bull and was banished to 
the hills and jungles. His descendants have since been called Bhils or 
outcasts 43,” 

We see that here also the killing of Nandi is of central importance. 
It is possible that the two accounts are intimately connected, that is 
to say, go back to a common source, but this cannot be decided without 
further evidence. 

In (LUARD) VENKATACHAR we find another account according to which 
the Bhils owe their origin to a mythical character called Vena. “The 
Puranik origin of the Bhils traces descent from the thigh of Vena, son of 
Anga, a descendant of Manu Swayambhuva. Vena was childless and the 
Sages therefore rubbed his thigh and produced ‘a man like a charred log, 
with flat face, and extremely short.’ He was told to sit down (nishada). 
He did so and was known as Nishada, ‘from whom sprang the Nishada, 
dwelling in the Vindhyan mountains, distinguished by their wicked 
deeds 47. 


42 Census of India, 1901, vol. XXII. Part I — Report. Rajputana. (Lucknow) 
19025 p. 142. 

43 This myth is given in essentially the same form by JoHn Matcotm (A Memoir 
of Central India including Malwa and adjoining Provinces I, London 1823, p. 518.) 

44 In a note references are given to Mahabharata, Vishnu Purana, Hari-Vansa etc. 
According to M. WinteRNITz (Geschichte der indischen Literatur, I, Leipzig 1909 *, 
p. 379) Harivamsa contains a detailed account of the Titan Vena, the foe of Veda 
and of sacrifice, and of his son Prthu, the first king among men. According to 
Joun Matcoim (1. c., vol. I, p. 535). Nishada “is the name of a degraded tribe, a 
mixed caste, born of a Brahmin family and a Sudra mother’. 
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From Dungarpur A. D. BANNERMAN reports a legend of the origin 
of the Bhils which is obviously related to this last example but shows marked 
deviations from it. ‘In Dungarpur the Bhils believe that they are descended 
from the mythical personage Vena. Raja Vena is said to have ruled the people 
with a rod of iron and to have compelled them to worship him. His conduct 
so enraged the Rishis that they killed him by “Mantras”. On his death the 
country over which he had ruled became greatly disturbed and to restore 
order the Rishis created from Vena’s dead body two sons, from the eldest of 
whom the Bhils say they are descended *.” 


14. A “Jonah’’ Legend. 


The following story 4¢ is known to the Bhils round Rambhapur : 

A certain just man was entrusted with a mission from God and sent 
to a certain place. After he had accomplished the contrary of what he had 
been told to do this man took ship in another direction. A storm broke out 
and the ship seemed doomed. Then all the people on the ship began to 
speak with one another saying: ‘There is surely a sinful man among us 
and it is because of him that our ship threatens to sink.’ 

Thus one sinful man causes a hundred to lose their lives in shipwreck. 

In Rambhapur and its neighbourhood all the Bhils are familiar with 
this episode. In Barwani and Ambapara, the people whom we were able to 
question about it did not know anything of the legend as such, but in both 
places the closing motto: “Because of one sinner the ship goes down with a 
hundred souls’ was current. The Bhils of Nundarbar were ignorant both 
of the legend and the proverb. 

Whether this tale has any relation to the Bible story and if so, what 
relation, is a point that would need further investigation. The two accounts 
obviously differ in essentials. The mohammedan version of the story of Jonah 
also shows small resemblance to our Bhil legend 4”. 


15. Bhagwan, Rama and other Names Given to the Supreme Deity. 


With regard to God and the gods our informants established the 
following hierarchy : Bhagwan, Rama and Laksman, Sita, Sun and Moon, 
Earth, and then all the others. 

Bhagwan and Rama are occasionally identified. This can be traced 
back to the influence of the Hindus, whose greeting : ‘Ram, Ram” is often 
used also by the Bhils. The identification is however in no way absolute, 
as is recognized by all Bhils who pause to think at all. For, while well aware 
of the fact that Sita is the wife of Rama, they are all of one opinion that 
Bhagwan has no wife and no children. All this is taken as a matter of course 
and the perplexing proposition is generally not touched upon. When asked 


*° A. D. BANNERMAN : Census of India, 1901. XXV, Part I — Report. Rajputana. 
(Lucknow) 1902, p. 142. 


AS Ci KONRAD lace Pango: 
4”? Enzyklopadie des Islams. Bd. IV, Leiden-Leipzig 1934, p. 1273 (Junus B. Mattei). 
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about it the Bhils appear at first somewhat taken back, as they are not 
used to such a question ; then they quite definitely deny the identity. Nor 
is a name ever given as being that of the wife of Bhagwan. 

At this point it may be useful to take into account what R. G. BHAN- 
DARKAR has to say on the subject of the honour paid to Rama. “In the 
Rama cultus Sita is a dutiful and loving wife and is benignant towards the 
devotees of her husband. She holds a position entirely subordinate to Rama, 
while Radha is often preferred to Krsna. There is no amorous suggestion in 
her story as in that of Radha, and consequently the moral influence of Ramaism 
is more wholesome. Kabir does not, so far as I know, mention the name of 
Sita at all. He was a strict monotheist and his Rama was the supreme lord 
(Saheb) only. Those other teachers who follow him maintain the same attitude, 
so that the Rama cultus represents a saner and purer form of Hindu religious 
thought than Radhakrsnaism 4%.” It can be seen that even within the confines 
of Hinduism we meet, at least occasionally, with a conception of Rama 
which differs from the usual one. Even among Hindus, the Rama who is 
identified with the Supreme Being is not the same as the historic (or perhaps 
mythical) hero Rama. Among the Bhils there can be still less question of 
such an identification, as it is Bhagwan who in general appears as their Supreme 
Deity while the whole story of Rama came to them late in their history and 
influenced them only incidentally. 

Besides the name of Bhagwan the Bhils use almost as frequently 
the expression : Parmesar (Most High, Most Sublime). The word comes from 
Sanskrit and is formed from the adverb param (Latin = maxime) plus the 
substantive iswar (= Lord). Another title, which is however less used by 
the Bhils, is of Arabic origin : Nibzawawalo, or Nibzarwawdlo, meaning Creator. 
And as with Bhagwan, so with regard to Parmesar or Nibzawawalo there is 
no question of a wife. 

When Bhagwan (or Parmesar) is spoken of, the word deo is never used. 
Deo (as well as Mata or Dewi) are used only when there is question of the 
lesser deities created and employed by Bhagwan. We shall have more to say 
of this fundamental discrimination later on (p. 302 f.). 

Among other less usual names for Bhagwan (some of which we have 
already met with in connection with other questions) we may mention : 
“the pious king’ (Bhalo Dharmi R4azo) ‘‘the great pious one’ (Moto Dharmi) 
and the ‘‘giver of corn” (Andata). It was interesting to note how old Master 
Iwo, who was perhaps more familiar with the life and mentality of the Bhils 
than any one else, while having absorbed a fair amount of practical and 
theoretical Christianity, once spontaneously remarked that the Latin word 
justus (which he knew from its use in the liturgy) came nearest to the 
Bhil conception of Bhagwan. Among other names which are occasionally 
used for Bhagwan we noticed: Kharo Dhani (the true God), Uparwalo (he 
who dwells on high) and Ba or Bapsi (father or little father). 


48 R. G. BHANDARKAR: “‘Vaisnavism, Saivism and Minor Religious Systems.”’ 
Strassburg 1913, p. 87. 
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The term: father is not often used in connection with Bhagwan *. 
This may have something to do with the fact that, in spite of his 
relatively great activity, Bhagwan has much of the character of a ‘‘deus 
otiosus”. (As the saying goes: who would dare to mention the name of 
God ?) Intercourse with Bhagwan is not, or is no longer, close and warm 
enough to call forth spontaneously the endearing appellation: father. We 
must also remember that India is not a “father land” but a “mata land”. 
Another circumstance which may conceivably prevent the Bhil from applying 
the word father to Bhagwan is the custom, prevalent in all India, of using the 
title ba@pzi (worthy father) not only for the lesser deities, but also for 
animals considered sacred and for gurus and sadhus, so that the term has 
been emptied of all real significance. Traces of an older, more intimate 
relationship with Bhagwan may be recognized in the fact that he is always 
addressed in the familiar ‘‘thou’’ form whereas the politer plural is used for 
all the other deities. The great, almighty Bhagwan, so it is argued, cannot 
be imposed upon; with him, mere words are of little use; whereas with the 
other deities flattery is a means of conciliation. As our informants once put 
it: “Such a deo‘or mata is not God who made me and to whom I am 
responsible.”” The same feeling is evident in the form used for certain solemn 
oaths (cf. p. 296 f.): ““May God ask me!” i. e. may Bhagwan call me to 
account if I am not telling the truth. 

On one occasion there was a dispute among our informants as to 
whether the name of Dharmi could be used instead of Bhagwan. This 
was meant of Dharmi used alone. (For Bhalo Dharmi cf. p. 293.) Master 
Iwo was of opinion that the two expressions are identical, but an old 
magician thought differently and contradicted him. It is a well establis- 
hed fact °° that the Oraons, besides other titles, use the words Dharmi 
and Dharmes for their chief deity. So it is quite possible that this word 
may be used also by certain groups of Bhils and that Master Iwo was 
right in his assertion. But, as a title for the Supreme Deity, Dharmi is 
certainly not in general use among the Bhils. 

Of the forms of greeting which are current, two may be cited in this 
connection. In the one the reference to Bhagwan is certain, in the other 
probable. When bidding farewell to his departing father-in-law a man will 
say: “Greet the elders with Ram Ram, and lay your hand (in blessing) on 
the children.’’ Ram is here identical with Bhagwan and the blessing of the 
children in some way related to his influence. Or again, on taking leave of 
an acquaintance, a Bhil will perhaps call after him : “Hasten with quick feet 


*° The only instance that we came across was in the story of the Deluge as given 
above, where the fish twice addresses Bhagwan as bapzi (Lord Father). According to 
Davai (cf. p. 302) the Baroda region would however seem to differ in this point. 

°° See p. 304 below, where Darton and Sarat CHANDRA Roy are quoted as 
witnesses. Cf. also R. RAHMANN: “Gottheiten der Primitivstamme im nordéstlichen 
Vorderindien”, “Anthropos XXXI, 1936, p. 46. — In passing the question might be 
raised whether Dharmi and Dharmes used by Oraons as the names of their Supreme 
Deity are or not connected with Sanskrit. 


Bhagwan, the supreme deity of the Bhils. 295 


and lay your hand on the children’s heads’, that is to say: bring your 
children the blessing of him whom you are leaving. Even though Ram or 
Bhagwan is not mentioned, we may conclude that his part in the blessing 
is understood since it is customary among the Bhils to include a reference 
to the deity in forms of greeting. 


16. Bhagwan as Depicted in Proverbs and Adages. 


The deepest thoughts and feeling of a people are often revealed in 
proverbs and adages. Various new traits in the conception of Bhagwan may 
be gleaned from such popular sayings of the Bhils. The examples speak for 
themselves and will in general need no commentary. 


1. Bholan no Bhagwan se. 
The simple of heart of Bhagwan is. 
God belongs to the simple of heart. 


2. Bhagwan no zor, lakh ne par. 
God’s power is infinite. (Lit. beyond 100,000 = a lakh!) 


3. Mare te ttn ane tare te tin. 
It is Thou who strikest and Thou who savest. 


4. Pans tan parmesar. 
Where there is a “panchayat”, there is God. 


5. Bhagwan, ne game _ tyo Rharo. 
Bhagwan, him pleases that same right. 


What God does, is well done. 


6. Ale tyo ane le  tyo. 
Gives he and takes he. 
The Lord hath given (children), the Lord hath taken away. 
An equivalent is: 
Dénar lénar Bhagwan. 
Giver taker Bhagwan. 


7. Bhagwan aparto  alhe. 
Bhagwan of himself will give. 
(unasked) 
When explaining this saying, one of our informants, an old man, added: 
“of course he does so, for it is he that created us *.”’ 


8. Sans ali te son dehe; Bhagwan melawhe. 
He gave the breath of life: Bhagwan the beak (also gives). 
(Bhagwan) 
N. B. The meaning is the same as that of N° 7. 


51 “Since Singbonga created us he must provide us with food” was the way the 
Birhors expressed themselves on the subject of their Supreme Deity Singbonga, to 
whom they are also wont to apply the Hindu name of Bhagwan. (SARAT CHANDRA Roy : 
“The Birhors” (Ranchi) 1925, p. 297 f.). 
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9. Kivi ne kan, hathi ne man. 
A grain for the ant, a mound for the elephant. 
There is a grain for every ant, a mound for the elephant. The meaning 
is the same as that of the last two examples. 


10. Alyan melyan adan awe marti wala. 
What has been given and spent for others, intercedes in the hour of deatn. 
Kindness, well-doing towards one’s fellow-men is the first point that 
Bhagwan examines when judging the souls of the dead. The Baigas have 
a similar conception (Cf. p. 312). 


11. Dam rake, ke Ram rake ? 
Brand will save, or Ram will save ? 
The obvious answer is: Ram. When a zebu (Indian bullock) 1s attacked 
by certain diseases the Bhils brand it with special marks : lines, circles, 
points. But it is typical of Bhil mentality that there is as much or 
perhaps even more trust in the power of Bhagwan than in the effi- 
cacy of branding. 


12. Pet man pare, teran Bhagwan mi ydad awe. 
When it falls into the stomach, the remembrance of God comes. Expla- 
nation : a minimum of wealth viz. our daily bread, is necessary if we are 
to remember i. e. serve God. Otherwise (even according to Holy Writ) there 
is danger of stealing and taking God’s name in vain. So, for this reason 
also, it is man’s duty to work. 


17. Bhagwan and the Solemn Vow. 


The Bhils are very fond of making vows. Only that known as the 
Solemn Vow is, however, of interest in connection with our subject. This 
is generally resorted to only in cases of desperate illness or sterility. When 
natural medicines have been tried without success, witchcraft is called in 
and lesser vows are made to one or other mata or deo. Only when all these 
fail, do the Bhils remember the “‘Great Benefactor’ and make the Solemn 
Vow. They generally use the following words: ‘‘O Corn-Giver, O Lord, in 
Thy name I make this vow. If N.N. recovers (or if N. N. has a child) then 
after so and so many months I will bring five (seven...) branches of the Kalam 
tree and make the people play (that is give them a feast).’’ We cannot give 
here the details of the fulfilling of this Solemn Vow. The question which 
interests us is : who is meant by the Great Benefactor ? 

The Solemn Vow does not include animal sacrifice, in the real sense 
of the term, only small portions of the liver being used as burnt offerings. 
Naturally the animal must be killed in order to have the liver, but the killing 
is not regarded as part of the sacrifice and even the fact that the animal is 
bled, in order, as the Bhils say, to give it completely to the Great Benefactor, 
indicates merely willingness to forego the use of the blood on the one hand, 
and, on the other, that there is no question of sprinkling it on consecrated 
stones, because the Great Benefactor ‘“‘has no stone in the world.” 
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Many a Bhil undoubtedly sees in the Great Benefactor simply the 
Supreme Deity, Bhagwan. But this is not always the case. Alongside features 
which are incontestably intended for Bhagwan in the sense of the Supreme 
Deity, we find, in the fulfilment of the vow other features which would be 
better suited to Mahadeo (Siva). It was just on this point that the old 
magician Bhawzi Ohoniyo contradicted the other interpreter by saying: 
‘Who would dare to speak of (the High) God ?”” The others however retained 
their own opinion and the more so because they could twit Bhawzi Ohoniyo 
with having been quite of their way of thinking only a year and a half 
earlier. However that may be, it is easy to understand their being un- 
decided in the matter. For it becomes clear from a more detailed analysis 
(which I intend to give elsewhere) that the ceremony of fulfilling the 
Solemn Vow must have absorbed elements from the Siva-Magician complex. 
The comparatively important part which the magician plays in the whole 
affair is one of the chief indications of this fact. 


18. Some Characteristic Differences between Bhil and Hindu Belief in Bhagwan. 


In connection with ELwin’s observations and conclusions about the 
Baigas we already (on p. 270 f.) drew attention to the fact that among Hindus 
and Bhils, identity in a name does not in the least entail identity of meaning. 
The following three instructive examples show how the Bhils, particularly as 
regards their faith in Bhagwan, continue to go their own way. 

1. It is the custom of the Hindus to dedicate to Siva a zebu bull 
destined to be set free for the benefit of the dead. The Bhils, who, from all 
accounts, were not originally cattle breeders, must have taken over the 
“dedicated bull’’ from the Hindus. They do not however dedicate it to 
Siva or Mahadeo (who is well known to them, especially under the latter name) 
but rather to Bhagwan or Rama. It is natural for them to bring into rela- 
tion with the highest deity what is, after all, an affair of great importance 
in their lives. If you ask Bhils who is honoured by the Behonlo rite, they 
will generally answer that it all takes place “in Bhagwan’s name.’’ There 
can be no doubt that in practice these sacrifices and rites are frequently 
intended for Bhagwan, even when certain illogical admixtures, such as the 
activity of a magician, have been allowed to creep in. The following anecdote 
shows us a very personal form of Bhagwan worship. A ‘rich’ Bhil once asked 
Master Iwo: ‘Do you know why you have so few animals while I have 
plenty ?”” Iwo answered : “Well then, uncle, tell me why.” “Every year I 
slay one of my animals as a thanksgiving offering to God for the animals he 
has given me. That is why I am so rich.”’ 

2. Various elements of Hindu eschatology have passed into the Bhil’s 
religious outlook ®?. But here again, he always assigns the chief rdle to Bhag- 
wan. After death it is not Yama as in the Hindu tradition, but Bhagwan 
himself who examines and judges the soul of the departed. Yama (Zom) 


52 This will be treated more fully elsewhere. 
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and his helpers act merely as the divine “police”, who bring the soul before 
the judgement seat of God *%. According to Hindu belief the greatest merit 
is acquired by charity to Brahmins, while the Bhils consider kindness to 
children, help to young people who wish to marry (bhanez or sister's children 
in particular) and charity to every needy human being as more important. 
At the last judgement Bhagwan’s first question is how the command of charity 
(we may, I think, give it this name) has been fulfilled and it is the answer 
to this question which primarily decides the fate of the soul. 

3. The Hindu teaching of re-birth has strongly affected the faith of the 
Bhils. Nevertheless we were able to ascertain that there exists a comparatively 
widespread notion that the souls of the good go to Bhagwan in heaven and 
remain there in happiness. The same idea may be met with occasionally 
among the Hindus, especially of the simpler classes, but among the Bhils it 
is more general and more clearly defined *. 


19. Occasional Variations in the Bhil Conception of Bhagwan. 


We have already noticed a certain vagueness in the identification of 
the “Great Benefactor’? to whom the Solemn Vow is addressed (p. 296 f.). 
We must remember that the Hindus give the name of Bhagwan to 
various deities. This and the strength of Hindu influence account for the 
fact that the little figurines roughly formed of meal at the beginning of 
certain magic performances are addressed by the Bhil magician as Bhagwan 
(God) and Isvor (Lord). (More will be published on this subject elsewhere.) 
Enquiries showed however that for the Bhil there is in this case no question 
of the “Bhagwan of daily life’, as our informants expressed themselves. Other 
lesser deities, possibly Siva and Visnu are intended. Bhagwan, so they told 
us, is certainly greater than Isvor, but in magic both are “‘small’”’ ; that is to 
say, the great God Bhagwan does not de facto enter into magic at all. 
Siva is almost certainly concerned in it ; whether Visnu also, remained un- 
certain *°, There is another reason why we may assume that in the case of 


°° The case is the same with the Baigas : Bhagwan sits in judgement on the souls 
of the dead. His chaprasi (who, according to the Baigas belong to. the Koli tribe) 
come to fetch the soul but they themselves judge no more than do the Zoms of the 
Bhils. (ELwin, 1. c., p. 56, 294). 

** ELWIN comes to the conclusion that the Baigas also in all probability originally 
knew nothing of the doctrine of re-birth. (Cf. further on p. 343). 

°° It is particularly worthy of note that in the curative and prophylactic magic 
of the Santal ojhas Sib Thakur appears to play the same or at least a similar réle as 
Bhagwan and Isvor among the Bhils. Thakur is one of the names which the Santals 
give to the Supreme Being. Sib Thakur, according to BopDING, is “probably a form 
for Shiva’. (P. O. Boppine: ‘‘The Santals and Disease’. Mem. Asiat. Soc. Bengal, 
Vol. X; No. 1, Calcutta 1925, p. 64). Of the Supreme Deity of the Santals more will 
be given later (p. 305 f.). We may mention here that among the Baigas Thakur Deo is 
a jovial old god who is considered as the Lord of the Village. His wife is Dharti Mata. 
(Cf. E-win : “The Baiga’”, London 1919, p. 57 : “When he (the Baiga) comes to perform 
magic to Dharti Mata and Thakur Deo on behalf of Gond or fellow-Baiga cultivators, 
he recites the myth of the creation of the world and reminds his hearers of the unique 
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these magic figurines there is no question of representing the real Bhagwan ; 
the fact is that no material image of Bhagwan is known to the Bhils. ‘He 
has not even a stone” they told us; no place is associated with his name, 
there is no sacred stone to do him honour. Consequently he can receive 
no bloody sacrifice but only burnt offerings 5°, 


20. Evidences of Faith in Bhagwan in other Bhil Centres Visited. 


As has already been pointed out, both our research and the results we 
obtained were necessarily limited by the shortness of our stay in these places. 


Some valuable supplementary and confirmative data could however be 
obtained. 


a) Barwani. 


Here also, Bhagwan is recognized as the Supreme Deity. It is he who 
after death examines the Bhilalas and Tarwis to see whether they appear 
with the proper marks branded on their arms. This corresponds to the belief 
among the Bhils of Jhabua. All the other gods and goddesses, so they told us 
here, were created by Bhagwan as helpers of man. Bhagwan formed them. 
The term is exactly the same as that used by the Bhils of Jhabua. The name 
Rama is here often chosen instead of Bhagwan. Sita is known as Rama's 
wife ; but when ever Rama is identified with Bhagwan, no wife is mentio- 
ned. The name Bhagwan is also given as a title of honour to Ind (= Indra). 
He is then called Indraz (King Indra) Bhagwan. However, Indraz-Bhag- 
wan is never said to have created all the other gods; on the contrary, 
he is supposed to have been made by Bhagwan together with all the other 
gods. And he is given a wife called Rani (= soot). He himself is known as 
the “Black One” (= kaluran) because of the dark rain clouds which are 
attributed to him. The sun and the moon are regarded as his sons. 

Of the ‘Lesser’ Bhilalas as also of other local groups we were told (our 
informant was not sure about the ‘Greater’ Bhilalas) that if a child dies soon 
after birth they bury it preferably in the middle of a road, covering the 
grave with stones and thorny branches so that it may form a disagreeable 
obstacle in the way of passers-by. It is intended that these should grow 
angry and scold about it or dispute with the parents of the child. Bhagwan 
does not like to hear quarrelling, so it is hoped that in order not to have to 
listen to such recriminations he will soon send the parents a healthy child. 


b) Nundarbar. 


The name of Bhagwan comes in the first place, before the names 
of the lesser deities are mentioned. In the hour of direst need, the Bhil’s 


share that his tribe had in it’ (I. c., p. 305). In the light of all that we know in this 
respect of Central Indian aborigines, we should be inclined also in this case to see Siva 
behind Thakur. 

56 Erwin makes special mention of the fact, that Bhagavan of the Baigas is 
not invoked in mantra and that there are no places associated with his name, not even 
a stick or a stone to do him honour. (For further details cf. below p. 312.) 
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thoughts turn to the “Great God” and he prays to him. Bhagwan 
has various other names: 


Malik = Master 

Upjawnaro = Creator 

Hadnaro = Summoner *’ 

Pohnaro. = Bread-Giver (poshan = nutritio) 

Palnaro = Sustainer (includes nutritio and conservatio). 


This conception of Bhagwan is familiar and natural to every Bhil in West- 
Khandesh from youth upwards. Our five informants had never heard of 
a marriage of Bhagwan or of his having a wife. They could not help smiling 
at our “naiveté’”’ in asking such a question. 

There is a king of the gods called Raja Phanta who has an assistant 
called Winya Deo. But Bhagwan is Lord over all. 

Of local sayings referring to Bhagwan we may mention the following : 

“Thou, O God, art Lord” (and master of all). 

“Does anyone strike, it is thou, does anyone heal, it is thou’’. 

“Thou, O God, art striker and life-giver.”’ 

“Of the sincere is God.’”’ (God is with the sincere). 


c) Ambapara. 


The accounts given us here with regard to Bhagwan corresponded fully 
with our observations in the Jhabua country. We have already mentioned 
(p. 280) the Ambapara version of the myth of the Creation with its variant : 
“God spoke and the earth came into being.”’ The question whether Bhagwan 
had a wife caused the same astonishment at Ambapara as in the other places. 
It is natural for the gods to be married, but not Bhagwan. For did he 
not make all the other gods and are they not without exception his servants ? 


d) Udaipur-Kherwara. 


Here we obtained less information on the subject of Bhagwan. This may 
have been due to chance, because here we had, broadly speaking, only two 
informants at our command, though good authorities in their way. It does 
not however appear impossible that in these regions the conditions should 
in fact be different, or at least partly different. Bhagwan-Ram is also men- 
tioned here but it is clear that Eklingi (Siva), whose shrine at Rakhabh Dev 
enjoys such honour, has here come very much to the fore. As our informants 
told us, he is worshipped by the Bhils as their particular god and counted the 
equal of Bhagwan. (It it possible that the two are regarded more or less as 
identical.) Instead of Eklingi, the Bhils use the title Kalaji (= Venerable 
Black One). The statue at Rakhabh Dev is in fact black. Eklingi is certainly 
not an original Bhil deity. But as the Bhils of these regions have undergone 
greater changes and come more strongly under outside influences, we should 
naturally expect profounder modifications also in the matter of religion. 


*’ Bhagwan is thought of as the one who summons men to leave this life. 
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There remains nevertheless the important and remarkable testimony of 
the Scottish missionary RuNcIMAN at Udaipur, who after thirty-five years of 
activity in this district, most definitely declared that even at Udaipur a fairly 
well defined belief in a Supreme Deity was characteristic of the Bhils in their 
natural state. At that time none of us knew that similar observations had 
been made about the Bhils many years before and published. I came upon 
these records at Ziirich, in the summer of 1940, after my return to Europe. 
This will be dealt with in the following paragraph. 


21. Bhagwan of the Bhils in the Light of Earlier Research. 


No happy star has shone over the research work connected with the 
Bhils. And it is only natural that the more intimate province of religion (the 
Bhagwan complex) should have suffered most from such indifference. We 
must be all the more thankful for even the scantiest reports which come from 
a reliable source. Those of which I am about to speak were not known to me 
at the time of my stay in India. I first came across them in the summer of 1940 
when re-sifting the literature on this subject. The first of these reports is 
clearer and more valuable, for it comes from the pen of one who is generally 
known as an accurate observer, the British official C. ECkForD LUARD. 
Writing of the Bhils of Central India in a publication which appeared in 1901 
he makes the following statement pertaining to our subject: “As supreme 
Lord the Bhils have Bada Deo (or Bhagwan as they often call him, borrowing 
a Hindu term). He is said to have no wife or child and rules all the world *°.”’ 
We, for our part, never came across the name Bada Deo among the Bhils *®. 
But the description of the essential characteristics : Lord of all the world and 
without wife or child tallies perfectly with what we ascertained. The belief 
in Bhagwan is also attested by R. E. ENTHOVEN for the Pavrya Bhils who 
live in a remote district, viz. ‘‘in Akran and parts of Taloda and Shahada 
in Khandesh’’. “Their religion is simple. They have neither priests, temples, 
nor idols. They worship a supreme creator, bhagwadn, and strive to please 
him with sacrifices and offerings 5’. As regards the forest tribes of Baroda 
State, who are mostly Bhils, we find a similar though less clear and definite 


58 C, EckFrorp Luarp: “Central India’. Census of India 1901. Vol. XIX. 
Part I. Report. (Lucknow) 1902, p. 73. 

59 According to DaLton there exists among the Gonds a kind of supreme deity 
called Bada Deo (or Bura Deo, or Badial Pen). (Cf. R. RAHMANN: “Gottheiten der 
Primitivstamme im nordéstlichen Vorderindien”. “‘Anthropos’’, XX XI, 1936, p. 47 f.) 

5@ R, E. ENtTHOvEN: The Tribes and Castes of Bombay. Vol. I, p. 175 f. 
Bombay 1920. Cf. C. P. Ricpy (On the Satpura Mountains. Trans. Bombay Geogr. 
Soc. IX, 1850, 80) : ‘They acknowledge as Supreme Creator, who is termed Bhugwan 
by the Paurias, and Dihe by the Wurralees’’. — See also G. A. GRIERSON (Linguistic 
Survey of India, vol. IX, Part. III. The Bhil Languages, Calcutta 1907, p. 82), 
who gives a conversation in the language of the Pavrya-Bhil, in which Bdgwan 
(= Bhagwan) is mentioned several times. For instance: “Men do not understand 
God’s doings’”’ and “But all care should be left to him who made us”. 
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testimony in a report by JAMBSHEDJI ARDESHIR DALAL who writes aaa Lcy 
appear to have some dim notions of the existence of a Divine Being . 
It is possible that SATYAVRATA MUKERJEA, when acting as Census editor 
for Baroda twenty years later, based his remarks on Daat. He writes of the 
same native tribes; “the aboriginal has some conception of one God.” 
... “It is true that some dim notion of a supreme spirit — called Bapji — 
persists among some of these tribes %.’” Ten years later the same author 
formulates the matter as follows: ‘“There is indeed some dim notion of the 
supreme spirit, but aboriginal worship is wholly indifferent towards it.” ° 
All this proves that there does exist at least’ some dim notion of the supreme 
spirit” even among this group of Baroda Bhils we have so far not taken 
into consideration. Before proceeding to a more detailed analysis it would 
be necessary to make accurate investigations on the spot. It is quite true 
that in the outward worship of these tribes (f#z in honour of gods and 
goddesses, sacrifice, magic etc.) we find little or no trace of the idea of a 
Supreme Spirit. And it is of course this outward worship which strikes the 
newcomer, while Bhagwan ‘‘has not even a stone to do him honour.”’ His 
place, as we have been able fully to illustrate, is in the consciousness of the 
individual and also in the personal devotions of many (prayers, oaths, vows, 
proverbs). We may here add, that according to MUKERJEA ® the Baroda 


Bhils describe the Great Bear as “Bhagwan no khatlo” (God’s bedstead). 


22. Bhagwan’s Status as Contrasted with that of the other Deities. 


In the course of the present exposition there has been repeated 
mention of the great difference which exists between Bhagwan and the 
other gods, as for example in the myth of creation in which Bhagwan 
forms the gods and then, because of their disobedience, beats them and 
drives them out from the house of God. The subject is one which deserves 
some further remarks. 

The expression: “‘all these gods and goddesses are mere servants of 
Bhagwan’ recurs again and again. For example, when our informants were 
explaining that in various villages Sawan-Mata is honoured as the village 
patron, they insisted that she too, according to Bhil ideas, does not act 
independently but follows God’s commands. She is only, so they said, a 
servant of God. 

To voice this dependent relationship the Bhils use the verbal adjective 
melela (perfect passive participle, masculine, plural of the verb melwun — to 
put in place, to post, to install). To every question as to the relation in which 
Bhagwan stands to all other supramundane powers (gods and goddesses) the 


SP aloAseDALAL Baroda”. Partai. p. 135. Census of India, 1901. Vol. XVIII, 
Bombay 1902. 


® SatyavaRTA MUKERJEA: ‘‘Baroda’”’. Part I. p. 116. Census of India 1921. 
Vol. XVII. (Bombay) 1922. 


*: Satya V. Mukerjea: “Baroda”. Part I. Report. Census of India 1931. 
(Bombay) 1932, p.458. 
Sao leRC: 
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Bhil will answer: “In relation to Bhagwan all these are only melela‘ that 
is to say “employees”, subordinates, appointed by him. According to their 
natures they either do good to men, carrying out his orders, or exert an evil 
influence under his sufferance ®*. A further difference exists between Bhagwan 
and the other gods, in as much as the latter are generally married and are 
often represented as having children. The general name for the male gods is 
deo, for the female mata or dewi. As far as our observations went, the word 
deo was never used for Bhagwan ®. To our question whether it was Bhagwan 
himself who entrusted these deos and dewis with their missions or whether he 
employed an intermediary, we received the answer: ‘“‘We do not know whether 
Bhagwan gives these orders directly or indirectly ; but we know that they are 
all only his subordinates” (therefore not independent). At Ambapara this 
was more fully explained by adding: ‘‘These deities are, so to speak, gods 
because they have free entrance to the house of God 8 but God (Bhagwan) 
made them.’ And the interpreters added: ‘“‘Who is great ? God. What 
of all these gods ? They are only Bhagw4n’s creations. He is much greater 
than the gods, for he made them all.” 

Taken together these testimonies point to the definite conclusion that 
between Bhagwan and the other deities there exists only one relationship, 
that of complete dependency on the part of the latter. Neither can we discern 
any bridge to span the gulf between the One and the many. It is clearly stated 
that in time also Bhagwan existed before all the others. In view of these facts 
it is no overstatement to designate the Bhils as comparatively definite and 
conscious monotheists. 


23. Bhagwan as Known to other Primitive Tribes of Central India. 


It is interesting to note that belief in a supreme spirit is reported also 
of other aboriginals of Central India. Even the name Bhagwan is the same. 
STEPHEN Histop, speaking of the Korkus in the year 1856, gives the following 
report: “The Kurku acknowledge that there is one invisible Supreme Being 
whom they call Bhagawanjee : perhaps having borrowed this opinion from the 
Hindus °”’. Histop himself later corrected the suggestion that not merely 
the name but also the ‘‘opinion” had been borrowed from the Hindus. “Though 
one of their deities is styled the ‘great god’ (Mahadeo), yet, if I may judge of 
the whole race, by what I heard in one of their districts, they hold that this 


6&8 The Baigas have a similar conception. “We will see, in the chapter on 
Disease, the various agents that contribute to man’s dissolution, witchcraft, the envy 
of ghosts and spirits, the breach of tribal taboos. But before their malice can be con- 
summated in death the permission of Bhagavan must be given.’’ (ELWIN, l. c., p. 289). 

65 In a similar manner the Santals avoid using the word bonga (spirit) for their 
supreme deity Thakur jiu. (RAHMANN, l. ¢., Pp. BAN 

86 This is of course contradicted by the contents of the myth given above (p. 277) 
according to which Bhagwan chased the disobedient gods out of heaven. Such breaches 
of logic are however not unknown to the mythologies of other peoples as well 


as to that of the Bhils. 
6? Sr. Histop : ‘‘Papers relating to the Aboriginal Tribes of the Central Provinces’’. 


Edited with notes by R. Temple. 1866, p. X. 
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chief of their divinities is to be distinguished from the Invisible Creator and 
Preserver of the World, of whom my informant stated that they had a distinct 
conception, and to whom, in imitation of the Hindu agricultural population, 
they give the name Bhagawan ®”. 

The investigations which I myself have since carried out in connection 
with the religion of the Korkus, especially as regards their belief in a Supreme 
Deity, corroborate what Histor had said. I shall have occasion to treat more 
fully of the Korkus elsewhere. For the moment a short summary of the most 
important facts which I was able to establish concerning their belief in 
Bhagwan may suffice. Every Korku knows that there is one God who made 
all things, and in particular man. They call him Bhagwan. But they show 
him little devotion, seeming rather to dread him because of the judgement 
to which, in their belief, every man is liable after death. It is Bhagwan 
himself who acts as judge and he especially examines the soul as to “whether 
the beggar also received his gift’. If the answer is in the affirmative, all is 
well; if not, the soul fares badly. Most Korkus have but superficially 
assimilated the Hindu doctrine of re-birth the idea still predominating that 
after death each individual soul receives direct from Bhagwan its lasting 
reward or punishment. All other gods and goddesses are regarded as 
Bhagwan’s servants. 

E. T. DALTon ® writes of the Korwas that they ‘worship him (the sun) 
as Bhagwan or ‘the only god’.”” A closer examination of this question would 
be of interest. For the Bhils also, especially when saying their morning pray- 
ers, bring the sun into connection with Bhagwan, so that in individual cases 
there is certainly confusion between the two. The prevalent conception 
however distinguishes clearly between Bhagwan and the Sun (sun god) ®. 
Bhagwan made all things, including, therefore, the sun. To identify the maker 
with what he has made seems, with the Bhil, to go against the grain. (p. 287) 
The position may be the same or similar with the Korwas. The expression 
“Paramesvar’ (Great God) reported by CROOKE in the same volume as a 
designation for the sun god, might perhaps be elucidated in this connection. 

The same author? introduces us to Dharmi or Dharmesh as the 
Supreme God of the Oraons. This of course reminds us of the fact that 
the Bhils sometimes use the name Dharmi instead of Bhagwan (cf. p. 293). 
SARAT CHANDRA Roy in his monograph on the religion of the Oraons 7! has 
expressed himself far more clearly and definitely about their belief in a 


CSP LLISLOP se Lace p ad os 

°° Descriptive Ethnology of Bengal (Calcutta) 1872, p. 223. Cf. W. CrooKE: 
“The Popular Religion and Folk-Lore of Northern India’”’. I. (London) 1896, p. 9. Also 
R. RauMann: “‘Gottheiten der Primitivstamme im nordéstlichen Vorderindien’”’. 
“Anthropos”, XXXI, 1936, p. 45. 

f@ The Bhil would say: “Huraz Bhagwan thoro se! Bhagwan do diwo se.’ The 
sun is by no means God! The sun is God’s lamp. 

GUN Os, jee AG: 

7 “Oraon Religion and Customs’. (Ranchi) 1928. Cfr. P. DEHon: Religion 
and Customs of the Uraons. Mem. Roy. As. Soc. Bengal (Calcutta). I, 1905 
p. 124-181. 
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Supreme Being. He also tells us that Dharmes (Creator of the Universe) ** is 
the name of this Being and then proceeds to give us further important 
information, “The older name, still sometimes used, is Biri-Belds or the 
“Sun-Lord’’, and the sun is still sometimes referred to as the visible symbol, 
if not actual representation of Dharmes 73.” ‘Nowadays, the Oraon sometimes 
applies also the purely Hindu name of Bhagwan of the Supreme Spirit 74”. 
“But at the present day, at any rate, the idea of God or the Supreme Spirit 
is to all intents and purposes separated in the Oraon’s mind from the great 
luminary of the day. And the Oraon thinks, and there appear to be good 
reasons to think with him, that God has been known to the tribe or revealed 
himself to them from the very beginning of the creation of man, 
not as a deity but as the deity. And it would appear more reasonable to hold 
that Dharmes is not the personification of an element of nature nor the 
personified power of society, nor the Chief of the host of spirits and ghosts 
that infest the world. The Oraon regards him as anterior to all, the Author 
and Preserver, Controller and Punisher of men, gods and spirits — of all that 
exists in the visible and the invisible universe 7°.” 

The missionary P. O. Bopp1nc has given us some valuable information 
with regard to the Santals’ belief in God. They give their Supreme Deity 
the name of Chando (Sun), Singbonga (Sun Spirit) and Thakur. This last 
title offers difficulties. BoppinG, following in the footsteps of STEN Konow, 
would like to refer this name to an Indo-Aryan source *® while C. C. UHLEN- 
BECK *? recognizes in it a word borrowed from the non-Aryan languages of 
India and signifying ‘‘Venerable One, Noble One’. According to BoDDING 
it is above all the old Gurus who use the title Thakur 78. Thakur is the creator 
and sustainer of the world. He appoints to every man his length of life ” ; 
he causes rain, thunder and wind ® ; he can give back health to a sick man ®! ; 
he is the final judge ®. “They (the Santals) have many stories of his walking 
about in former times, visiting people and taking an interest in their doings ®.”’ 
“God is good; it is ordinarily unnecessary to worship Him i. e. to make 
sacrifices to Him 8.”’ This does not, however, mean that the Santals’ Tha- 


te Ce DLO) OD Eth, oh tee EOI eh, 8), 7AN 

75 1. ¢., p. 23. — S. Cu. Roy rejects as not corresponding to fact the theories 
of RisLEy, who sees in the religion of the natives of Chota Nagpur nothing but 
a vague belief in impersonal powers. (‘Primitive Religion in Chota Nagpur’. The 
Journal of the Bihar and Orissa Research Society, XIV, 1928, p. 65-75). 

78 P. P. Boppinc: “‘Santal Folk Tales‘. Vol. I. (Oslo) 1925, p. 346. 

7 KurzgefaBtes etymologisches Worterbuch der altindischen Sprache. (Amsterdam) 
1898/99, p. 105. 

78 P. O. Boppinc: ‘The Santals and Diseases’. Mem. Asiat. Soc. Bengal, 
Vol. X, No. 1. (Calcutta) 1925, p. 1. Cf. Boppine: “‘Santal Folk Tales’, Vol. I. 
(Oslo) 1925, p. 68. 

77 P. O. Boppinc: “‘The Santals and Diseases’, p. 1. 

80 P. O. Boppinc: ‘‘Les Santals’’. Journal As., CC XXI, 1932, p. 60. 

81 BoppinG: ‘‘The Santals and Diseases’, p. 27. 

82 BoppiInG: ‘‘Santal Folk Tales ’I. (Oslo) 1925, p. 79. 

83 BoppinG: “‘Sental Folk Tales’ II. (Oslo) 1927, p. 334. 

84 BoppING: ‘“‘The Santals and Diseases’’, p. 1. 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. 20 
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kur is merely an otiose deity. “The idea of a Supreme Being is always 
present with the Santals, and there are several examples of Santals making 
direct invocations to Him. In their most solemn oaths, Chando or Thakur or 
Sing Bonga (all names for the same) is referred to 85.” According to Bodding 
a certain identification of Thakur with the sun, which is now noticeable, can 
have taken place only in comparatively recent times. ‘‘In the course of time, 
but so far as it is possible to ascertain now, not very long ago, the Supreme 
Being, called Thakur by the old Gurus, has been to a certain extent identified 
with the sun ®°’. 

As far as we can judge the Santals do not use the title Bhagwan for 
the Supreme Being. Chando (sun) and possibly Thakur, they may these 
have borrowed from Indo-Aryan. Even if this is not the case, there 
remains an interesting (though neither very old nor very strong) connec- 
tion between the Supreme Deity and the sun, similar to that which we 
noted among the Bhils. Leaving aside these issues, we may conclude by 
saying that as far as his nature and activity are concerned, the Supreme 
Deity of the Santals is essentially the equal of Bhagwan of the Bhils. From 
BoppINGc’s statements it would be easy to expatiate on the description of 
this Santal Deity. I have deliberately kept to the most essential features. 

From the country of the Mundas (Chota Nagpur) J. HOFFMANN gives 
an account of the faith in Bhagwan of the Baraé (blacksmiths) who, it is true, 
rank somewhat lower than the Mundas but yet belong to them by origin. 
“Like the Mundas they practise ancestor worship and in practically the same 
forms. Like them they worship Singbonga, whom the Lohars [a subdivision 
of the Baraé clan, not to be confounded with the Hindu Lohars] call Bhagwan. 
The daily greeting is no longer practised by all, but the more conscientious 
among them keep it up in the following form: every morning, immediately 
after having brushed their teeth and rinsed their mouths they take water 
into their joined hands, raise these to the height of their foreheads, salute 
with a bow and the address: ‘“‘Bhagwan 87.” 

Of the aboriginal Birhors, SARAT CHANDRA Roy had already, some 
years earlier, reported the same proceedings. Here also the one Supreme 
Deity is addressed indifferently as Singbonga and as Bhagwan. ‘Since Sing- 
bonga created us He must provide us with food §8.’”’ ‘‘He is spoken of as 
identical with the Sun, but not the material part of the great luminary. The 
Hindu name Bhagwan, is also applied to Him. There is just the glimmering 
of an idea that He is a moral God who punishes wrongdoing 8.” 


*° P. O. Boppine: “Santal Folk Tales’. (Oslo) 1925, p. 138. How Thakur 
punishes the breaking of the fourth commandment is treated by BoppiNG in another 
place. (“Santal Folk Tales’, III. (Oslo) 1929, p. 285). 

*° P. O. Boppine: “Santal Folk Tales’, I. (Oslo) 1925, p. 68. 

*7 J. HOFFMANN and A. vAN EMELEN : “Encyclopaedia Mundarica”, II, p. 416 f. 
(Patna) 1930. 

°° SaRaT CHANDRA Roy: “The Birhors”, (Ranchi) 1925, p. 297. 

8 1c, p. 298. 
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Among other conclusions we find in R. RAHMANN’s: “Gottheiten der 
Primitivstamme im nordéstlichen Vorderindien ”’ the statement that the 
various Gond conceptions of the Supreme Deity are more or less connected 
with the sun, while those of the aboriginal Mundas would seem to have been 
originally more closely connected with the moon. If we compare the 
corresponding data for the Bhils, it becomes evident that their chief deity is 
in his very root and essence far more independent of lunar and solar 
mythological influences. I believe this fact to be of primary importance when 
we come to determine the relative position of the Bhils in the life of India. But 
we can go into this question more deeply only when we have completed the 
entire survey of our research. For the moment we can at least say that the 
above conclusion does not stand in contradiction to our thesis (provisionally 
put forward with all possible reserve) that, compared with the all Dravi- 
dian and Munda groups, the Bhils may well be a people sui generis. 

W. V. Gricson has also traced a Supreme Being among the Maria 
Gonds of Bastar. “Only around Orcha and a few neighbouring Chhota 
Dongar pargana Hill Maria villages did I find any idea of a vague Supreme 
Being, Jspural, who would perhaps punish evil-doers somewhere after death ; 
but no one could say who or where Jspural was, or where the sinful would be 
judged and punished. It is possibly a faint echo of missionary teaching passed 
on by bazaar gossip %.’’ In the light of the many facts known to-day this 
effort at explanation is not satisfactory. Apart from other difficulties it seems 
more than improbable that aboriginals would in such a case quickly and easily 
find a new word to express a meaning which (according to GRIGSON’s 
assumption) would be foreign to their mental vocabulary. The word Ispural 
appears to be genuinely Dravidian, and GRIGSON would have had a better 
claim to our gratitude if he had first discovered and explained to us the 
meaning of this word. We are however thankful for the information which 
he gives and which may prove to be a valuable sign-post directing further 
research along these lines. As I was personally able to examine Gonds (and 
Baigas) to some small extent on the subject of their belief in a Supreme Deity 
I shall return again to this point later on. We might, however, mention here 
the research work of Cur. v. FURER-HAIMENDORF among the Chenchus in 1940. 
His letters show that he found there a comparatively well defined belief in a 
Supreme Being. 

There exists an epic tale of the Gond hero Lingo which tells us more of 
the early ages of Gond history. It was passed on to the Rev. STEPHEN HIsLop 
by a Pardhan priest somewhere about 1850. After the death of Hiszop, 
RICHARD TEMPLE published it in extenso in 1866. Later R. V. RussEL and 
Rai BAHADUR Hira Lat reprinted extracts from it ®*. It is immediately evi- 
dent that in this legend, ancient and modern, aboriginal and Hindu elements 
have been mixed. Bhagwan appears as chief deity it is true, but of the 


90 “Anthropos”, XXXI, 1936, p. 59. 
91 W. V. Gricson: “The Maria Gonds of Bastar’. (London) 1938, p. 224 f. 
92 “The Tribes and Castes of the Central Provinces of India’, III. (London) 1916, 
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absolute supremacy of a Supreme Being as known to the Bhils and Korkus 
there can be be no question among these Gonds. Expressions such as “God 
(Bhagwan) was born”’ or “Bhagwan (God) was swinging in a swing” make this 
clear enough. 

From our Gonds (round Duhania, in the Maikal Mountains) we heard 
that they looked upon Visnu as their highest deity and that they also called 
him Bhagwan other names for the same deity being. Parmeshvar and Ter- 
lokinath (Three Worlds’ Master) the latter being used almost exclusively 
by real Hindus. Rama is also given the title of Bhagwan. 

As our stay among the Gonds and Baigas was limited in duration, our 
examination of their religion could be neither deep nor extensive. Even we, 
however, could feel that the Hinduizing process tending towards pantheism 
had gone a good deal further among the Gonds than among the Baigas. This 
impression is corroborated by remarks concerning the Baiga belief in Bhagwan 
that are to be found in VERRIER ELWwin’s book on the Baiga. As ELWIN’s 
book while introduceing us to new and valuable subject matter in connec- 
tion with the question we are dealing with, raises new problems and suggests 
critical remarks, we shall here devote special attention to it. ELWIN sums 
up in the following words the essential points about Baiga belief in Bhagwan. 

“The Baiga does perhaps show a certain respect for the deity whom 
he now calls by the Hindu word ‘Bhagavan’. Bhagavan is the Creator, and 
it is to him that many aspects of the social and economic life of the tribe 
trace their origin. He instituted bewar [shifting cultivation]. He settled the 
Baiga in the jungle. He gave them seed. He established the rules of exogamy. 
He provided the tribe with the taboos that would maintain its integrity and 
prestige. He did indeed murder Nanga Baiga in a particularly cowardly 
fashion, and afterwards tricked his sons out of most of their magical inheritance. 
Yet to-day, he is regarded as benevolent and harmless. His functions are 
mainly concerned with life and death. He sends his chaprasi to call men when 
their term of life is ended. Every 7iv goes to him. He lives ,far away’, but 
somewhere on the earth that he has created for his pleasure, in a great palace 
on an island guarded by two rivers of fire. There he cares for the souls who 
come to him, punishing the worst of them, sending the rest back to earth to be 
born again. All birth and death is in his hands. Apart from this he does not 
interfere seriously with the affairs of men. He is not invoked in mantra, and 
their are no places associated with his name, not even a stick or stone to do 
him honour °.” 

In his book ELwin speaks comparatively frequently of Bhagwan ; far 
more frequently than would be supposed from the index to the book. I 
have collated all the different passages in question and shall try to sum- 
marize some further traits of the Baiga belief in Bhagwan with a view to 
a comparison with the Bhil belief in the same deity. 

So far as 1 can see ELWIN records nothing about prayers, vows, oaths 
or offerings addressed to Bhagwan. But neither do I find any positive 


°° VERRIER ELwin: “The Baiga’”’. (London) 1939, p. 56. 
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assertion regarding their absence. Are they really missing ? This is of 
course possible, but only the expression of some positive opinion would 
convince us that nothing had been overlooked in this connection. For 
instance, do the Baigas in the morning when cleansing their teeth pray 
never to Bhagwan, to the Sun etc. as do the Bhils, and so many other 
tribes in India ? The question would appear to be all the more justified as 
Ewin tells us that the Baiga also insists upon a certain economy in connection 
with the tooth-stick. (For the Bhils cf. p. 272.) “If they break a twig for this 
purpose and lose it they may not take another on the same day. ‘We take the 
first from the tree with love: if we take another it will be an injury’. %” 

The Bhagwan of the Baigas is, above all, a creator. It would 
seem, however that two versions have become fused in the Baiga story of 
creation. “In the beginning there was nothing but water, water, water. 
There was no voice of god [Hindi : deo], no voice of bhut, no wind, no rocks, 
no paths, no jungle. As the sky is now, so was water then. On a great lotus- 
leaf, that drifted here and there on the waters, sat Bhagavan. There was no 
fruit or flower of his life : he was alone. One day he rubbed his arm, and with 
the dirt that came off he made a crow, his daughter, Karicag. When she could 
fly, Bhagavan said to her, ‘Go and find some earth for me, I am lonely here ; 
I want to make a world’ %.” 

According to the wording of this myth there was in the beginning 
nothing but water and Bhagwan. Yet the tortoise and the worm Gichna- 
raja must also have been in existence and the latter is even supposed to 
have swallowed the earth. Bhagwan gets the crow, which he creates for 
this purpose, to bring him the clay and then forms the earth. 

“But it was not firm : whenever they tried to stand on it, it ran away ; 
it was slippery as mud in the rains %.”” Whereas in the Bhil version Bhagwan 
in the same situation provides rocks as a firm support for the earth through 
his own will, Bhagwan of the Baigas in order to attain the same object has to 
make use of the wind (Pawan Daseri) and of the primeval hero Bhimsen. ‘So 
at last Bhagavan sent his daughter the crow to fetch Pawan Daseri the wind 
and Bhimsen. The wind, whom Bhagavan had created from the breath of his 
mouth, came first, flying in great haste. He blew on the earth, he drove 
some of it up into the air, he mixed it all up, he blew till it began to be hard 
and firm. But the wind is blind: that is why he is always knocking things 
over and banging up against people : so the work was not perfect. The earth 
was hard, but when they stood on one side, the other side tipped up.” % 
Bhimsen took action to fix things right. “But even then the earth was 
not firm and steady. It still wobbled. It was so scattered and uneven 
that it was like a broken spider’s web %.” 

94]. ¢., p. 18. E_win’s book shows that the Baigas have taken over a comparati- 
vely large number of mantras from Hinduism. Might not this account for the fact that 
there is to-day so little evidence of prayer as such ? 
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“When Bhagavan saw that Bhimsen could not fix the earth firmly 
in its place, he sent the crow to call the two Baiga to come and do it 
instead 100.” These two were Nanga Baiga and Nanga Baigin, brother and 
sister 191 who are also considered as the first parents of the Baigas, although, 
as we shall see, humanity was not bred from their union but was called 
into being in another manner. Children of Nanga Baiga and Nanga Baigin 
are indeed mentioned, but they do not appear as the first ancestors of 
mankind. All these passages certainly throw new light on the fact that 
very heterogeneous elements have mingled in the Baiga version of the 
myth of creation. 

Some details deserve special mention. Nanga Baiga and Nanga Baigin 
are not shown in this myth as having been created by Bhagwan. For the 
story of their origin ELwIn brings forward various versions with regard to 
which he makes the following interesting and important assertion: “The 
genuine Baiga story is invariably concerned with earth, roots, jungle and 
bamboo 1°,” 

The final fixing of the earth is accomplished by Nanga Baigin in the 
following way: “‘From the Agaria [blacksmith], who was born on the same 
day as the Baiga, they got four great nails. Nanga Baigin made herself 
naked, and drove the nails into the four corners of the world. It was very 
hard, but all the while Gichnaraja [the worm at the bottom of the ocean] 
was spitting up drops of water to make the earth easier. At last the world 
was steady. Then the two Baiga, being weary, lay down, the man 
in one corner of the world, his girl in the other. Their feet met in 
the middle 1%.” 

Mention is made of Nanga Baiga’s and Nanga Baigin’s children (on 
page 315 of his work ELWIN mentions three sons and daughters) and Nanga 
Baiga also receives from Bhagwan ‘The (special) Blessing’: ‘‘You are to be 
king over all the world’ 1%; nevertheless the myth describes the creation 
of mankind after its own fashion. Bhagwan calls Rawan from whose belly 
the representatives of the different peoples and castes come forth. The 
Baigas are not among them, but afterwards they are then invited to 
receive the special blessing. 


ree EDWIN, loc. p. O14: 


*! The brother and sister recall the réle of the brother and sister in the Bhil 
story of the Deluge. So far as can be seen from Extwtn’s book, the Baigas know 
nothing of the Deluge. But the word Nanga (Naga!) is suggestive of a myth to 
which, So far as I could see, ELwin nowhere refers, Among the Muasi, a Korku 
clan living in the Mahadev Hills, E. T. Darton (“Descriptive Ethnology of Bengal’ 
(Calcutta) 1872, p. 231) came across a similar couple. “Their tradition of origin 
takes us again to the serpent race. Some time after the creation of the world 
there issued from the earth a male and female, Naga Bhiiiya and Naga PEnGin! 
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According to the account which we find in a later chapter of ELwin’s 
book, Nanga Baiga is also counted to have been the first great magician, 
whom Bhagwan put an end to by snake bite, and of whose magic he allowed 
only a small part to be passed on to his heirs. 

“In those days Nanga Baiga was living in Nanga Pahar. Bhagavan 
had given him this boon: ‘From your left side will flow black blood, from 
your right side will flow red. Whoever drinks the black blood will be a 
witch ; whoever drinks the red blood will be a gunia 1%,” 

“Then Bhagavan, being jealous of Nanga Baiga, sent a snake to bite 
him. Nanga Baiga wanted to scratch his back, and thinking the snake was 
a stick, picked it up, and it bit him and he died.” 

“As he was dying, Nanga Baiga told his sons and disciples not to bury 
him, but to divide his body into twelve portions, put them into twelve pots 
and cook them for twelve years. At the end of that time, they should eat 
him, and all his magic would pass to them. 

But this was just what Bhagavan was anxious to avoid. So when the 
twelve years were over, he came disguised as a Brahmin sadhu, smeared 
with ashes, a gourd in his hand, and told the sons what a great sin it would 
be to eat their father’s flesh. They thought it over and agreed, and at last 
decided to throw the twelve pots into the river. But as they were doing 
so, one of the brothers got a whiff of the steam (or according to other 
versions, one scrap of the flesh) and he became the first gunia [sorcerer] 106.” 

According to ELWIn’s account Bhagavan it is who is blamed by the 
Baigas for sending death into the world. ‘“‘But Bhagavan is only partly good. 
‘He is half good ; the other half is rotten with wounds and disease.’ Bukwa 
once saw Bhagavan’s palace in a dream. Half of it was blazing with light ; 
the other half was rotting away, the home of death and corruption. For 
Bhagavan brought death into the world deliberately. By his deception he 
killed the immortal Nanga Baiga. He is still responsible for all those deaths 
which are not due to witchcraft or the breach of tribal taboo 1.” “We will 
see, in the chapter on disease, the various agents that contribute to man’s 
dissolution, witchcraft, the envy of ghosts and spirits, the breach of tribal 
taboos. But before their malice can be consummated in death, the permission 
of Bhagavan must be given. But this belief in the general control of 
Bhagavan over the issues of life and death is little more than a pious fancy ; 
he is able to cause death, but powerless to prevent it 1°.’’ Surely the decisive 
point here would be, whether the Baigas think that Bhagwan is forced 
to give that permission. This, however would not seem to be the case, 
because there could then no longer be any question of real permission. 
Bhagwan does not in actual fact prevent death, but to assert that he would 
be powerless to do so if he willed, seems to be ELwin’s conclusion, rather 
than the conception of the Baigas themselves. 
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We are probably not far wrong in surmising traits derived from lunar 
mythology not only in the case of Nanga Baiga but also of Bhagavan of 
the Baigas. The former is of course, far more deeply involved in such 
mythology. Besides his birth from “earth, roots, jungle and bamboo” 
(cf. above p. 310) we must especially take into account the dividing of his 
flesh into twelve parts (corresponding to the twelve months of the year ?) 
and his character as the first and arch-sorcerer. This raises the question 
whether Bhagwan’s action in confining and restricting such magic power 
where Nanga Baiga’s posterity was concerned, must really be regarded as 
entirely detrimental. Of course everything depends on how the Baigas them- 
selves view the matter. They evidently, in spite of all, look upon Bhagwan 
as fundamentally a good and beneficient god. Do they not ultimately owe 
everything to him, including the precious gift of life ? The idea that only 
one half of Bhagwan is good and the other evil (rotten) 1°? may best be 
explained by conceptions taken from lunar mythology (full moon: new 
moon ?). No traces of such lunar elements were to be found in connection 
with the Bhagwan of the Bhils. 

On the other hand, we cannot help noticing the coincidence with the 
Bhil cult of Bhagwan, when it is stressed that Bhagavan of the Baigas 
has nothing to do with mantras and possesses neither stick nor stone. The 
same applies to the absence of a wife in both cases. There is at least 
no mention of a wife in connection with Bhagavan of the Baigas. His 
daughter the crow, we are told, was produced through rubbing his arm. 
The idea that the souls of the dead are brought before Bhagwan and are 
judged (perhaps also punished) by him agrees in essentials with what the 
Bhils believe. According to the latter, Bhagwan examines the soul espe- 
cially with regard to charitable actions, and among the Baigas the same 
point of conduct would seem to decide its ultimate fate. “‘All the food, 
moreover, that he gave away during life is stored up in his house [the dead 
finds an exact replica of the house he had on earth] and it is on this that 
he has to live ; its quantity determines the length of time that he will be able 
to stay in this happy place before being sent down to earth again 1.” The 


09 This should be compared with the belief, which Exwin declares to be 
widespread, that it is Bhagwan who ‘sends worms into a wound’. On page 362 of “The 
Baiga’”’ we read: “It is hard to explain the widespread belief that Bhagwan himself 
sends worms into a wound. This idea is common all over the Central Provinces, though 
it may well have originated with the Baiga, and it is very moving to see the horror 
and despair with which the discovery of this complication is greeted. The whole family 
is excommunicated. They are shunned by men ; the curse of God is upon them. There 
is no remedy. Only an expensive tribal dinner will free them of the deed.” The Gonds 
attribute vermin in wounds not to Bhagwan but to Bura Deo. There is no doubt that 
the whole idea fits in better with the latter. ‘“‘Bura Deo is also worshipped on special 
occasions, as when a man has got vermin in a wound, or, as the people of the country 
say, when God has remembered him. In this case the sufferer must pay all the expenses 
of the ceremony which is necessary for his purification.” (R. V. Russev: “The Tribes 
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idea of re-birth which breaks through in the last sentence is, according to 
ELwIn’s own interpretation, almost certainly due to Hindu influence. ‘‘The 
Baiga’’, he writes ™, “probably did not originally believe in the re-birth 
of the soul, but many of them have adopted it from their Hindu neighbours, 
though not in the Hindu form.”’ 

Baiga girls and women must allow themselves to be tattooed. If this 
is neglected, then “Bhagavan will dig holes all over her body with an iron 
bar after her death 4.”” This recalls the brand that the (male!) Bhils must 
have on the arm when they appear before Bhagwan’s judgement seat. Like 
the Bhils, the Baigas have their omens, but in such things the Hindus are 
in advance of both. “But on the whole, in my experience, I have found the 
Baiga paying far less attention to omens, times and seasons than, for example, 
their Hindu neighbours 1.”” Bhagwan himself appointed the Baigas to be 
the “servants of Dharti Mata’ ™4 but this does not mean that she is repre- 
sented as his wife, any more than such relationship would be claimed for 
Zami Mata by the Bhils. The Baigas were from the beginning forbidden 
by Bhagwan to touch horses or horse-dung 15. This reminds us of the Bhil 
reaction to the horse (cf. p. 284). “The most characteristic belief of Hindu 
magic — that penance may force the gods to do the ascetic’s will — is 
unknown to the Baiga 1!6.”” This also applies to the Bhils. P. O. BoppING 
reports the same of the Santals 1”. 

When one looks at the matter in the light of the comparative study 
of religions, there can be no doubt that in Bhagwan of the Baigas we find 
traces of a former Supreme Deity. When ELWIN speaks of the Baiga’s god 
“whom he now calls by the Hindi word Bhagavan 1!!8” he gives us to under- 
stand that in this Bhagavan some definite primitive Baiga deity must be 
recognized, but one who naturally bore another name in earlier times. Even 
now this highest deity of the Baigas reveals certain sublime traits which 
neither Hinduism nor the Hinduized religion of the Gonds can account for. 
These two first must be held responsible for the corruptions in the Baiga 
conception of God. The Bhils have undoubtedly kept the figure of Bhag- 
wan considerably more intact and uncontaminated. 

The following may serve as a short summary. Among the aboriginal 
tribes of Central India it is especially the Korkus, Korwas, Oraons, Lohars 
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117 “There is one idea concerning the bongas, borrowed from Hinduism, and 
foreign to the ordinary Santal mind, viz., that the bongas may be obliged to obey a 
mantar.” (P. O. Bopprne: ‘‘The Santal and Diseases’, Mem. Asiat. Soc. Bengal. 
Vol. X, No. 1. Calcutta 1925, p. 68). A passage from the Lingo legend mentioned on 
p. 307 shows how in this respect also the Gonds have come more under Hindu influence. 
“He (Bhagwan) was disturbed by Parvati’s devotion,” (R. V. Russet, 1. c., p. 54). 
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(Munda clan), Birhors and Baigas who along with the Bhils give to their 
Supreme Deity the name of Bhagwan 1°. The name is of Indo-Aryan origin. 
But this can in no way be said of the conception which underlies the name. 
This divergence is not only proved by a descriptive analysis of all the corre- 
lative circumstances, but finds its outward expression in the fact that 
many of these tribes (Oraons, Lohars, Birhors) use together with the newer 
name of Bhagwan an older, native one, such as Singbonga, Biri Belas, 
Dharmi, Dharmes, as title for their Supreme Deity. Everything points to 
the conclusion that the line of development has been much the same among 
the remaining tribes: Bhils, Korkus etc. The only difference is that in the 
one case the pre-Aryan name has been lost or at least has not been re-disco- 
vered up to the present time. For, although I could not succeed in making 
this discovery myself, yet I think it by no means impossible that where the 
original language survives, as among the Korkus, the old name of the 
Supreme Deity might also linger in some more remote district where 
the language may have remained less contaminated. 


24. Modern Hindus and Belief in a Supreme Deity. 


Hinduism in its more typical forms does not recognize a personal God 
and Creator. But I think we may ask ourselves the question, whether there 
do not exist, in spite of this and so to speak unofficially, manifestations 
of some degree of faith in a Supreme Deity 12°. Interesting and valuable 
reports are actually forthcoming in this connection. DuBois, who is known 
to have familiarised himself with Hindu life and thought, as few other 
Europeans have done, touches on this point repeatedly and concludes from 
his observations that there does exist among Hindus a definite recollection 
of a Supreme Being #4. He also heard that on the occasion of the upa- 
nayana a father whispers in his son’s ear: ‘“‘Remember, o my son, that 
there is only one God 122,” 

Burn makes still greater concessions to the Hindus on this point. 
He writes: “The general result of my enquiries is that the great majority 
of Hindus have a firm belief in one Supreme God, called Bhagwan, Para- 
meshwar, Ishwar or Narain 123.” Burn even goes so far as to credit the 
Hindus with making a clear distinction between this Supreme God and 
all the other godlings, and says: ‘The former is responsible for the exis- 
tence of everybody and everything, but is too exalted to be troubled 
about ordinary every-day affairs 124.” BuRN goes on to point out an 


. 8 We must of course consider the possibility of progressive research intro- 
ducing us to other tribes such as these. 


= Belief in God as manifested among the Bhagavatas will be the subject of 
special investigatioms further on p. 318 ff. 
11 J. A. Dusots: ‘Hindu Manners”, I. 300. II. 406. (Oxford) 1897. 
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“important difference between the teaching of theoretical Hinduism and that 
of the popular religion in regard to the ideas of Heaven and Hell. In the 
former there are transitory stages of existence in the chain of transmigration, 
while in the latter, it will not infrequently be found that there is an idea that 
the soul, when sufficiently purified, goes to dwell in Heaven for ever 125,” 

G. A. GRIERSON has also an important word to say on this subject. 
He tells us that he again and again discussed these questions with the 
village fathers and writes: ‘‘To them the Hindu religion has to do with the 
ultimate future life alone, — with what we should call salvation. That is 
monotheism. On the other hand, the polytheism and the fetichism serve 
only for the daily needs of the material world. The objects of such worship 
may provide food, they may protect from sickness and other ills, they may 
even make life more happy in some future birth; but they cannot give the 
‘release’ for which their follower longs. That is given, and the craving which 
every human soul feels for communion with a personal God is satisfied, by 
bhakti, by devotional faith in the Adorable, alone. In a country where, 
as in India, the majority of the people are poor and ignorant, the material 
often overshadows the spiritual; but the very poorest recognizes, — even 
if he thinks them too high for him, — the truth of the doctrines concerning 
the One Supreme that have descended to him from the Bhagavatas 126,”’ 

These various statements, which are obviously the outcome of wide expe- 
rience and accurate observation, are not without importance for the ultimate 
understanding of the nature of the Hindu religion. There is (or at least 
there is supposed to be) clearness with regard to the theory of Hinduism, 
so that, for example, MoNIER WILLIAMS ? is justified in writing of the 
supreme deity of Brahminical pantheism known by the name of Isvara or 
Paramesvara. In practice however we find marked deviations from this 
theory both in groups and in individuals. A comparison with our Bhils (and 
to a lesser extent with the other aboriginal tribes of Central India mentioned 
in the course of this study) shows a deep-rooted difference between their 
conception of the deity and that of the Hindus. The Bhils know little or 
nothing of such learned theories (which are after all but a later development 
in the growth of Indo-Aryan religion) but in the practice of their religion 
they have come under the influence of Hinduism and show points of contact 
with the latter which do not however, as a rule, affect the essence of their 
belief. In view of all this, it is quite clear where we must look for and expect 
to find the older and purer forms of belief. 


25. Indo-European Origin and Meaning of the Name of Bhagwan. 


Bhagwan and Parmésar are, aS we have seen, the names most fre- 
quently to be met with. The general title for the Supreme Deity is Bhagwan. 
This name presents us with an interesting problem, a further analysis of 


125 1 ¢., p. 364. 
126 G, A. GRIERSON, 1. c., p. 12. 
127 “Brahmanism and Hindiism’’ (London) 1891, p. 35. 


316 W. KoPpPERS, 


which leads us into the heart of the comparative history of Indo-European 
religions. In the course of a closer survey we shall be agreeably surprised 
to discover how rightly my much esteemed teacher, Professor LEOPOLD VON 
SCHROEDER, recognized and stressed, about thirty years ago, the importance 
and unique position as supreme deity, of the Vedic god Bhaga, with whom 
our Bhagwan is of course intimately connected??8. We shall begin by follow- 
ing L. SCHROEDER’s line of thought. 

In the Rigveda the word bhaga has the meaning of “‘the one who metes 
out” or “the giver of gifts’. It comes from the root bhaj (to apportion). 
Bhaga is used as an epithet for Indra, Agni, Soma, and the sun-god Savitar. 
Bhaga appears, however, also as an independent deity, being mentioned 
as one of the seven Adityas. Of these, Aryaman (the faithful one) resembles 
him most closely. Bhaga is best translated by “kindly giver’. In the old 
Persian inscriptions the word baga, from the root bag, means “the besto- 
wer’. As E. HERZFELD remarks !2°: “A quality of the gods has been 
transformed into a name.” In old Persian in particular the word baga 
seems to have taken the place of the Aryan and Indo-European word for 
god: daiva. ‘‘In Avestic baga is scarce and occurs in such older pre- 
Zarathustrian passages as Yt. VII and X 1%”. A Phrygian Zeb¢ Bayatog is 
known to us and was already quoted in this connection by LEOPOLD VON 
SCHROEDER. Finally there is the well-known Slav word bog (bogu) for god. 

We see that, broadly speaking, it is among the Satem peoples that 
we find this word as a designation for god. As regards the Slavs and 
Phrygians the connection between that word and the idea of a Supreme 
Deity (Bog, Zetc Bayatoc) is surely sufficiently clear. There can also be no 
doubt that the Old Persian baga and Vedic bhaga, are related to one another. 
In the Rigveda, Bhaga does not stand out very clearly or definitely as a 
supreme deity, although there is a special hymn (Rigveda, 7, 41) dedicated 
to him #81. L. von SCHROEDER further remarks that in the Rigveda, Bhaga 
really appears as a rather inactive god of whom no myths are known. And 
yet the learned writer was fundamentally right when he recognized and 
interpreted this series : Bog-Bayatoc-Baga-Bhaga as forming a special group 
among the names given to the Indo-Germanic highest deity, the god of the 
heavens. His inclusion of the Indian Bhaga in particular has received full 
confirmation in the light of our research. 

Before we proceed further we may note that A. HILLEBRANDT had 
already recognized and called attention to the peculiar position of Bhaga, 
of whom he writes : ““His name too goes further back than the Vedic period, 
losing itself in the mists of antiquity ; we have to deal here with a prehistoric 


8 L. voN SCHROEDER: “‘Arische Religion’’, Vol. I. (Leipzig) 1914. Cf. index 
sub verbo bhaga. 

129 “Altpersische Inschriften” (Berlin) 1938, p. 105 f. 

180 E. HERZFELD, 1. c., p. 106. Cf. also p. 126. See also GEO WIDENGREN : 
“Hochgottglaube im alten Iran”. (Uppsala-Leipzig) 1938, pp. 154 ff. and passim. 


*8} The word bhagwan occurs in that passage as an epithet derived from bhaga, 
meaning ‘‘bestowing happiness’’. 
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designation, applying not to a demon but to a god of goodness. The corre- 
spondence with the Indian Bhaga who bestows riches and happiness and 
who is called vasuvid is probably no mere coincidence. It is not the great 
gods and prominent figures of the Indo-Aryan world that throw light on 
certain matters pertaining to the primeval ages of the Aryan race, but rather 
those lesser personages who have, it is true, lost their prestige but who, in 
spite of their impoverishment, are of ancient and noble descent.” 

“Like the old Aryan daiva, which cannot be dissociated from the friendly 
meaning of div and dyaus, so also this Bhaga whom we are discussing is in 
his origin of a friendly nature ; and, though I do not wish to overestimate 
the evidence of such word equations, because there probably existed simul- 
taneously names of ancient demons, which have since been lost, yet these 
names do show that the cult of the ancient Aryans was not mere devil worship. 
Thus the theory that a lower mythology necessarily precedes a higher is 
utterly refuted in respect to a very remote period of our history. In some 
passages Bhaga designates the Sun-God, but in view of the wide distribu- 
tion which this word has found in the Aryan languages I incline to think 
that these passages do not represent an original conception but rather an 
Indian interpretation springing from frequent juxtaposition with Savitr12.” 

While still in India I was already forcibly struck by finding the one 
word Bhagwan so widely spread as a name for the Supreme Deity ; not only 
among the Bhils, Korkus and other aboriginal tribes but also among the 
Hindus themselves. This points to the conclusion that de facto Bhagwan 
stood much more in the foreground than the scanty testimony of the Rigveda 
would lead us to suppose; and, recognizing this, we are faced with the 
following alternative: either it is a matter of chance that in this respect 
the Rigveda has handed down so little, or else there existed other groups 
of immigrant Indo-Aryan tribes (science has already for some time reckoned 
with the existence of various currents), groups with whom Bhaga played a 
more important part, but who have left us no anthology of hymns in the 
style of the Rigveda. However that may be, the evidence that we collected 
in India forms a valuable addition to, and confirmation of, LEOPOLD VON 
SCHROEDER’s proposition. Had Bhaga not actually retained much of the 
character of the old Supreme Deity, it would indeed be hard to explain why 
he, more than any other, found widespread recognition in India. 

The position was clearly this: the aboriginal tribes of India who sooner 
or later, in lesser or greater degree found themselves exposed to the pressure 
of the Indo-Aryan invader, whose language they in many cases adopted, evi- 
dently felt and recognized that among the new Indo-Aryan deities Bhagwan 
corresponded most closely to that Supreme Deity,which in one form or 
another they already worshipped. (Actual examples of this kind have been 
shown in the course of this study.) Only so are we able to explain the fact 
that in the course of a change of language the choice of a name for the 
old native Supreme Deity necessarily fell first and foremost upon Bhagwan. 


132 A HILLEBRANDT: ‘‘Vedische Mythologie’. Vol. III. (Breslau) 1902, pp. 91 ff. 
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This case may therefore be regarded as a very instructive example of the 
fact that present-day ethnographical conditions, when examined methodi- 
cally, can throw light even upon developments which took place in ages 


long past. 
26. Bhagavan —- Bhagavat — Bhagavatas. 


We can however carry our considerations a step futher. The conclu- 
sions at which we have arrived actually challenge us to investigate what light 
they throw upon the age, nature, and significance of the Bhagavata Religion. 

Bhagavat (of which Bhagavan is a special form) is to be found already 
in the Rigveda and according to H. GRASSMANN 9 signifies 1. = rich (in 
possessions) ; 2. = rich in blessings, possessed of the gift of healing. Wherever 
the religious outlook of the Bhagavatas prevails, the chief deity is called 
“Bhagavat” which R. GARBE 1*4 interprets as ‘der Erhabene’”’ (— the Sub- 
lime, the August) and G. A. Grierson }* as “The Adorable”. Bhagavan 
and Bhagavat are therefore closely connected and imply fundamentally the 
same. The word, which is derived from the root bhaj (bhaga), occurs in both 
forms already in the Rigveda 1°. 

Let us now consider the Bhagavata religion in its relation to the 
questions we have been discussing. 

Scholars have for a long time recognized in the religion of the Bhaga- 
vatas an Early Indian form of opposition to that Brahmanism which had 
its roots in the Veda. It is certain that the Bhagavatas, in contradistinction 
both to the polytheism of Vedic times and to the pantheism of the Brahmana 
period always laid particular stress on the one god Bhagavat (or on Vasudeva, 
the deified founder of their sect). It should also be noted that the Bhaga- 
vata Religion is, not only in principle but in fact, of great significance 
to women and to the lower strata of society so that, from the human and 
social point of view also, it stands in marked opposition to typical Brah- 
manism. R. G. BHANDARKAR writes on this subject as follows: ‘‘Still it 
always retained its character as a religion for women and for all castes, 
Sudras included, and in its later development it was associated with such 


188 “Worterbuch zum Rig-Veda”. (Leipzig) 1873, p. 923. 

134 “Die Bhagavadgita’”’. (Leipzig) 1905, p. 24 f. 

186 “The Monotheistic Religion of Ancient India, and its Descendant, the Modern 
Hindu Doctrine of Faith’. Read at the Third International Congress for the History of 
Religions, held at Oxford in September 1908, p. 6. Cf. A. GovINDACARYA SVAMIN: 
“Another Note on the word Bhagavan”. Journal of the Royal As. Soc. I. 1912, 483-486. 

186 When a Hindi dictionary (Sankshept Hindi-Shabdsagar by RAMCHANDRA, In- 
dian Press, Allahabad, cf. Paut Konrap: “Zur Ethnographie der Bhils’’, ‘““Anthropos”’ 
2S, 1939, p. 76) equates Bhag = yoni and so deduces for Bhagwan the meaning 
"possessor of the vulva’ we are clearly faced with a characteristic example of Hinduistic 
interpretation not to say violent deformation. For it would seem that the root bhag(a) 
has been replaced by bhag&é = vulva. In this case Bhagwan can be no other than Siva 
who by means of his lingam becomes “possessor of the vulva’. As regards Bhaga 
cf. H. MEInHaRD : “‘Beitrage zur Kenntnis des Sivaismus nach den Puranas’’, Baessler 


Archiv, XII, 1928, p. 32 f. The explanation for Bhagwan reproduced by Konrap 
would have to be amended accordingly. 
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Vedic rites as then remained, when it was professed by the Brahmanas, but 
not so associated when its followers were of lower castes, among whom it 
continued to exercise great influence. The Bhagavat’s attitude towards the 
worshippers of other Gods has already been explained. It was strictly liberal. 
All worship, to whomsoever it was directed, reaches him ultimately, but the 
devotees of other gods do not know Bhagavat as he truly is and thus go 
wrong. This attitude must have had something to do with the influence 
of the Vasudeva-Krsna cult over the lower classes 137.’’ 

The Bhagavata religious attitude may finally be found embodied in 
Krsnaism and, after Brahmanism had assimilated its essential elements, in 
Visnuism. The Holy Book which grew out of the religion of the Bhagavatas 
is, as everybody knows, the Bhagavadgita. According to R. GARBE 18 the 
Bhagavadgita was originally purely monotheistic in character was and only at 
a later period furnished with all its well-known pantheistic accessories. Scho- 
lars such as G. A. GRIERSON 8°, BHANDARKAR ™°, M. WINTERNITZ 141 joined 
forces with GARBE while H. Jacost !4 distinguished himself as the spokesman 
of the opposition. This dispute among Sanskrit scholars is without further 
importance for us, because all of them agree that the Bhagavadgita, and 
consequently also the religious movement to which it owed its origin, while 
repeatedly giving expression to thoughts.and efforts tending towards mono- 
theism, was yet at an early date and ever and again caught up and swept 
away into the pantheistic currents of Brahmanism. 

Three questions are of particular interest to us in connection with the 
Bhagavata Religion. When did it materialize ? To which groups of the 
population did it owe its origin and expansion ? In what part of India did 
it make its appearance ? 

There seem to be good grounds for assuming that the beginnings 
of the Bhagavata movement can be proved to go right back to the pre- 
buddhistic or even to the pre-classic period of Brahmanism *4%, There is then 


1837 R, G. BHANDARKAR: ‘‘Vaisnavism, Saivism and other Minor Religious 
Systems’. (Strassburg) 1913, p. 30. 

188 “Die Bhagavadgita’”’. (Leipzig) 1905. Passim. Cf. E. Lamotte: Notes sur 
la Bhagavadgita. (Louvain) 1924. SuRENDRANATH DasGupta: A History of the 
Indian Philosophy. (Cambridge) Vol. II. 1932. 

139 “‘The Monotheistic Religion of Ancient India and its Descendant, the Modern 
Hindu Doctrine of Faith.’’ Read at the Third International Congress for the History 
of Religions, held at Oxford in September 1908. See also article “Bhakti-Marga” in 
ERE II, Edinburgh 1909. $ 

140 R. G, BHANDARKAR : “Vaisnavism, Saivism and other Minor Religious Systems” 
(Strassburg) 1913. Cf. p. 20 where BHANDARKAR referring to 19, Chapter X of the 
Bhagavadgita formulates the following conclusion: “The gods and rsis do not: know 
the origin of Bhagavat. He was before them all.” 

141 Mentioned in GRIERSON’s article “Bhakti-Marga’’ cf. above. 

142 “‘Die Entwicklung der Gottesidee bei den Indern’’. (Bonn and Leipzig) 1923. 

143 Cf, M. WINTERNITZ : ‘Geschichte der indischen Literatur’. Vol. I. 2nd edition. 
(Leipzig) 1909, p. 258. R. Garpe: “Die Bhagavadgita’. (Leipzig) 1905, p. 28. 
R. G. BHANDARKAR: “Vaisnavism, Saivism and other Minor Religious Systems”. 
(Strassburg) 1913, p. 28 f. 
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from this side no serious difficulty in placing its origin as far back as the 
Vedic period proper, though naturally this should only be done if there 
were other good grounds for so doing. That such good grounds are not 
wanting, can, I think, be convincingly shown in the course of examining 
the other two questions. 

As an answer to our question concerning the exponents of this line of 
religious thought, R. GARBE!4, G. A. GRIERSON and R. G. BHANDARKAR refer 
us to the Ksatriyas. Opposition to the Vedic Aryans would seem to have 
been deeply rooted in this warrior caste, for it is also thinkers of the Ksatrya 
who are counted primarily responsible for the development of the Samkhya 
philosophy whose fundamental materialism contrasts so clearly with the 
usual Indian idealism 14°. It is in the nature of the matter that the Samkhya 
opposition to the centralising influence of the idealistic philosophy must 
have been more or less contemporary with the latter. The prominence which 
the Bhagavatas gave to their worship of the one god, Bhagavat, may of 
course have expressed their reaction and opposition to the doctrine of the 
All-in-One, but it may equally well be regarded as a contrast to Vedic 
Polytheism. Following the developmerit in its broad outlines, we should 
then recognize the following phases: in Vedic times ‘“‘monotheism’”’ as 
opposed to polytheism; later, during the Indian middle-ages, opposition 
to the doctrine of the All-in-One in the form of Samkhya philosophy (and 
Yoga) on the one hand, and on the other of a form of Bhagavata religion 
adapted to the times; until finally Bhagavata religion and Brahmanism 
became fused in Visnuism (See p. 349). Assuming all this, it is still pos- 
sible that BHANDARKAR !46 is also right when he says that in the Bhaga- 
vadgita religion we must recognize a considerable reaction against atheistic 
systems such as Samkhya and Buddhism. 

The question as to where that reaction and opposition made itself 
particularly felt, is one to which G. A. GRIERSON and R. G. BHANDARKAR 
have devoted particular attention. GRIERSON introduces the term ‘“Out- 
land” in contrast to the “Midland” (Madhyadesa) of the Vedic Aryans. 
“The word ‘Midland’ suggests the idea of an ‘Outland’, also inhabited by 
Aryans, encircling the Midland on the East, South and West. It has long 
been recognized that these Aryans of the Outland were not so thoroughly 
subjected to the religious influence of the Brahmans as their kindred of the 
Midland. Here the thinkers belonged, not to the Brahman, but to the 


44 R. GarBE: “Die Bhagavadgita”’. (Leipzig) 1905, p. 28. G. A. GRIERSON’s 
article “Bhakti-Marga” in ERE, Vol. II. (Edinburgh) 1909, p- 540. BHANDARKAR, 
l.c., 8 f., 100. According to BHANDARKAR the Satvata, a sept of the Ksatriyas would 
be the real originators of the Bhagavata religion. 

145 Cf. W. Koppers: “Buddhismus und Kulturkreislehre’’, ‘“Anthropos’”, XVI- 
XVII, 1921-1922, p. 442-458. Also G. A. GRIERSON’S lecture given at Oxford in 1908, 
p. 7: “They [the Bhagavatas] are of the utmost importance for the history of religion 
in India, for not only did they influence Bhagavatism, but they also gave inspiration 
to Buddhism and to Jainism, both of which great religions were also founded by men 
of the warrior caste, and took their origin in the Outland.” 
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Warrior caste, to whose learning and critical acumen witness is borne even 
in the contemporary Brahmanical writings 147.’ 

GRIERSON believes that Krsna Vasudeva may with tolerable certainty 
be regarded as the original founder of the Bhagavata Religion. ‘The founder 
of the monotheistic Bhagavata Religion was one Krsna Vasudeva, a Ksatriya. 
His father’s name was Vasudeva (hence the patronymic Vasudeva), and his 
mother’s Devaki. He was the pupil of a sage named Ghora Angirasa, who 
taught him ‘so that he never thirsted again’. He belonged to the Satvata 
sept of the Outland Jadava tribe. In the older parts of the Mahabharata 
he appears in the twofold character of a mighty warrior and of a religious 
reformer. He called the object of his worship Bhagavat, or the ‘Adorable’, 
and his followers called themselves Bhagavatas, or ‘Worshippers of the 
Adorable’. This religion was first adopted by the people of his own tribe 
and gradually spread over the greater part of the Outland 148,” 

R. G. BHANDARKAR’s opinions agree with GRIERSON’s as regards the 
essentials of this question. He stresses the fact that atheistic tendencies 
were more at home in Eastern India (Magadha) while the Bhagavadgita 
religion took its origin in more western parts. “The West, however, was 
not so radical in its speculations, and the race of Satvatas developed a system 
of religion which took up the ideas of a Supreme God and devotion to him 
as the mode of salvation 14°.”’ 

Now that with the help of trustworthy authors we have answered our 
questions as to the antiquity, the representatives, and the place of origin 
of the Bhagavata religion, we must return to our former propositions. It 
will be remembered that, in view of the strong influence exercised over both 
Aryan and non-Aryan India by a series of bhaga- (bhagwan-) deities we 
left the question open as to whether the fact that bhaga plays a compara- 
tively modest réle in the Rigveda, is merely a matter of chance or whether 
the widespread emphasis laid on this deity, and this name, should not rather 
be attributed primarily to the influence of non-Vedic Aryans. In the light 
of what we have just been saying, the second alternative gains considerably 
in probability, becoming, so to speak, a moral certainty. The particulars 
given in connection with the questions when, where, and among whom the 
Bhagavata religion took its origin and, last but not least, the extended 
area over which the name Bhagwan appears as title for the Supreme Deity 
all these facts speak for themselves, and scarcely admit of any other inter- 
pretation than the one we have given. 

At this point the following question might perhaps be asked: must 
we not, in view of this situation, reckon with the possibility of the Bhils 
having taken over their monotheism from the Bhagavata religion? The 
question is justifiable, but the answer to it is not hard to find. 


147 G A. GRIERSON: 1. c., p. 5. 
148 G. A. Grierson: Article ““Bhakti-Marga’’, in ERE, Vol. II, Edinburgh 1909, 
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Assuming for a moment that the Bhils had originally no conception 
of a Supreme Deity, but were entirely indebted to the Bhagavatas for the 
idea, the latter might indeed boast of a quite unique missionary success, 
a success so remarkable, however, that it would necessarily give rise to 
doubts; for in this case the Bhagavatas would have given more than they 
themselves possessed. Not even the most liberal analysis of the Bhaga- 
vadgita, the bible of the Bhagavatas, could deduce from it such a clear 
and definite monotheistic conception of God as could serve the Bhils for 
an example and pattern. Even if we accept GARBE’s thesis that the 
Bhagavadgita was originally purely monotheistic in character, this cannot 
alter our judgment. For it would then have to be proved, or at least 
made probable, that the Bhagavatas missionized the Bhils just at that 
very early period of pure doctrine, and succeeded in converting them las- 
tingly, although they themselves were soon to fall away from that belief. 

Lastly, since there is nothing indicating that the Bhils received their 
relatively pure and high conception of a Supreme Deity from either Moham- 
medans or Christians, there remains, rebus sic stantibus, only one possible 
conclusion : that their belief in one God is, at least in its core and essence, 
peculiar to themselves. 

But we have not come to an end with our reflections. We feel our- 
selves justified, even in duty bound, to turn the tables by asking if it was not 
perhaps those Outland representatives of the Bhagavata Religion whose view- 
point and efforts were strengthened — possibly even inspired — by the Bhils 
or by other aborigines. We must not forget that this same milieu of the 
‘Ksatriyas’ produced Buddhism and Jainism, both of which so strongly 
repudiated the caste system. Is it then unjustifiable to reckon with the 
possibility that in certain ways, as for instance in the matter of their 
strongly marked belief in one Supreme Deity, the aborigines may have had 
a voice in religious matters and made their influence felt ? 

H. JAcopr * convincingly points out the difference between the pan- 
theism of the Upanishads and the theistic longings of popular belief. 
R. G. BHANDARKAR had already drawn attention to the same point at an 
earlier date #1. Certain Sanskrit scholars seem not (or hardly) to take into 
consideration the possibility of an original theistic popular faith among 
primitive tribes like the Bhils and others; yet the plain facts of the case 
force us to this recognition, as we believe to have shown and proved in the 
course of this exposé. Why should a faith which was (comparatively) so 
clear and living, not have exercised some influence also upon the immigrant 
Aryans, or at least upon certain groups of them ? Up to the present time 
such influence “from below’ has been generally supposed to concern less 
creditable matters 1, such as phallic worship, certain elements of the Rudra- 
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Siva cult and the whole Kali Durga complex #8, But in these points also 
substantial corrections will be necessary, as may be shown by a short examina- 
tion of the origin of lingam worship. 

It is interesting to remark that already many years ago F. KITTEL 
in his short study “Uber den Ursprung des Lingakultes in Indien 154” took 
up arms against the conception that the Indian Aryans had taken over 
this cult from the aborigines. On the other hand even he himself seems 
to realize the weakness of his thesis that phallic worship was peculiar 
to the Aryans, for he discusses the question whether it might not possibly 
have been brought from the Near East by Greeks at the time of 
Alexander’s march on India. 

All that has in the meantime come to light regarding a great pre-Aryan 
civilisation in the Indus valley (Mohenjo Daro, Harappa) now permits us 
to see more clearly in this question. For excavations have shown that 
phallic worship was fully developed in this civilisation. It was originally 
unknown to the Aryans who came to India and they had a positive horror 
of it. But in the course of time they succumbed to this form of worship, 
took it over and developed it together with the closely allied Siva cult. Siva’ 
worship had probably played a considerable rdle in the old Indus valley 
civilisation. A further internal cause of the rapid and intense development 
of phallic worship within the world of Hindtiism was the ever increasing 
pantheism which affected all Hindu religious thought. The more belief in 
a personal God and in creation declined, the better could the notion of 
purely natural evolution as symbolised by the procreative action of male- 
female life force (lingam and yoni) come to the fore, and take possession 
of the fields of both philosophy and religion. As every form of growth is 
included in this worship, it is right to point out, as a redeeming feature, 
that lingam and yoni are, at least in part, to be understood as symbols 
and not merely in the crass sexual sense °. 

KITTEL’s conclusion, that the aborigines of India should not be regarded 
as having originally transmitted phallic worship has now received gratifying 
confirmation from our research among the Bhils. The typical lingam cult 
of the Hindus is regarded by the Bhil as something entirely foreign 


tion between different kinds of aborigines. One of the objects of the present study is to 
show from a new viewpoint the need of making such distinctions, in India as elsewhere. 

153 As an example we may quote R. G. BHANDARKAR (“‘Vaisnavism ...’’, Strass- 
burg 1913, p. 115). — “‘Just then as the Rudra-Siva cult borrowed several elements 
from the dwellers in forests and stragglers in places out of the way, so it may have 
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Aryans came in contact.” 

154 Mangalore 1876. 

155 MONIER WILLIAMS (Brahmanism and Hindiism’’, London 1891, p. 223) 
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It seems to me to stand to reason that similar investigations and 
analyses will have to be carried out in order to ascertain the real origin of 
certain elements of the Rudra-Siva cult and the Kali-Durga complex. But 
this need not occupy us here. What has been said is enough to prove the 
importance of not excluding the data concerning the aborigenes from our 
examination of the so-called “higher” planes of Indian culture ; nor should 
the aborigenes be held responsible without further proof for “lower” and 
less creditable developments. 

G. A. GRIERSON is of opinion that the one-god worship of the 
Bhagavatas is closely connected with sun-worship and should be regarded 
as a development of the latter. He asserts that this is true both for an- 
cient India and for ancient Iran 5’. The question is whether the connection 
between the Supreme Deity and the sun is equally close in both countries. 
It is my personal impression that the Bhagwan of the Hindus has more to 
do with the sun than the baga (bagha) of the ancient Iranians; and we 
naturally ask what factor helped to make this so. There can be no doubt 
that, in part at least, the closer relationship between the Indian Bhagwan 
and the sun must be ascribed to the influence of Visnuism with which the 
Bhagavata religion finally mingled. (Cf. p. 319.) If we remember that Visnu 
is an ancient sun-god we are no longer surprised at the stress which Hinduism 
lays on the connection between Bhagwan and the sun }8. 

GRIERSON’s attempt to trace the descent of Hindu monotheism 
from sun-worship has already met with well-founded criticism on the 
part* of $$) Kes DE? “lt is not necessary, “*he™ writes? to tracel* here 
the development of bhakti ideas, whether monotheistic or otherwise, 
in early Indian literature, for competent scholars have already brought 
forward enough evidence to show that these ideas can be traced back 
to remote antiquity and that they had no connection, in their origin 
or development, with sun-worship. The inchoate bhakti ideas in Vedic 
literature are not connected with any of its five or six solar deities, not even 
with Visnu, but centre chiefly round the more ethical Varuna... We have 
enough evidence now to show that it is too hasty a generalisation to regard 
Indian monotheism as a development of sun-worship 159.” 

We have seen that the Bhagwan of the Bhils is free from any real 
connection with sun-worship. It is true that by some Bhils the sun is invoked 
after Bhagwan, but in general the two are not identified. This could hardly 
be the case, since Bhagwan (in their idea) created all things, including 
therefore the sun. We have besides met with other cases such as the 
Oraons (S. CH. Roy) and Santals (BoppiNG) in which the connection exis- 
ting between the Supreme Deity and the sun was shown to be a later 
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w* Cf. f. i. G. A. Grierson (Lecture given at Oxford 1908, p. 7): “Finally, in 
the latter stages of the Bhagavata religion, the Adorable is identified with. Visnu, 
a deity who, in the oldest Indian literature was worshipped as a sun-god.”’ b 


tala * 'S. K. De: “Bhagavatism and Sun-Worship”’. Bulletin of the School of Oriental 
Studies. London Institution. VI, 1930-32, p. 669 f. 
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development, not an original conception. All this calls for caution. In 
these questions relating to the history of religions in India we are obvi- 
ously only at the beginning, not at the end of scientific research. 

As far as can be seen at present, sun-worship on Indian soil should 
be divided into two groups. One series of phenomena is to be found among 
the Aryan Indians — this is the one of which we have been speaking — 
the other among Dravidian tribes such as the Gonds and their neighbours. 
The sun-worship of Aryan India may therefore in all probability be traced 
back to two sources: the one leading to the religion of the Indo-European 
race, the other to ancient India, in particular to the Dravidians. We already 
(p. 306) felt called upon to remark that the religion of the Mundas (especially 
the figure of their chief deity Singbonga) showed lunar rather than solar 
affinities, while the Bhagwan of the Bhils appeared to be free from both 
lunar and solar hereditary traits, and to represent in this as in other respects 
a sui generis High-God. 
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Mensch und Gott 
bei mexikanischen Indianern *. 


Von Hans Dretscuy, Basel. 


Inhalt: 
1. Die Quellen. 5. Tezcatlipoca. 
2. Die Wanderungen der Naua. 6. Das Elternpaar und die Gegenspieler. 
3. Quetzalcouatl. 7. Der aktuelle Gott. 
4. Das Gotterpaar. 


1. Die Quellen. 


Wer immer sich mit fremden Religionen beschaftigt, muBte sich der 
Gefahr bewuBt sein, statt einer Erkenntnis eine ungewollte Verleumdung 
auszusprechen. Nirgends als hier hat die Forderung mehr Recht, die ver- 
langt, die Menschen in ihrer eigenen Sprache und mit ihren eigenen Worten 
reden zu héren. Und zunachst haben wir auch nichts anderes zu tun als zu 
héren. Nur so diirfen wir hoffen, das Bild, worin fremden Volkern die Gott- 
heit erscheint, wahrhaftig zu verstehen. 

Die mexikanischen Indianer vor der Eroberung ihres Landes durch die 
Europaer hatten keine Méglichkeit, in zusammenhangender Rede ihre Gedanken 
uber das Gottliche aufzuzeichnen. Ihre Schreibweise war viel mehr Bild als 
Schrift. Erst die spanischen Missionare boten ihnen das Werkzeug dazu und 
den Anreiz — aber auch durch die Begegnung veranderte Augen, die religiésen 
Dinge zu sehen. Das diirfen wir nicht vergessen, wenn wir die aztekischen 
Texte aus der Mitte des 16. Jahrhunderts lesen. 

Wir haben aber wiederum keinen AnlaB, allzu miBtrauisch zu sein !. 
Als die Aufzeichnungen in mexikanischer Sprache entstanden, die wir unserer 


*) Basler Promotionsrede. Eine erste mehr nur phanomenologische Untersuchung 
wurde vor der Sektion ,,Anthropologie und Ethnologie“ der Schweiz. Naturforschenden 
Gesellschaft im Herbst 1941 vorgetragen. Sie ist hier erweitert und nach der philolog. 
u. historischen Seite vertieft. Vgl. Bulletin d. Schweiz. Gesellschaft f. Anthropologie 
u. Ethnologie 1941/42, Vom Charakter des héchsten Gottes der Azteken. 

* ,,Nichts in der (alten) Literatur iiber die Indianer ist mehr behandelt worden, 
als ihre Religion, und kaum etwas, das weniger befriedigte‘‘: dieses scharfsichtige 
Urteil GeorG FriepeErici's (Der Charakter der Entdeckung und Eroberung Amerikas 
durch die Europaer, Band 1, Stuttgart-Gotha 1925, p. 252 f.) und seine Forderung einer 
grundlichen Quellenkritik beziehen sich auf die Literatur tiber die Religion, nicht 
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Betrachtung zugrunde legen wollen, stand die Mission noch am Anfang ihres 
Wirkens. Die Franziskaner, in deren Bereich die Quellen gehéren, vermieden 
— anders als spater die Jesuiten in Asien — dngstlich jede Ankniipfung an 
Vorstellungen der Eingeborenen, die christlichen Anschauungen glichen. Sie 
sahen darin keine Reste einer , Ur-Offenbarung‘‘, vielmehr ein Blendwerk des 
Teufels, das es auszurotten gelte. Die indianerfreundliche Richtung innerhalb 
des Ordens hielt immerhin fiir gut, das , Teufelswerk‘‘ genau kennen zu ler- 
nen. Sie unternahm sogar voll Vertrauen das Wagnis, ein Priesterseminar fiir 
aztekische Adlige zu griinden, scheiterte aber schlieBlich an der Haresiefurcht 
der franziskanischen Opposition und der Dominikaner 2. 

An diesem Kollegium Santa Cruz in Tlatelolco, einer Vorstadt Mexicos, 
lehrte als Lateinprofessor der Pater FRAY BERNARDINO RIBEIRA DE SAHAGUN, 
dessen ,,Historia General des las Cosas de Nueva Espana‘ die Hauptquelle 
fiir die mexikanische Altertumskunde bleiben wird’. Mit dem Kollegium, viel- 
leicht sogar mit SAHAGUN selber, hangen auch die ,,Anales de Quauhtitlan‘‘ 
— einer Ortschaft im Nordwesten der Stadt Mexico — und ihr zweiter Teil, 
die ,,Historia de los Reynos de Colhuacan y de Mexico“, zusammen ‘4. 
Quauhtinchan aber, im Hochtal von Puebla, wo die ,,Historia Tolteca- 
Chichimeca“ zuhause ist 5, war wenigstens Sitz eines Franziskanerklosters. 
Der zuletzt genannte anonyme Codex bietet eine recht einheitliche Nieder- 
schrift religidsen und geschichtlichen Inhalts. Die beiden andern anonymen 
Manuskripte enthalten Textsammlungen mit ahnlichem Gegenstand. Die 
zwolf Biicher des SAHAGUN’schen Originalwerks in aztekischer Sprache sind 
endlich nichts anderes als die Redaktion einer groBen Zahl von mehrfach 
tiberpriiften Texten, die sich der ,,Verfasser‘‘ von berufenen Vertretern der 
alten mexikanischen Geisteswelt hatte diktieren lassen. Dieses modern an- 


auf unsere Texte in Indianersprache. J. G. McLLEeR: Geschichte der Amerikanischen 
Urreligionen, Basel 1855, p. 443 ff., 472 ff., 572 ff. vermehrte die alten MiBverstandnisse 
noch durch seine Deutungen. Eine Wandlung trat, was Mexiko betrifft, erst mit dem 
Lebenswerk EDUARD SELER’s ein. 

2 Zur Geschichte der Mission in Mexiko bis 1570 vgl. RoBrert Ricarp: La 
, Conquéte spirituelle“ du Mexique. Travaux et Mémoires de |’Institut d’Ethnologie XX, 
Paris 1933, p. 33, 43 ff., 46 f., 48 f., 110 ff., dazu FRIEDERICI (Anm. 1), p. 532 ff. 

3 Zur Geschichte des Kollegiums und des SAHAGUN’schen Werkes vgl. RICARD 
(Anm. 2), p. 48 f., 55 ff., 260 ff. Beniitzte Ausgaben des SAHAGUN: Einige Kapitel 
aus dem Geschichtswerk des FRAY BERNARDINO DE SAHAGUN (Urtext mit Ubersetzung) 
von EpuarpD SELER, Stuttgart 1927; Histoire générale des choses de la Nouvelle 
Espagne, trad. par JoURDANET et SIMEON, Paris 1880 (fiir das 6. Buch) ; Historia de 
las Cosas de Nueva Espafia, publ. por F. pet Paso y Troncoso, vol. VII: Codice 
Matritense del Real Palacio, Madrid 1906 (ich verdanke die Einsicht in diesen und den 
VI. Band der Faksimile-Ausgabe der Anthropos-Bibliothek in Posieux-Fribourg, speziell 
Herrn Dr. G. H6LTKER). 

4 Text, Ubersetzung und Einleitung von WaLtER LEHMANN: Geschichte der 
K6nigreiche von Colhuacan und Mexico, Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas, 
hrg. vom Ibero-Amerikanischen Institut. Stuttgart u. Berlin 1938. Vgl. die Einleitung 
p. 22 f., 23 ff., 28, 30. Erhalten sind nur Abschriften in Mexico u. Paris. 

5 Herausgegeben von K. TH. Preuss und Ernst Mencin: Die mexikanische 
Bilderhandschrift Historia Tolteca-Chichimeca. (Text und Ubersetzung :) I = Baessler- 
Archiv, Beiheft IX, Berlin 1937. (Kommentar :) Il = Baessler-Archiv X XI, Berlin 1938. 
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mutende Verfahren verbiirgt den ausgesprochenen Anschauungen ein hohes 
MaB von Urspriinglichkeit. Ungliicklicherweise ist gerade das sechste Buch, 
das Gebete enthalt, nur in der gekiirzten spanischen Fassung SAHAGUN’S 
zuganglich geworden ®. 


2. Die Wanderungen der Naua. 


Die Azteken, deren Verhaltnis zur Gottheit uns beschaftigen soll, waren 
im Augenblick der Entdeckung ein geschichtlich noch recht junges Eroberer- 
volk, dessen priesterlicher Synkretismus aber doch schon ein schwer durch- 
schaubares Pantheon von Géttern und Géttinnen herausgebildet hatte ’. 
Das europadische Hoch- und Spatmittelalter war fur Mittelamerika eine Zeit 
der Voélkerwanderung gewesen. Nauwa-sprechende Nomadenstamme hatten 
sich seit dem 14. und 12. Jahrhundert von Norden her zwischen die hoch- 
kultivierten Maisbauern um den Mittelpunkt Teotihuacan im stidlichen Hoch- 
land von Mexico geschoben und waren weiter ins Tiefland hinabgestiegen. 
Eine erste Welle, die Pipil, war friih schon an die pazifische Kiiste von Guate- 
mala und Salvador, ein letzter Auslaufer davon bis nach Nicaragua gelangt. 

Eine zweite Welle der wandernden Naua setzte sich noch vor 1200 als 
Herrenschicht unter den Maya auf dem Hochland von Guatemala fest, und 
um 41250 stieB ein dritter Zug ins Maya-Gebiet der Halbinsel Yucatan vor. 
Unterdessen hatten die Naua des mexikanischen Hochlandes, die sich ,,Chichi- 
meca’ nannten, die alteingesessenen ,,Fremdsprachigen‘’ (Nonoualca) von 
Teotihuacan verdrangt oder aufgesogen, waren aber doch stark von ihrer 
iiberlegenen Kultur befruchtet worden. Im Tal von Mexico rissen 1430 die 
Azteken, die Bewohner der Lagunenstadt Mexico-Tenochtitlan, die Vormacht 
eines Dreistadtebundes der Chichimeken an sich und drangen im Lauf der 
Jahrzehnte erobernd an beide Meereskiisten hinunter. 

Die verwandten Nauastamme, die vor ihnen michtig gewesen, und die 
sagenhaften Nonoualca der Teotihuacan-Zeit erschienen ihnen, den Spat- 
lingen, unterschiedslos als groBe ,,Kiinstler‘‘ der Vorzeit, als ““Tolteca‘‘, und 
nahmen beide in ihren Vorstellungen die Ziige eines Paradiesvolkes an. 


3. Quetzalcouatl. 


Aus den aztekischen Chroniken, deren Zeitrechnung meist mit 1168 
beginnt, aus sagenhaften Stammesiiberlieferungen und aus den Ergebnissen 
der Archaologie der letzten drei®ig Jahre 14Bt sich der historische Hinter- 


grund gewinnen, vor dem sich der aztekische Polytheismus als ein junges 
Gebilde begreifen 1aBt. 


g Buch VI des Codex der Madrider Palastbibliothek entspricht dem Buch V 
der spanischen Fassung von Madrid (und der Bilingue von Florenz), enthalt also die 
Augurien, nicht die Reden und Gebete. Vgl. DEL Paso y TRoncoso (Anm. 3), p. IV. 

* Dazu und zum Folgenden vgl. die Ubersicht tiber den Stand der Forschung 
bei WALTER KRICKEBERG: Bericht iiber neuere Forschungen zur Geschichte der alten 
Kulturen Mittelamerikas II: In: Die Welt als Geschichte, Stuttgart 1937, p. 212 ff 
und KRICKEBERG : Amerika, in: BERNATZIK, Die GroBe Volkerkunde III., Teeipeaies 1939, 


P. 164 ff., 182 f. 188 ff. ; vgl. F. TermeR im Baessler-Archiv XIX 1-2, Berlin 1936, p. 113. 
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Auf bildlichen Darstellungen der Teotihuacan-Zeit blickt uns schon 
das unverkennbare Maskengesicht des Regengottes an, der noch bei den 
Azteken unter dem Namen Tlaloc hoch verehrt war 8. Neben ihm fallt die 
mit griinen Federn bedeckte Schlange, der Drache, auf: das Symbol des 
nachtlichen Himmels. Den Azteken hieB der Gott Quetzal-couatl, ,,Griinfeder- 
Schlange‘‘. Sein Bild hatte sich aber verandert. Schon die dlteren Naua- 
Chichimeken erlebten die Gestalt des Menschen im Schlangengott der 
Nonoualca. Als menschengestaltiger Gott ist er auf den Fresken der dritten 
Naua-Wanderwelle in Yucatan nur mehr mit der Federschlange verkleidet?. 
In den aztekischen Texten erscheint er auffallend zwiespaltig erstens als 
Schépfergott 1°. Zweitens doch wieder als Mensch, als Priester und Herrscher 
der mythischen ,,Tolteken“ der Vorzeit 11. Und noch eine weitere Anschauung 
kreuzt sich mit der Tradition der Nonoualca und der Alteren Naua: fiir die 
Azteken ist Quetzalcouatl drittens Wind-Damon ®. Diese naturdamonische 
Seite des Gottes wollen wir hier beiseite lassen. 

Umsomehr muB8 uns die Spannung Gott-Mensch in der Vorstellung von 
Quetzalcouail beschaftigen, die bekanntlich dazu gefiihrt hat, daB der Eroberer 
Cortés den Azteken zuerst als der Federschlangengott galt 1%. Die Spannung 
hebt sich von der géttlichen wie von der menschlichen Seite her auf. Der 
Schopfergott Quetzalcouatl bildet die Menschen auf zauberische Weise aus 
zermahlener Materie 14. Er ist der erste Medizinmann, der Priester xat’ é€oyyy 
und Gott der Priester. Darum auch hieBen die beiden héchsten Priester 
der Azteken ,,Federschlangen“ (quequetzalcoa) ®. Auf der andern Seite 
sind die machtigsten Gottheiten der mexikanischen Indianer immer zugleich 
hilfreiche Stammesgotter und gottliche Hauptlinge auf ihren Wanderungen. 
Quetzalcouatl war in historischer Zeit Stammesgott der Naua von Cholula 
im Tal von Puebla 1*. Im Mythos von den Tolteken tragt er noch besonders 
die Ziige eines Heilbringers der Urzeit, dem alle Kunstfertigkeit und Weisheit 


8 KRICKEBERG (Anm. 7, Bericht) p. 215 f., vgl. 224 f., nach HERMANN BEYER. 

® siehe Anm. 8. 

10 SaHaGuN Ms. Acad. Hist. Madrid bei LEHMANN (Anm. 4),-p. 291 Anm. 1 = 
KRICKEBERG: Marchen der Azteken und Inkaperuaner, Maya und Muisca, Jena 1928, 
p. 3; Ms. Laurenziana Florenz lib. III bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 268 = 
Ms. Bibl. Palacio Madrid bei pEL Paso (Anm. 8) p. 215; Ms. Laurenziana lib. X bei 
SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 396 = KRICKEBERG, Marchen, p. 48; Anales de Quauh- 
titlan bei LEHMANN (Anm. 4) p. 60, § 31. 

11 Sanacun Ms. Laurenziana lib. III bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 270 ff. 
= Ms. Bibl. Palacio bei prt Paso (Anm. 3) p. 245 ff. Anales de Quauhtitlan bei 
LEHMANN (Anm. 4) p. 70 § 54, 75 § 62 = KRICKEBERG (Anm. 10) p. 36. 

12 SanaGuN Ms. Bibl. Palacio hb. I bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 3 = DEL 
Paso (Anm. 3) p. 4. 

Weal, fa, 1B, Iunmopatere (Vesorma, 10) jo, WE)7 si. 

14 Historia de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN (Anm. 4) p. 330 ff. § 1447 ff. 
= KrickEBERG (Anm. 10) p. 10 ff. 

15 SanHaGuN Ms. Laurenziana lib. VIII 36-37 bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 348, 
349 f., 354 = Ms. Bibl. Palacio bei DEL Paso (Anm. 3) p. 249 ff., 255 f. 

16 Vel, EDUARD SELER: Altmexikanische Studien II, Verdff. d. Kgl. Museums 
f. Vélkerkunde VI 2-4, Berlin 1899, p. 118 f., 124 ff. und KrickEBERG (Anm. 10) p. 3 f. 
(Historia de los Mexicanos por ‘sus pinturas), 
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zu verdanken ist 17. Die Struktur dieses den Azteken altertiimlichen Gottes 
ist also soweit klar: es ist weithin die Struktur des sogenannten héchsten 
Wesens fern im Hintergrund der Welt, aber mit einem merklichen Einschlag 


von vordergriindig Aktivem 1°. 

Ist Quetzalcouatl schon héchster Gott der Nonoualca von Teoti- 
huacan gewesen ? Die Uberlieferung der aztekischen Zeit von der ,,ein- 
zigen“, d. h. héchsten Gottheit der Tolteken ist widerspriichlich. Im Tal 


, 


von Puebla wollte man offenbar von Quetzalcouatl, dem Schépfergott so der 
alteren Tolteca-Nonoualca, wie der jiingeren Tolteca-Chichimeca wissen 1%. 
Aber im Tal von Mexico spricht eine Stelle des SAHAGUN-Textes zwar gleicher- 
weise Quetzalcouatl als den Gott der Tolteken an ®°. An einer benachbarten 
Stelle des SAHAGUN 2! jedoch und in den beiden andern Quellen des Tales 
ist Quetzalcouatl von einem iiber ihm stehenden Gétterpaar im obersten 
Himmel mit der Schépfung des Menschen nur beauftragt. Oder er bleibt 
gar der Tolteke, der zu diesem Paar als der einzigen Gottheit betet und 
dazu bescheidene Opfer darbringt. Das Gétterpaar ist auch den Azteken 
vertraut. Es veranlaBt mit dem Feuergott zusammen den Gott Nanauaitl, 
sich im zauberischen Selbstopfer zu verbrennen und dadurch zur Sonne zu 
werden 23. Aber es greift nicht selber ein in das Naturgeschehen. Noch mehr 
als der Schépfer Quetzalcouatl weilt die héchste Gétterzweiheit im fernen 
Hintergrund der Welt. 

Im Leben jedes Azteken wird sie freilich bei der Geburt aktuell : 
auf den Befehl der Zwei schickt ,,ihr Sohn“ Quetzalcouatl die Kinderseelen 


17 SAHAGUN Ms. Laurenziana lib. III bei SAHAGUN-SELER (Anm. 38) p. 269 
= Ms. Bibl. Palacio bei pet Paso (Anm. 3) p. 245 ff. 

18 Vel. GERARDUS VAN DER LEEUW: Die Struktur der Vorstellung des sog. héch- 
sten Wesens. Archiv fiir Religionswissenschaft Bd. 29, 1931, p. 79 ff., 84 ff., 93 ff., 97 ff. ; 
v. D. LEEuw: Phanomenologie der Religion, Tiibingen 1933, p. 142 ff. Zur Frage vgl. 
P. WILHELM ScHMmIpDT: Der Ursprung der Gottesidee, Miinster i. W. (das amerikan. 
Material in:) Bd. II, 1929, V, 1934, VI, 1935. NatHAN S6DERBLOM: Das Werden des 
Gottesglaubens, Leipzig 1916. K. Tu. Preuss: Die geistige Kultur der Naturvolker, 
2. Aufi., Leipzig-Berlin 1933, p. 60 f.; Glauben und Mystik im Schatten des héchsten 
Wesens, Leipzig 1926 ; Die Hochgottidee bei Naturvélkern, in : Africa IV, London 19314, 
p. 287 ff.; Die Religion, in: PrEuss-THURNWALD, Lehrbuch der Vélkerkunde, Stutt- 
gart 1939, p. 66 ff., 82 ff., 96, 109 f. R. Perrazzonti im Archiv f. Religionswissenschaft 
Bd. 29, 1931, p. 108 ff., 209 ff. Vgl. auch Cart CLemEN: Der sog. Monotheismus der 
Primitiven, im Archiv f. Religionswissenschaft Bd. 24d, AVA). Fa, AKU) Sah 

** Historia Tolteca-Chichimeca bei Preuss-MENGIN (Anm. 5) I p. 16 f. § 36-40, 
p. 24 ff. § 83-94, vel. II p. 44 f. 

*0 SaHAGUN Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN-SELER (Anm.3)i"p. 396 = 
KRICKEBERG (Anm. 10) p. 48; vgl. lib. III bei SanaGuN-SELER pa268 Ms sBibk 
Palacio bei pEL Paso (Anm. 3) p. 215. 


*! SAHAGUN Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN-SELER (Weta, 33) jo, SYA ti 
= KRICKEBERG (Anm. 10) p. 47. 

* Anales de Quauhtitlan bei LeHmann (Anm. 4) p. 76 f. § 70 f. = KRICKEBERG 
(Anm. 10) p. 49 f. Historia de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN p. 330 § 1417 f. = 
KRICKEBERG p. 10 ff. (Schépfer im Auftrag ; von den Tolteken ist hier nicht die Rede). 

' *8 Historia de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN (Anm. 4) p. 341 ff. § 1456 ff. 
= KRrIcKEBERG (Anm. 10) p. 19 f. (auch hier ist nicht vom Toltekenzeitalter die Rede) 


. 
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aus dem Himmel in den Leib der Mutter. Gebete steigen dann auch, wie zu 
Quetzalcouatl, dankbar zu den beiden héchsten Gottheiten auf24.— Geschah dies 
wirklich schon bei den Nonoualca, wie der SAHAGUN-Text will 2 Oder haben 
die Azteken dieses ihr héchstes Wesen in die Vergangenheit hineingesehen ? 


4. Das Gétterpaar. 


Einen Augenblick miissen wir noch naher bei dieser merkwiirdigen 
Auspragung der fernen Himmelsgottheit verweilen. Eine ganze Reihe von 
Namenspaaren kommt ihr zu, die alle méglichen Seiten ihres Wesens um- 
schreiben und offenbar gerne aufgezahlt werden. Tonaca-tecutli Tonaca-ciuatl, 
wortlich: ,,Herr unseres Fleisches, Frau (Herrin) unseres Fleisches“ hat 
einen Doppelsinn. to-nacayotl, ,,unser Fleisch‘‘, hat den Sinn des mensch- 
lichen Leibes und gleichzeitig der menschlichen Nahrung, der Lebensmittel, 
also auch des Maises >. Meint also in diesen beiden Namen die Metapher 26 
etwa ,,Herr der Geburt und Erhalter des Lebens‘‘, so spricht ein weiteres 
Namenspaar einen ,,Dualismus‘‘ der beiden héchsten Wesen aus: Ome- 
tecutlt Ome-ciuatl, ,,Herr der Zwei, Frau der Zwei‘‘, am ,,Orte der Zweiheit“: 
Ome-yo-can *". Sie bleiben aber aufeinander bezogen, stehen nicht im Kampf 
miteinander. Die ,,Zweiheit‘‘ (ome-yotl) ware vielleicht am besten mit 
,Polaritat’ zu verdeutlichen, oder, naher dem aztekischen Sprachgebrauch, 
einfach mit ,,Paar‘“. Denn der weibliche Partner wird ausdriicklich als 
,Gattin’’ des mannlichen bezeichnet 28: i-namic aber, ,,seine Gattin (ihr 


24 SAHAGUN lib. VI bei JoURDANET-SIMEON (Anm. 3) p. 401 (cap. 21), 415, 417 
(c. 24) und 418 (c. 25), 441 f. (c. 32), 442, 444 (c. 33), 445, 448 (c. 34), 450 (c. 35), 455 
(c. 37), 460 (c. 40). Vgl. die schoéne Stelle, die sich auf das Toltekenzeitalter bezieht, 
aber gut auf die Aztekenzeit paBt, in SAHAGUN Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN- 
SELER (Anm. 3) p. 394 f. = KRICKEBERG (Anm. 10) p. 47. Dazu GeorG HOLTKER : 
Die Familie bei den Azteken in Altmexiko, ,,Anthropos Bd. 25, 1930, p. 484 f. 

25 SAHAGUN lib. VI, vgl. Anm. 24; Anales de Quauhtitlan bei LEHMANN (Anm. 4) 
p. 76 f. § 70 f. = KrickEBERG (Anm. 10) p. 49 f. ; Historia de Colhuacan y Mexico bei 
LEHMANN p. 341 ff. § 1456 ff. = KRICKEBERG p. 19 f.; vgl. die Glossen der Codices 
Telleriano-Remensis, ed. Duc pr Lousat-E. T. Hamy, Paris 1899, fol. 8ro, und 
Vaticanus A : Manoscritto Messicano Vaticano 3783 (Codice Rios), ed. Duca p1 LouBAT, 
Roma 1900, fol. 12vo, 14. Zur Wortbedeutung vgl. Fr. ALoNso DE Motta : Vocabulario 
de la lengua mexicana (1571), publ. de nuevo por JULIO PLATZMANN, Leipzig 1880, 
s. v. nacatl, nacayotl, tonacayo, tonacayotl. 

26 Die Gotternamen sind oft metaphorisch, gefiihlsverstarkend,,sogar dvandva- 
ahnlich, vgl. G. H6LTKER: Einige Metaphern im Aztekischen des P. SAHAGUN, 
, Anthropos-Bd. X XVII, 1932, p. 249 ff., 253 ff., 255, und: Dvandvaahnliche Wort- 
kuppelung im Aztekischen, Wiener Beitrage zur Kulturgeschichte und Linguistik, I, 
1930, p. 349 ff., 355. Die wtiblichen Ubersetzungen habe ich tiberpriift u. z. T. 
genauer gefaBt. 

27 SaHAGUN lib. VI, vgl. Anm. 24; Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN-SELER 
(Anm. 3) p. 394 f. = KRICKEBERG (Anm. 10) p. 47; vgl. Historia Tolteca-Chichimeca 
bei Preuss-Mencin (Anm. 5) I p. 48 f. § 195 (auf Tezcatlipoca angewandt) ; Codex 
Vaticanus A (Anm. 25) 1vo-2ro: ,,Hometeule‘ falschlich als ,,Herr der Trinitat™ ! 
Omeyocan : Anales de Quau‘ititlan bei LEHMANN (Anm. 4) p. 76 f. § 70 f. = KRICKEBERG 
(Anm. 10) p. 49 f. 

28 SaHaGuN Ms. Laurenziana lib. X = Anm, 27. 
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Gatte)‘‘, hat den bezeichnenden Sinn von ,,Gegenstiick“, ,,Seinesgleichen™ , 
es liegt zunachst nichts von einem geschlechtlichen Gegensatz darin. Die 
aztekische Sprache kennt iibrigens kein eigentliches Wortgeschlecht. 

Das Gotterpaar ist drittens im Himmel. Darum lautet sein Name auch 
Himmelsgott, Himmelsfrau“ (ilhuica-teotl oder -tecuilr, ilhuica-ciuatl) °°. 
Die Forschung hat bisher zu viel von der besonderen Beziehung zum Nacht- 
himmel geredet #1, weil die Zwei Cztlalla-tonac Citlalin-icue, ,,Stern-Sonnen- 
warme, Stern-Rock“‘ heiSen ®2. Nur der weibliche Teil, ,,Sternrock", ist nach 
dem besten Worterbuch die stehende Metapher fiir die MilchstraBe *°. Der 
mannliche Teil kénnte nachtraglich erst zu der Bedeutung gekommen sein *. 
tonalli, ,,Sonnenwarme“, ist vielleicht ttberhaupt nur um des Namenspaares 
willen per analogiam mit citlalin, ,,Stern, verbunden worden *. , oonnen- 
warme“ ware dann wortlich zu nehmen: der Himmelsmann spricht aus dem 
Taghimmel und der Sonne, die Himmelsfrau aus dem Nachthimmel und den 
Nachtgestirnen zu den Menschen. In einer weiteren franziskanischen Quelle *, 
die wir hier sonst beiseite lassen, wird denn auch die Mond- und Erdgéttin 
Xochiquetzal der héchsten Géttin gleichgesetzt. Und in den Bilderbiichern 
des Tals von Mexico und von der Siidostgrenze des Tals von Puebla erscheint 
der héchste Gott als Regent eines Kalenderabschnitts mit symbolischen 
Schmuckstiicken angetan, die sonst dem Sonnengott zukommen und geradezu 
die Sonne oder den Taghimmel meinen: Quetzalfederbusch, Juwelen aus 
Griinstein, goldene Brustscheibe, der Kopf der gehérnten_,,tiirkisblauen“ 
Taghimmels-,,Schlange“’ X7iuh-couatl auf der Stirn *’. Und wie die nacht- 


28 Morina (Anm. 25) s. v. tmamic, tenamic, namictia, namictli. 

80 SaHaGuN Ms. Laurenziana lib, X = Anm. 27; lib. VI, vgl. Anm. 24; ,,im 
Himmel’: Anales de Quauhtitlan = Anm. 27, Historia de Colhuacan y Mexico 
— ST ATME 2D 

31 Die Einseitigkeit ging von K. Tu. Preuss aus (vgl. Anm. 18), der die unbe- 
streitbare mythische Prioritat der Nacht iiberall logisch durchgefiihrt sehen wollte, 
auch wenn Tatsachen dagegen sprachen. Ihm folgt KRICKEBERG in der Zeitschrift 
f. Ethnologie 66, Berlin 1934, p. 335 ff. Dazu vgl. Preuss : Mexikanische Religion, in : 
Bilderatlas zur Religionsgeschichte, hrg. von H. Haas, Leipzig 1930, p. VII ; Die Nayarit- 
Expedition I, Leipzig 1912, p. XX XVIII ff. 

8? SAHAGUN lib. VI bei JouRDANET-SimEon (Anm. 3) p. 455 f. (cap. 34), 
(Citlaltonac, der mann. Begriff, auf Tonacaciuatl angewandt !) ; Anales de Quauhtitlan 
= Anm. 27; Historia de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN (Anm. 4) p. 330 § 1417 f. 
= KRICKEBERG (Anm. 10) p. 10 ff. Vgl. Codices Telleriano fol. 18vo 19ro u. Vaticanus 4 
(Anm. 25) fol. 7ro, 12vo. 

°° Morina (Anm. 25) s. v. citlallicue (citlallatonac fehlt vdllig !). 

34 im Codex Vaticanus A (Anm. PR) BOI... Figo, WAVY, 

°° Motina (Anm. 25) s. v. tonalli. Vgl. die Paarung der Wassergéttin Chalchiuh- 
tlicue mit einem mannlichen Gegenstiick Chalchiuhtlatonac, ahnlich Youalticitl und 
Youaltecuth, in SAHAGUN lib. VI bei JouRDANET-SIMEON (Anm. 3) p. 441 (cap. 32), 
£39 ft. (c. 34), vel. 424. 

*® Die Historia de los Mexicanos por sus pinturas (Codex ZUMARRAGA) bei 
KRICKEBERG (Anm. 10) p. 3 f., vgl. unten Anm. 77. 

*7 Nachweise bei Hans Dirtscuy : Zwei altmexikanische Steinbilder von Sonnen- 
gottern, Ethnos, Stockholm, 1941, p. 78 f., 85 f., 88 ff. u. Anm. 32, vgl. HERMANN BEYER: 
El llamado Calendario Azteca, Mexico 1921, Dao Omi Olette 0 deathe 
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liche Erdgéttin Xochiquetzal fiir die héchste Gottin, so tritt ihr ,,Gemahl‘‘ 
und mannliches Gegenstiick, der Sonnengott Xochipilli oder Piltzintecutli, 
fiir den héchsten Gott ein %8. 

Anschaulich in Farben ausgedriickt ist der Gegensatz Tag-Nacht in 
einem fiinften Namenspaar der Anales de Quauhtitlan : ,,Mit Blut Bedeckter, 
Mit Kohle Bedeckte“ (eztla-quenqui tecolli-quenqui), und ein sechstes bezieht 
sich méglicherweise auf die Zweiheit Himmel-Erde 9°, Wenn es namlich 
lautet: ,,Erd-Baumwolle, Ebene-Erde“ (¢lall-ichcatl tlalla-manac), so mag 
im ersten Teil an eine itiber der Erdflache schwebende Baumwollflocke 
gedacht sein*°. ,,Sonnengott, Erdherrin‘ (yn Tonatiuh yn Tlal-teuctli) 
heiBt denn auch in den Anales de Quauhtitlan 44 und im sechsten Buch 
SAHAGUN’s * der machtige Erbarmer, die Vater- und Muttergottheit und 
Gottheit der Geburt. Nacht und Erde, Nacht und Unterwelt sind auch 
sonst eins in der Vorstellung der Mexikaner 43. Das héchste Gétterpaar 
erscheint in dieser Beleuchtung als Sonnenvater und Mondmutter, als Himmels- 
vater und Erdmutter. 

,,Unser Vater, Unsere Mutter‘‘, To-ta To-nan: unter diesem Namens- 
paar gedenkt endlich der Azteke der Herren der Geburt, des géttlichen 
Elternpaares #4. ,,Unser Vater, Unsere Mutter‘‘ heiBt aber auch ihr einzelner 
Helfer Quetzalcouatl **, heiBt in der Historia de Colhuacan y Mexico der 
Sonnengott fiir sich allein 46. Moderne mexikanische Indianer haben die 
Eltern im Bild der einzelnen Hauptgottheit bewahrt: in der Sierra Madre 


38 Vel. SELER : Codex Borgia, Berlin 1904/09, I 77 ff., 82, 135, II 212. Dietscuy 
(Anm. 37) p. 90 ff. 

89 Anales de Quauhtitlan = Anm. 27; ¢tlallamanac: vgl. Historia de Colhuacan 
y Mexico bei LEHMANN (Anm. 4) p. 330 § 1417 f., 387 § 1439 = KrRICKEBERG (Anm. 10) 
D> AO) shin, syed, Bia 

40 Vgl. d2n Pima-Schépfungsmythos bei KRICKEBERG: Indianermarchen aus 
Nordamerika, Jena 1924, p. 305. 

41 Anales de Quauhtitlan bei LEHMANN (Anm. 4) p. 207 § 806: hier einfach der 
machtige Gott, der dem Kénig Nezaualcoyotl geholfen hat. 

42 SAHAGUN lib. VI bei JOURDANET-SIMEON (Anm. 3) p. 327 (cap. 3), 456 (c. 37): 
Sonnengott und Erdherrin laden alle Gétter ein ; im Taufgebet spricht die Hebamme 
,,sonnengott und Erdherrin“ als ,, Unser Vater, Unsere Mutter“ an. Vgl. das Gétterpaar 
und Quetzalcouatl als Herren der Geburt! Unten Anm. 44. 

43 Vgl. Preuss, Nayarit-Exp. (Anm. 31) p. LI., KrickeBerG (Anm. 10) p. 312. 

44 Sanacun lib. VI = Anm. 24. 

45 Sayacun lib. VI bei JoURDANET-SIMEON (Anm. 8) p. 341 (c. 7), 378 (c. 16) ; 
415, 417 (c. 24) und 418 (c. 25); 442, 444 (c. 33), 445, 448 (c. 34), 450 (c. 35), 455 
(c. 37), 460 (c. 40). 

48 Historia de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN (Anm. 4) p. 356 § 1510 = 
KRICKEBERG (Anm. 10) p. 22 ff. ,,Mutter’‘ ist hier vorangestellt, wie tiberhaupt der 
weibliche Teil der héchsten Gottheit in der Historia und in den Anales de Quauhtitlan, 
ebenso im Popol Vuh, vgl. unten Anm. 74. Bei den Azteken ging in der Anrede an die 
Eltern ebenfalls meist die Mutter voran, vgl. HérTKER (Anm. 24) p. 525. Bei den 
Qu’iché steht heute noch im Anruf das weibliche Geschlecht zuerst ; Herr) Prot 
Dr. L. ScHuLtTzE-JENA macht mich freundlicherweise darauf aufmerksam, daB bei den 
Qu’iché ganz allgemein das Kleinere und damit auch das Weibliche dem Gr6éBeren 


vorangestellt wird. 
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del Sur der Regenherr der Mixteken wie der Erdgott der Tlapaneken 4’, 
in der Sierra Madre Occidental der Sonnengott des einen Dorfes der Cora 
wie die Mond- und Erdgéttin des andern Dorfes 4* — alle erhéren fiir sich 
allein den Anruf ,,Unser Vater, Unsere Mutter“. Der Mixteke nennt gar 
sich selber ,,Mann-Vater, Mann-Mutter‘‘, wenn er sich im Gebet der Gottheit 
nahert 48. Auch die Azteken der Eroberungszeit erlebten teilweise den 
Elterngott. Eine Stelle bei SanAGUN laBt das erkennen, welche die Namen 

Herr der Zwei, Herrin der Zwei’ umschreibt mit ,,Der welcher Mann und 
Frau ist‘‘ ®°. DaB die Erscheinung des Elterngottes in zwei GOtter, einen 
Vatergott und eine Muttergéttin, wieder zerfallen kann, verstehen wir leicht. 
Das ist nicht nur den Azteken geschehen, sondern auch den sprach- 
verwandten Cora °. 

Ob aber Elterngott — oder Vatergott und Muttergottin —, der Anruf 
,,Water-Mutter‘‘ denkt nicht zuerst an das Geschlecht der Gottheit, das 
Zeugen und Gebiren. Es ist aus der Begegnung mit dem Erhabenen, dem 
Uberlegenen entstanden, vor dem der Betende sich voll Vertrauen als Kind 
findet ®2, ,,Herr und Herrin der Zwei‘‘ sind zwar mit Quetzalcouatl Herren 
iiber die Geburt, aber ihr Schépfen ist nicht ein Zeugen und Gebdaren, sondern 
ein zauberisches Vor-Bilden und Herabsenden der Kinderseelen aus dem 
Himmel *%. Im Bilde ist die Seele denn auch in Gestalt eines kleinen Kindes 
gemalt, das von oben herabfallt **. Das Wort ¢o-tonal, ,,Unser Tag‘, das 
mit ,,Seele‘‘ umschrieben wird, bedeutet das Kalenderzeichen des Geburts- 
tages, das den Lebenslauf vorbestimmt *°. Man kénnte es also auch ,,Unser 
Schicksal“ iibersetzen. Es liegt bereits etwas von der Seele auBerhalb des 
Leibes darin. 


5. Tezcatlipoca. 


Im Anschlu8 an das Gétterpaar sind zwei mythische Kulturbringer- 
figuren, Mann und Frau, zu nennen, weise alte Leute der Vorzeit, die beim 
Schépfungswerk als Loswerfer und Kalenderdeuter divinatorisch beteiligt 
waren. Sie heiBen Oxomoco und Cipactonal *, 


“7 L. SCHULTZE-JENA: Indiana III, Jena 1938, p. 67, 86 f., 111, 140 ff., 149, 
AD Omitemet Comite m2 Ona. 

*® K. Tu. Preuss : Nayarit-Expedition (Anm. 31): p. LIV ff., 57 ff., vgl. PREuss : 
Glauben und-Mystik (Anm. 18) p. 46, 49 f., dazu Preuss: Die Eingeborenen Amerikas, 
Religionsgesch. Lesebuch, hrg. von A. BERTHOLET, II, cinibimeenAo 26h Dao ma mtineto Out. 

Anim 

°° SAHAGUN lib. VI bei JouRDANET-Siméon (Anm. 3) PD eES(Cap aa 25) 

ss /Nonan, TASS}. 

°° Vgl. BERTHOLET : Das Geschlecht der Gottheit, Samml. gemeinverst. Vortrage, 
Tiibingen 1934, p. 4, 10 ff., 16 f., 19, 20 £., 22 ff. zu dieser Frage ; allgemein zum Ver- 
haltnis Mensch-Gott: v. p. ie Der Mensch und die Religion, Basel 1941. 

530 Anima Dee, 

Vgl. Codex Borbonicus fol. 13 bei Preuss, Bilderatlas (Anm. 31) No. 64. 

°° Morina (Anm. 25) s. v. totonal, tona, tonalli. 

°° SaHaGcun: Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN-SELER (Anim 3)o ps 392 Gz 
SAHAGUN bei JOURDANET-SIMEoN (Anm, 3) p. 657 (Kc. 29 § 41), vgl. p. 674 fs 12), 240 
(IV 1), 426 (VI 27) ; Anales de Quauhtitlan bei LEHMANN (Anm. 4) p. 54 § 12; Historia 
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Ferner und vor allem drangt sich uns der gewaltigste Gott auf: 
Tezcatl-ipoca, ,,Rauchender Spiegel. Die Bilder malen ihn mit einem ab- 
gerissenen FuB : das hangt vielleicht mit seinem Sterncharakter zusammen ®”. 
Er ist der machtige Helfer der Naua-Chichimeca im Tal von Puebla wahrend 
der Wanderungen **. Zur Zeit der Eroberung verehren ihn die Acolhua von 
Tetzcoco und die Chalca am Ostrand des Tals von Mexico als ihren Stammes- 
gott °°. Den Azteken ist er neben Quetzalcouatl © der iiberragende Gott der 
Herrscher, der den Kriegshauptling einsetzt. Er ist aber — im Gegensatz 
zum ,,Priester‘’ Quetzalcouatl — der ,,Krieger‘‘ ®! und stellt den Stammes- 
gott und eigentlichen Kriegsgott der Azteken, Huitzilopochtli, in den Schatten. 

Nicht nur Chimalpain von Chalco sieht den alten Gott seines Stammes 
als kéniglichen Gott (dlatoca-teotl) an, vor dem sich Huitzilopochtli, der 
Aztekengott, neigt ®. Der Unterschied mag in dieser Scharfe erst den ver- 
anderten Augen nach der Eroberung aufgegangen sein, aber es ist doch 
bezeichnend, daB der SaHAGUN-Text sagt, Huitzilopochtli sei ,, nur ein Mensch“ 
(can tlacatl) ®° gewesen, Tezcatlipoca ein ,,richtiger Gott‘’ (wel teotl) ®. Er 
ist tiberall : in der Unterwelt, auf der Erde, im Himmel, und darum 4hnlich 
dem héchsten GOotterpaar ,,Himmelshalter, Erdbesitzer‘ (ilhuica-ua tlaltic- 
paqu-e) . Er gilt — gleich Quetzalcouatl — als ,,Erschaffer‘‘ und ist 
besonders Geber des Reichtums und des Lebensnétigen, aber — anders als 
der gute Quetzalcowatl — auch der Gott, dessen Laune man fiirchtet, der 
alles Bése tiber die Menschen schickt, Armut, Elend ; der die Siinden sfraft, 
weil er, ,,unsichtbar wie Nacht und Wind“ (amo ittom ¢an-iuhquin youalli 
eecatl), alles weiB, was in den Menschen vorgeht *. Keiner wie dieser Gott 
ist so sehr aktive Ubermacht, vordergriindige Allgegenwart, Gewissen. Keinen 
wie ihn lastert aber auch der gequalte Mensch, wenn das flehende Gebet 


de Colhuacan y Mexico bei LEHMANN p. 339 § 1449; vgl. KRICKEBERG (Anm. 10) 
Dat 2a COMA ee OT. 

57 Vgl. z. B. KRICKEBERG (Anm. 10) p. 315. 

58 Historia Tolteca-Chichimeca bei PREuUss-MENGIN (Anm. 5) I p. 32-35 § 130 f. ; 
Of. § 164-165 ; 44 f..§ 475, 179, 181 > 46-51 § 184-244 vel. Il p, 23.5) 401.) 44 £ 

DD ce J Wayon, ANG), 

60 Quetzalcouatl als Gott der Herrscher : SAHAGUN lib. VI bei JOURDANET-SIMEON 
(Anm. 3) p. 378 (cap. 16), TEzozomoc bei SELER (Anm. 16) p. 132. 

81 Tezcatlipoca als Gott der Herrscher und Krieger: SAHAGUN Ms. Bibl. Palacio 
lib. I bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 2 = DEL Paso (Anm. 3) p. 2 f. ; SaHacun hb. VI 
bei JOURDANET-SIMEON (Anm. 3) p. 320 f. (cap. 1), 324 (c. 2), 328 (c. 3), 330 (c. 4), 333 
(c. 5), 339, 342 (c. 7), vgl. 23, 348 (c. 9), 448 (c. 34), 459 (c. 39). TEzozomoc bei SELER 
(Anm. 16) p. 132. 

62 CHIMALPAIN bei SELER (Anm. 16) p. 132. 

63 SaHAGUN Ms. Bibl. Palacio lib. I bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 1 = DEL Paso 
(Anm. 3) p. 1. Huttzilopochtli ist auch im Codex Aubin 1576 fol. 4-47 bei KRICKEBERG 
(Anm. 10) p. 95 ff., vgl. 351, mehr ein vergdttlichter Stammesfihrer. 

64 SawaGuN Ms. Bibl. Palacio lib. I bei SAHAGUN-SELER (Anm. 8) p. 2 = DEL 
Paso (Anm. 3) p. 2 f. ; Ms. Laurenziana lib. III bei SAHAGUN-SELER p. 264 ff. = Ms. Bibl. 
Palacio bei DEL Paso p. 212. 

655 — Anis 

66 — Anm. 64. Er heiBt auch ?i-(t)-tlaca-uan (wir seine Sklaven) und mo-yocoya 
(er handelt nach Gutdiinken). 
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ihn nicht mehr befreit ®’. Tezcatlipoca ist, wenn man will, ein ,,alttestament- 
licher‘‘ Gott. 

Der Toltekenmythos laBt Tezcatlipoca als den Zauberer handeln, der 
den frommen Quetzalcouatl in Siinde verfiihrt und zum Sterben und Ver- 
schwinden zwingt. Aber Quetzalcouatl steigt als Morgenstern an den Himmel 
auf 68, Er ist der Gottmensch, der wiedergeboren wird, der wiederkommen 
wird. — Dieser Gegensatz des guten und des bésen Schépfergottes, der 
,,Federschlange‘‘ und des ,,Einbeinigen", ist ethnologisch so bedeutsam, wie 
die Zweiheit von Himmelsvater und Erdmutter. Wir kehren darum zu 
unserer historischen Betrachtung zuriick. 


6. Das Elternpaar und die Gegenspieler. 


Die Nicarao von Nicaragua, die mit der ersten Wanderwelle der Naua- 
volker durch das Gebiet der Nonoualca nach dem fernen Siiden gelangt 
waren, wuBten noch 1528 der spanischen Inquisition vom ,,Herrn der Zwei- 
heit‘‘ und der ,,Herrin der Zweiheit‘‘ (Omeyateite Omeyatecigoat) zu sagen ; 
neben ihnen sei ihr Sohn, der Regengott (Quiateot) machtig. In welchem 
Verhaltnis zu diesen drei G6ttern das Schopferpaar Tamagastad und Cipat- 
tonal mit ihrem Helfer Ciagat steht, ist unklar : sie hatten nichts miteinander 
zu tun, ergab die Inquisition ®. Deutlich aber ist, da8 an den Platz des 
alten Gétterpaares das mythische Wahrsagerpaar Oxomoco und Czipactonal 
geriickt ist, wobei Oxomoco als ,,Priester‘‘ (tlamacazcatl), also wohl als 
Quetzalcouatl gilt. Quetzalcouatl ist gleichzeitig identisch mit dem Helfergott 
Ce-Acatl 7. 

Die Géttervereinigung auf der Vaterseite fallt auch bei den Pipil von 
Guatemala und Salvador auf, die derselben ersten Wanderwelle angehéren. 
Quetzalcouatl und die Mond- und Erdgéttin Itz-cueye, ,,Obsidian-Rock“, 
stehen nach der knappen Quellenangabe Seite an Seite 71. Die Uberlieferung 
der modernen Pipil spricht von ,,Unserem Vater‘‘, dem Sonnengott, 
,,Unserer Mutter‘ und der ,,Schlange“ als den drei Gottheiten der alten 
Zeit. Sonnengott und Qwetzalcouatl beanspruchen also beide den Platz 
des Vatergottes. Aber die Zweiheit Himmelsvater-Erdmutter beherrscht 
auf alle Falle die Gottesvorstellung. 


8? SaAHAGUN Ms. Laurenziana lib. III oben in Anm. 64. 

*8 Vgl. zur Gegnerschaft Quetzalcouatl — Tezcatlipoca in der Toltekensage : 
SAHAGUN und Anales de Quauhtitlan bei KRICKEBERG (Anime 0) pis ett 63) tt. 

8° G. F. DE OviEDO y VaLpés, Histoire du Nicaragua, Voyages et Mémoires 
publ. par H. TeRNaux-Compans, Paris 1840, p. 17 ff., auch bei KRICKEBERG (Anm. 10) 
Deed tet evoleed 74 

© Vgl. z. B. Anales de Quauhtitlan bei LEHMANN (Anm, 4) p. 70 § 54 = KrickeE- 
BERG (Anm. 10) p. 36. 

™ Paracio (1576) bei L. ScHuttze-Jena, Indiana II, Jena #1935) peis9tt9iso7. 
Itzcueye = Itzpapalotl, vgl. Historia Tolteca-Chichimeca bei PREUSS-MENGIN (Anm. 5) 
Tips 40: 

72 SCHULTZE-JENA = Anm. 71. 
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Anders ist das Gottes-Bild, das auf dem Hochland von Guatemala den 
Naua der zweiten Wanderwelle vorschwebte: im Schépfungsmythos des 
Popol Vuh-Textes *3 spiegelt sich unmiBverstandlich das Denken der Naua- 
Herren, nicht das BewuBtsein der unterworfenen Maya-Qu’iché. Nur die 
Namen sind in die Sprache der Qu’iché iibersetzt. Im Vordergrund steht 
der Schépfer Tepew K’ucumatz, wortlich : ,,Siegreicher Herr — Quetzalcouatl. 
Ein zweiter Schépfer ist Hurakan, d. h. ,,Einbein‘‘, also: Tezcatlipoca. 
Hurakan aber hilft an der Gestaltung der Lebewesen insofern mit, als er 
unvollkommene Schépfungen wieder zerstért. Tezcatlipoca als béser Gegen- 
spieler Quetzalcouatl’s ist in Umrissen schon zu ahnen. Uberraschend ist : 
in der Gestalt des ,,Siegreichen Herrn Quetzalcouatl’ vereinigen sich Vater- 
gott und Muttergéttin zum Elterngott: er ist ,,zugleich Erzeuger und 
Erbauerin“, ,,Vater und Mutter‘‘ 74. Das Elternbild uibertragt sich jedoch 
auch auf Hurakan, der sonst wie in Mexiko ,,Gott am Himmel und auf Erden‘‘ 
ist. Die Ahnlichkeit mit mexikanischer Ausdrucksweise geht bis in die Vor- 
liebe fiir Namenspaare. Als besonderer Stammesgott der Qu’iché-Herrscher 
steht noch einmal ,,Quwitzalcuat‘‘, diesmal geradezu in der Naua-Namensform. 

Wir sehen: der Federschlangengott kehrt bei den dlteren Naua, den 
Vorgangern der Azteken, immer wieder. Sein Bild ist aber im siidlichen 
Mexico alter als die Naua. Er muB8 einen starken Eindruck auf die Ein- 
wanderer gemacht haben, daB er ihnen mit ihrer Schépfergottheit verschmolz. 
Beide namlich — Eingesessene und Einwanderer — miissen die Vorstellung 
von einem héchsten Wesen in sich getragen haben, wenn anders diese Ver- 
einigung méglich werden sollte. Es kann nicht anders sein: Quetzalcouatl 
war urspriinglich der Schépfergott der Nonoualca von Teotihuacan. Die 
Zweiheit von Himmelsvater und Erdmutter aber verehrten die Naua. Ihre 
ersten Siidwanderer liebten es, Quetzalcouatl an die Stelle des Vatergottes 
zu setzen. Die Eroberer, die spater erst aus dem Bann der sterbenden Teoti- 
huacan-Kultur aufs Hochland von Guatemala stiegen, — sie hatten etwas 
mehr von den Nonoualca gelernt: iiber ihr Bild des Schépferpaares hatte 
sich die Erzahlung von dem Gegensatz des guten und des bésen Schdpfer- 
gottes gelegt — undeutlich noch. Zur starken Geltung ist der Schdpfer- 
Dualismus erst bei den Azteken gekommen, merkwiirdig verflochten mit der 
Polaritat. Hinter dem machtigen Naua-Gott Tezcatlipoca mu8 noch ein 
anderer, ein béser Schépfergott der Nonoualca verborgen sein. Und wirklich : 
wo Tezcatlipoca in der Eroberungszeit Stammesgott war, in Tetzcoco und 
Chalco, sei er, sagt die Uberlieferung, einem Nonoualca-Clan eigen gewesen ”. 

Die beiden Linien, erstens ,,Himmelsvater-Erdmutter“ und zweitens 
,,Gegenspieler‘‘, kreuzen sich auch bei den weiteren Sprachverwandten der 


73 In Ubersetzung bei KRICKEBERG (Anm. 10) p. 121, 122 ff., 124 f., 126, 127, 
132 ff., vgl. 356 ff. und SELER (Anm. 16) p. 149. 

74 Der weibliche Teil geht im Original wie in der KrickEBERG’schen Uber- 
setzung voran; dazu vgl. oben Anm. 46. Die Uberreste dieser Anschauungen bei den 
modernen Qu’iché bringt L. SCHULTZE-JENA, Indiana I, Jena 1933, p. 20, 24, 25, 26, 
DIE IDSE jb 72> its, Bo. 

75 Vgl, SELER (Anm. 16) p. 140 f. 
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Azteken, den modernen Pima in Nordmexiko. Der Dualismus (2) im 
Schépfungswerk l4Bt sich nach Zentralkalifornien weiter verfolgen, das 
Gétterpaar (1) tiber die Puebloindianer nordwestlich nach Siidkalifornien, 
nordéstlich zu den Pawnee in die Praérien von Nebrasca **. 


7. Der aktuelle Gott. 


Dieser skizzenhafte Versuch einer Geschichte der mexikanischen 
Schépfergétter muB hier geniigen. Er laBt die mythologische Spitze der 
aztekischen Gottervielheit als etwas Gewordenes begreifen. Die Priester des 
Tals von Mexico haben in chichimekischer und aztekischer Zeit allgemein 
die Gétter der eroberten Landschaften in den eigenen Kult eingefiigt und mit 
einheimischen — miannlichen und weiblichen — Stammesgoéttern zu einem 
Pantheon geordnet : als Gatten, als Geschwister, als Eltern und Kinder, als 
verschiedene Seiten einer einzigen Gottheit 77. Zwei fremde Gottheiten vor 
andern haben stark auf die festliche Begehung des Jahreslaufes gewirkt : 
die groBe ,,G6ttermutter‘‘ Teteo-in-nan (Tlagolteotl) der nérdlichen Golf- 
kiiste 78 und der Friihlingsgott Xipe mit der frisch ibergezogenen Haut, der 
zu Beginn der chichimekischen Wanderungen von den Tzapoteken des siid- 
dstlichen Berglandes ins Hochland gekommen war ”°. 

Damit blattern wir aber ein neues Kapitel der religio auf. Es miiBte 
geredet werden von dem kultischen Spiel, in dem die menschliche Gemein- 
schaft der Gottheit wahrhaft mystisch zu nahen sucht: vom ,,Gottessen“, 
vom ,,Nahren“‘ der Gottheit mit menschlichem Blut, weil sie ohne das Opfer 
nicht weiter leben konnte, vom Herbeizwingen machtiger Gétter und Natur- 
damonen in die sinnfallige Maske. Wir aber wollen uns zum Schlu8B dem Bild 
der Gottheit zuwenden, wie es den einzelnen Menschen, vor aller mytho- 
logischen Ausdeutung, zu jeder Stunde tiberfallt, im Kult der Gemeinde oder 
in der einsamen Begegnung. 

Die Gottheit tragt alsdann keinen der vielen persénlichen Namen — sehr 
schén zeigen das die Gebete der Historia Tolteca-Chichimeca 8° und das 


7° KRICKEBERG (Anm. 40) p. 305 ff., 401, 406 (Pima) ; III f., 264 ff., 404 f. (Zentral- 
kalifornien) ; 313 ff., 406 f. (Puebloindianer) ; KrIcKEBERG in BERNATZIK (Anm. 7) 
p. 54 (Stidkalifornien) ; KRICKEBERG (Anmi. 40) p. 120 ff., 381 f. (Pawnee), vgl. RICHARD 
DaNnGEL: Tivawa, der héchste Gott der Pawnee, Archiv f. Religionswissenschaft 27, 
1929, p. 113 ff. Bei den Pawnee ist die Gattin Tirawa’s zugleich Himmelsgewélbe und 
Maismutter (Erde)! Vgl. das reiche Material bei P. W. ScumipT (Anm. 18). 

™ Die ordnende und andernde Hand ist besonders stark gerade auch in der 
Historia de los Mexicanos por sus pinturas (Codex ZUMARRAGA) zu versptiren. Ich 
habe sie deshalb hier nicht zu Rate gezogen. In deutscher Ubersetzung findet sie sich 
stiickweise bei KRICKEBERG (Anm. 10) p. 3f., 7 f., 8 ff., 22, 26 f. u. Anm. Piso we Zotemow On 
Vgl. oben Anm. 36. 

‘8 KRICKEBERG in BERNATZIK (Anm. 7) p. 183, vgl. SAHAGUN Ms. Bibl. Palacio 
lib. I bei SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 5 = DEL Paso Genaan, 73) ya), 8) 41 

9 KRICKEBERG, Bericht (Anm. 7) p. 245 f. 

8? Historia Tolteca-Chichimeca bei PrEuss-MENGIN (Anm. 5) I p. 16 f. § 36-40; 
24-27 § 83-91 ; 32 ff. § 130 f.; 40 f. § 161-165; 44 f. § 175, 179, 181; 46-51 § 184-214; 
627s, Se263e) yer lle pw loaten 40, 44) ¢, 
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sechste Buch SAHAGUN’s *1 —, ob sich nachher auch Tezcatlipoca in den 
Néten der Welt, Quetzalcouatl und — ganz im Hintergrund — das Himmels- 
paar bei der Geburt zur Welt besonders nennen lassen. Von Tezcatlipoca 
weiB der Urzeitmythos nicht, daB er die Menschen wirklich hatte schaffen 
helfen. Trotzdem .denkt der Azteke auch an ihn, wenn er die namenlose 
Gottheit anruft als ,,Schépfer — eines Lebendigen‘. Denn: wie lauten 
die Formeln, die wir mit ,,Schépfer“‘ wiedergeben ? te-piqui-ni ist der Wurzel- 
bedeutung nach ,,einer, der etwas Lebendiges bildet und formt‘ 82, te-yocoyant, 
,wer Lebendiges erfindet und (wie einen Gesang) komponiert“ *, te-chiua-ni 
»Vertertiger von Lebendigem‘ §*. Ein zauberhaftes Kiinstlertum liegt im 
mexikanischen Schépferbegriff. Eine Neigung ist da, im Anruf zwei der Aus- 
driicke zu einem Paar mit dem einen Sinn des ,,Schépfers‘‘ zu verbinden. 
Und hinzu kommt die Beziehung auf den Betenden : to-te-pi(c)-cauh-e to-te- 
yocox-cauh-e, ,,.Du unser Schépfer !“‘ 8, 

Nicht ein Urheber, der am Anfang die Welt geordnet und den Menschen 
geschaffen hat, jetzt aber fern weilt, nicht er ist mehr mit dem Anruf ,,Du 
unser Schépfer‘‘ gemeint. Zu stark ist das Wissen um die Uberlegenheit 
der Gottheit zu jeder Stunde. Der Betende findet sich ,,Unserem Vater, 
Unserer Mutter“ gegeniiber nicht nur als Kind. Er gesteht dem namenlosen 
Gott : ,,Wir sind deine Untertanen“ (ti-mo-maceual-uan) *°, ,,Wir sind deine 
gzemachten Dinge“ (t1-mo-tla-chiual-uan oder ti-tla-yocoyal-uan) 8". To-tecu-yo-e 
,»Du unsere Herrschaft“ °°, [pal-nemoda-ni-e, ,,Du, durch den alles lebt‘‘ ®, 
Tloque-e Nauaque-e, ,,.Du, der zu uns kommt, Du, der bei uns ist“ oder: 
zu dem alles geht, bei dem alles ist“ 9° — so ruft er ihn um Erbarmen an. 


81 SAHAGUN lib. VI bei JOURDANET-SIMEON (Anm. 3): zu Tezcatlipoca vgl. oben 
Anm, 61, zu Quetzalcouatl und dem Himmelspaar Anm. 24. 

82 Morina (Anm. 25) s. v. tepiquini, pigqui. 

88 Morttna (Anm. 25) s. v. teyocuyani, yocoya, tlayocoyalli, tlayucuyalh. 

84 Morina (Anm. 25) s. v. techiuant, chiua. 

85 7. B. Historia Tolteca-Chichimeca bei PREUSS-MENGIN (Anm. 5) I p. 40 f. § 162, 
vel. im Ubrigen oben Anm. 80, 81: Quetzalcouatl und Tezcatlipoca. 

86 Historia Tolteca-Chichimeca = Anm. 80: an Quetzalcouatl und Tezcatlipoca. 
SAHAGUN Ms. Laurenziana lib. X bei SAHAGUN-SELER (Anm. 8) p. 394 f. : vom Himmels- 
paar gesagt. Titlacauan, der iibliche Beiname des Tezcatlipoca (vgl. Anm. 66) ist eine 
Verscharfung davon. In der Historia Tolteca-Chichimeca sprechen die Besiegten von 
den Siegern als ,,meiner Mutter, meinem Vater“ (yn no-nd yn no-ta): I p. 84 f. § 374. 

8? Historia Tolteca-Chichimeca = Anm. 80 (vom Gott der Nonoualca = Quetzal- 
couatl) ; titlayocoyaluan von Quetzalcouatl gesagt in SaHacun Ms. Acad. Hist. fol. 60 
AT 10% 

88 Historia Tolteca-Chichimeca = Anm. 80: Quetzalcouatl, Tezcatlipoca. SAHAGUN 
lib. VI: zu Tezcatlipoca vgl. Anm. 61, zu Quetzalcouatl Anm. 24. 

89 Historia Tolteca-Chichimeca = Anm. 80: Quetzalcouatl, Tezcatlipoca. SAHAGUN 
lib. VI von Quetzalcouatl, vgl. Anm. 24; Ms. Laurenziana lib. III, von Tezcatlipoca, 
vgl. Anm. 64. 

90 Historia Tolteca-Chichimeca = Anm. 80: Quetzalcouail, Tezcatlipoca. SAHAGUN 
Ms. Laurenziana lib. III, an Tezcatlipoca, vg]. Anm. 64; lib. VIII, an Quetzalcouatl, 
vgl. Anm. 15 ; dazu KrICKEBERG (Anm. 10) p. 88 ff., 348 = SAHAGUN-SELER (Anm. 3) 
p. 433-444. Zur Ubersetzung: Morina (Anm. 25) s. v. tlogue nauaque, no-tlocpa, 
no-nauac, nauaque. 
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Aber die Gottheit ist unsichtbar und ungreifbar: Youalli Eecatl, ,,Nacht 
und Wind" %. 

Ca ce in in-teouh, ,,nur einer ist ihr Gott’ — im nelli teotl, ,,der wahre 
Gott‘‘ 92: auch hier geht wohl der so bestimmten Aussage das Erlebnis der 
Mission voraus. Trotzdem spricht sie die Wahrheit. Denn das ist das 
Geheimnis des Polytheismus, das wir verstehen koénnen: irgend ein groBer 
Gott ist im Augenblick, als der Gott tiberhaupt, namenlos da %. Die mexi- 
kanischen Indianer sind uns sehr fremd in Zeit und Raum. Und doch, wie 
wenig ihr ganzes Denken von Gott das unsere ist, sie sind Menschen wie 
wir — Menschen vor Gott. 


91 SAHAGUN lib. VI: zu Tezcatlipoca vgl. Anm. 61, zu Quetzalcouatl Anm. 24. 
SAHAGUN Ms. Laurenziana lib. III, gesagt von Tezcatlipoca, vgl. Anm. 66. Zu Quetzal- 
couatl vgl. auch SAHAGUN-SELER (Anm. 3) p. 433-444 = KRICKEBERG (Anm. 10) 88 ff., 
348. Zur Religiositat der Azteken : G. HOLTKER, Die Familie (Anm. 24) p. 484 f., 524 ff., 
und : Das SiindenbewuBtsein bei den Azteken, ,,Anthropos“ 31, 1936, p. 213 ff., 218 ff., 
UPN Tie, GOAT). Siti. 

82 SAHAGUN Ms. Laurenziana bei SAHAGUN-SELER (Anm. 8): lib. III = p. 264 ff. 
(Tezcatlipoca), lib. X = p. 396 (Quetzalcouatl) ; p. 394 f. (in nelli teotl = das Himmelspaar). 

8 Vel. v. D. LEEUW, Phanomenologie (Anm. 18) p. 140 und HERMAN SCHMALEN- 
BACH im Logos, Bd. 16, 1927, p. 322. 


Omakola (ekola), instrument de musique du Sud-Ouest de l Angola. 341 


Omakola (ekola), instrument de musique 
du Sud-Ouest de l’Angola. 


Par Tu. DELAcHAUX, Neuchatel. 


Lors de la session de la Société helvétique des Sciences naturelles, a 
Locarno, en 1940, j’ai présenté comme inédit un instrument observé lors de 
mon voyage en Angola en 1933+. Si je me permets d’y revenir ici, c’est que 
peu de temps aprés je recevais un complément d’information précieux qu’a 
bien voulu m’envoyer le R. P. ESTERMANN, supérieur principal des missions 
catholiques de la région du Cunéne. 

Donnons tout d’abord une courte description de cet instrument qui 
rentre dans le groupe des racleurs (Fig. 1). Il s’agit d’un arc a encoches monté 
sur un résonateur composé de deux calebasses accouplées et se jouant des 
deux mains, l’une tenant une baguette simple, |’autre un balai. Les dimensions 
varient dans une assez grande proportion. La longueur du plus grand qu'il 
m’ait été donné de mesurer, avait 69 cm, tandis que le plus petit n’en avait que 
55. Quant a l’arc, son épaisseur est de 1 a 1,3 cm et sa largeur de 1,5 cm. Les 
coches sont réparties de 16 a 22 par 10 cm. La courbure en demi-cercle de l’arc 
est maintenue par une double courroie qui passe au travers des deux calebasses. 
Les calebasses elles-mémes sont liées l'une a l’autre solidement au moyen de 
liens d’écorce, de cercles de chaume et de bouse de vache. Le col de la plus 
grande calebasse pénétre dans le fond de la plus petite. Le plus souvent l’une 
ou les deux calebasses présentent un trou rond qui se trouve sous I’arc et cette 
position est maintenue par des ligatures fixant l’arc aux résonateurs. 

Pour jouer de l’instrument, on emploie les deux mains, la gauche tenant 
un baton de la grandeur d’un crayon et la droite un balai de 50 a 60 cm de 
longueur et composé d’une dizaine de baguettes. Le baton de la main gauche, 
tenu au travers du racleur, donne un bruit sec et crépitant, tandis que le balai 
donne un bruissement plus doux et plus diffus. Pour jouer on se tient accroupi, 
linstrument posé devant soi a terre. 

Javais noté sur place deux noms pour cet instrument, mais le plus 
répandu me paraissait celui de ekola, l’autre était omakola. Le R. P. ESTER- 
MANN, dans sa lettre du 21.X.1940, s’exprime ainsi: « Allons d’abord a 
l’étymologie qui pour une fois ne présente aucune difficulté. Le radical kola 


1 Résumé dans; Actes de la Soc. helv. des Sc. nat. Locarno 1940, pp. 187-189. 
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avec le préfixe ost veut dire calebasse. Le préfixe e est abe cay donc 
ekola = grande calebasse. Comme elles sont Pee toujours eae ee on 
emploie le pluriel omakola. Ce mot est employé au sens propre pour designer 
plusieurs calebasses ; mais aussi pour désigner notre SHOE de musique. 
Il y a ensuite le sens figuré : omakola signifie toute la cérémonie dans laquelle 
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Fig. 4. 
Omakola dessinées & la Mission catholique d’Omupanda ( 
A. Omakola mesurant 60 cm de longueur, 45 cm de ha 
diamétre de 37 cm. — Al. Baton se tenant 
A’. Balai de 9 baguettes flexibles (57 cm) 


Perreira d’Ega) Angola. — 
uteur, les calebasses ont un 
de la main gauche (longueur 14 cm), — 


se tenant de la main droite. 
B. autre exemplaire d’omakola, mesurant 


69 cm de long sur 54 cm de haut. Diamétre 
de la plus grande calebasse: 44 cm. 
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est employé cet instrument. Ainsi on dit : okudana omakola = faire une céré- 
monie relative aux esprits a l’aide de cet instrument. » 

Lors de notre séjour a la mission catholique d’Omupanda, nous avons 
pu nous assurer que ces instruments ne servent que dans des cérémonies 
magiques ayant trait aux femmes et qu’ils sont joués par des femmes, ou, du 
moins, rarement par des hommes. Nous avons cru comprendre que pour jouer, 
il fallait passer par une initiation. Il y a dans nos collections deux pendentifs 
de la grandeur d’une datte, recouverts de perles de verre de couleur bleue et 
imprégnés de pomade d’olukula. Ces deux objets nous ont été désignés comme 
étant l’insigne de celles qui jouent de cet instrument. A l’intérieur de ces 
perles se trouvent probablement quelques reliefs de l’animal (coq ou poule), 
sacrifié a l’occasion de cette consécration. Au demeurant, ces pendentifs doivent 
se porter accrochés au cou a un collier. Le R. P. ESTERMANN nous donne 
des précisions a ce sujet : « La construction de l’instrument est confiée 4 un 
profane, c’est-a-dire 4 quelque homme habile. Mais avant de se servir de 
Vinstrument, celui-ci recoit une consécration de la part de son propriétaire 
(homme, ou plus souvent, femme). Cette consécration consiste en une invo- 
cation a l’esprit dont le propriétaire se trouve possédé et en frottant en méme 
temps les calebasses avec du sang de la béte sacrifiée en cette occasion. I 
serait trop long de donner les détails de ce rite. I] y aurait aussi la question 
de l’héritage a voir, etc. Ce qu’il importe de savoir, c’est que le propriétaire 
des omakola doit étre une personne consacrée aux ancétres, tandis que l’exécu- 
tant peut étre une personne profane. Pour les cérémonies, le propri€taire revét 
les coquilles distinctives de sa profession. » 

Ainsi s’exprime le R. P. ESTERMANN, espérons qu’un jour il nous donnera 
une étude complete de ces rites des omakola. Nous avions été frappé de cons- 
tater que T6NJES qui semble si bien connaitre les Kwanyama, parait n’avoir 
aucune connaissance de ces omakola. Il me semblait que ce fait pouvait indiquer 
une introduction récente de cet instrument dans le Sud-Ouest de |’Angola. 
A cette suggestion, le R. P. EsTERMANN répond ce qui suit: «Le fait que 
TONJES ignorait l’existence de cet instrument n’est pas une preuve qu'll soit 
d’introduction récente. Quel est le missionnaire qui peut prétendre connaitre 
absolument tout de ses indigénes ? Il y a huit jours qu’un vieillard de 80 ans 
m’a affirmé au Quitévé : Les omakola sont une chose trés ancienne, ce qui est 
récent ce sont les omila-mila. Notez bien que quand j’ai interrogé le vieux, je 
ne pensais pas méme a votre question et ma demande portait sur les omila- 
mila !... Donc du temps de TonjJEs les omakola existaient certainement. A 
quand remonte leur origine ? Comme & beaucoup de questions, il est difficile 
de répondre ; mais dans notre cas nous possédons un document qui semble 
nous prouver que cet instrument est venu du Nord ou du moins était aussi 
répandu dans le Nord. Je me référe 4 deux gravures publiées dans le livre 
de Cavazz1: Istorica descrizione de tre regni: Congo, Matamba e Angola 
(Bologna, 1687). Pour qui connait les relations entre le royaume des Tchagas 
et celui du Humbi-onene a la fin du 18¢ siécle, la probabilité que notre 
instrument ait fait son apparition dans le Sud de l’Angola a la suite de cette 
migration survenue dans les temps historiques, devient presque une certitude. » 
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J’ai indiqué dans mon travail précédent l’emploi dans le Bas-Congo 
d’un instrument similaire signalé par FRANK LONGLAND (voir : G. BUSCHAN, 
Die Sitten der Vélker, vol. 3, p. 1411). Tl s’agit d'un « hunting fetish drum » 
qui a la forme d’une antilope ; le dos est évidé et surmonté en guise d’échine 
d’un arc a encoches qui se joue avec les deux mains armées d’une baguette et 
d’un balai! Le fait qu’il est consacré a la chasse nous indique qu'il s’agit, 
comme pour les omakola, d’un instrument magique. 


IRE, Ae 


ROR GaE prise par C.-E. THréBaup chez les Vavale au Nord de la Mission catholique 
e Mupa, pendant une cérémonie de consécration d’une « sorciére ». Un des instruments 
est tenu par un homme dépourvu d’insigne, l’autre par une femme. 


I] s’agit donc avant tout de rechercher la distribution géographique de 
cet instrument de musique qui est peut-étre plus vaste que nous ne nous 
en doutons présentement. 

Nous avons eu l’occasion d’étudier les omakola chez les Owakwanyama 
(mission catholique d’Omupanda, a 10 km de Perreira d’Eca) ainsi que chez 
les Owakwamatwi a Forte-Rogadas, deux peuples faisant partie du groupe 
des Ovambo. La photo reproduite dans : Pays et Peuples d’Angola, et repré- 
sentant « MUe Lipitua jouant avec l’eola de sa tante, la sorciére » : été sss 
par mon camarade C.-E. THIEBAUD dans un village kwamatwi Brag de Forte- 
Rocadas, sur le Cunéne. Celle que nous reproduisons ici-méme (fig. 2), égale- 
ment prise par C.-E. ThiEBAUD, provient d’un établissement Pres is0le chez 
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les Vavale, voisins et proches parents des Ovakwanyama. Une image photo- 
graphique reproduite (Pl. XV) dans le bel ouvrage : La tribu des Va-Nyaneka 
par les RR. PP. A. LANG et C. TasTEvIN (Mission ROHAN-CHABOT, tome V, 
1938) montre «la devineresse dansant au son de l’ekola». Dans le texte, nous 
n’avons trouvé aucune mention de cet instrument. Quant a la remarque faite 
par le R. P. ESTERMANN au sujet du vieillard disant que les omakola sont une 
chose trés ancienne, la localité citée (Quitévé) est habitée par des Vankhumbi 
(Humbe) qui passent pour étre les restes d’une armée des Tchagues venue du 
Nord anciennement. W. D. HAmBLy, dans son étude sur: The Ovimbundu 
of Angola, figure un instrument racleur fait d’une calebasse (Pl. xxu, fig. 3) 
avec fente longitudinale munie d’un bois a encoches ; il se joue avec un baton. 
Cet objet est identique a celui reproduit par CAVAzz1, cité par le R. P. EsTEr- 
MANN. Par contre, HAMBLY ne semble pas avoir eu connaissance des omakola, 
quoiqu’il ait poussé jusque chez les Vakwanyama. Malgré cela je ne pense 
pas qu'il soit impossible de trouver notre instrument chez les Ovimbundu. 

Rappelons aussi qu'il existe des instruments du méme genre en Asie 
et en Malésie. Les omakola représentent peut-étre l’interprétation d’un pro- 
totype plus compliqué, par un peuple d’éleveurs de bétail (Ovambo) qui ne 
connait pas l’art de la sculpture, tandis que l’emploi de grandes calebasses 
est fréquent pour la confection des barattes a beurre. Contentons-nous donc 
de faire des conjectures et attendons, pour tirer des conclusions, d’étre mieux 
renseigneés. 
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Von P. W. Scumipt, S. V. D, 


Am 10. Marz 1940 schied in St. Gabriel, Wien-Médling, aus diesem 
Leben P. DAMIAN KREICHGAUER, Mitglied des Anthropos-Instituts und einer 
der treuesten Mitarbeiter des »Anthropos“. Er war geboren am 4. Mai 1859 
zu Rockenhausen in der Kheinpfalz. Nachdem er seine Gymnasialstudien 
in Speyer gemacht, bezog er die Universitaten Wiirzburg und Miinchen und 
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promovierte an der ersteren im Jahre 1885 1. Die Studien der Physik, Chemie, 
Mathematik, Geologie und Astronomie, denen er sich dort und noch weiter 
manche Jahre widmete und die ihm ein reiches und tiefes Wissen verschafften, 
schienen ihn vorerst nicht auf die Wissensgebiete des ,Anthropos“ fiihren 
zu sollen. In den Jahren 1886-1889 wirkte Dr. KREICHGAUER als Assistent 
am Bureau International des Poids et Mesures in Paris-Sévres und nahm 
wahrend dieser Zeit als Vertreter Deutschlands an den jahrlichen Tagungen 
des Internationalen Meterkongresses in Paris teil. Zu Beginn 1890 wurde 
er an die kurz vorher gegriindete Physikalisch-Technische Reichsanstalt in 
Berlin-Charlottenburg berufen, wo er bald Assistent bei Prof. HELMHOLTZ 
und etwas spater stellvertretendes Mitglied der Elektrischen Sektion wurde. 
Schon wahrend seines Pariser Aufenthaltes fiihlte der junge Natur- 
wissenschaftler sich zum Missionsberufe hingezogen. Aber die wissenschaft- 
lichen Arbeiten, die er unternommen hatte 2, und die Verpflichtungen gegen- 
uber seiner Stellung lieBen ihn, den sein Chef HELMHOLTZ nur ungern ziehen 
lieB, erst im Oktober 1892 zum Eintritt in das Missionshaus St. Gabriel 
gelangen, wo er sich der Societas Verbi Divini anschloB, seine philosophisch- 
theologischen Studien absolvierte und 1895 zum Priester geweiht wurde. Die 
folgenden Jahre wirkte er dann als Lehrer der Physik, Astronomie, Chemie 
und Geologie an der philosophisch-theologischen Lehranstalt St. Gabriel. 
Auch hier bewegten sich seine Studien zunachst immer noch auf dem 
Gebiete der Naturwissenschaften, wo seine umfassenden Kenntnisse ihn 
besonders zu Forschungen in der Geo- und Astrophysik veranlaBten. Aus 
ihnen gingen eine Reihe kleinerer Arbeiten * und ein gréBeres Werk hervor : 


1 Seine Dissertation war: Zur Bestimmung von Tragheitsmomenten durch 
Schwingungsversuche (38 SS.). (Wurzburg 1885; auch abgedruckt in: Wied. Annal. 
25 (1885) 289 ff.). Das Doktorexamen bestand er mit der Nota summa cum laude. 
Seine Examinatoren waren: Fr. KoHLRAuUSCH (Physik), Fr. Prym (Mathematik) und 
E, SELLING (Astronomie). 

2 Dazu gehérten die Ubersetzungen: Physikalische Einheiten und Constanten 
(von J. D. Everett). Nach der 3. engl. Ausgabe den deutschen Verhaltnissen angepaBt 
durch P. CHapputs und Dr. KREICHGAUER (Verlag A. Bartu, Leipzig 1888), und: 
J. VioLLr, Lehrbuch der Physik. Deutsche Ausgabe von Dr. E. Gumticu, Dr. L. Hot- 
BORN, Dr. W. JAEGER, Dr. DAM. KREICHGAUER, Dr. St. LinpeEck. Erster Teil : Mechanik ; 
1. Band: Allgemeine Mechanik und Mechanik der festen Korper. 8°. 496 SS. (Verlag 
Juttus SPRINGER, Berlin 1891). — Ferner erschienen folgende Arbeiten von ihm : 
Einige Versuche iiber die Schwere (Verhandlg. d. Physik. Ges. Berlin, 10 (1891) 
13-16) ; (in Zusammenarbeit mit W. JAEGER): Uber den Temperaturkoeffizienten des 
elektr. Widerstandes von Quecksilber und die Quecksilberwiderstande der Reichs- 
anstalt (Annalen der Physik u. Chemie, Neue Folge, Bd. XLVII (1892) 513-528 ; 
Zs. fiir Instrk. 13 (1893) 320-321). 

3 Zur Geschichte des Mondes. ,,Natur u. Offenbarung‘’ (Miinster) 45 (1899) 
219-222. — Das Innere der Erde; ebd. 45 (1899) 257-264. — Uber die Sonnentatigkeit ; 
ebd. 45 (1899) 332-340. — Astronomisches ; ebd. 45 (1899) 377-378. — Wasser und Erde ; 
ebd. 46 (1900) 26-40 ; 68-84. — Neuere Resultate tiber die Kometen ; ebd. 51 (1905) 
154-170. — Klima der geolog. Periode (Protokoll eines Vortrags); ebd. 54 (1905) 
116-117. — Uber das Alter des Menschen (Protokoll eines Vortrags) ; ebd. 52 (1906) 
47-50. — Die kritische Temperatur des Eisens und ihre Wichtigkeit fiir die kosmische 
Physik ; ebd. 53 (1907) 362-371 ; 401-408. — Uber Meeresstr6mungen ; ebd. 53 (1907) 
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Die Aquatorfrage in der Geologie“ *, in welchem er den Wanderungen des 
Aquators und deren Auswirkungen auf die Gebirgsbildung und das Klima 
nachging. Ein so hervorragender Fachmann wie der Griinder und erste 
Direktor der Deutschen Seewarte in Hamburg, Admiralitatsrat G. VON 
NEUMAYER, sprach dem Werk hohe Anerkennung aus, hob aber hervor, daB 
nur wenige Gelehrte so viel tiefergehende Kenntnisse auf verschiedenen 
Einzelgebieten in sich vereinigten, um das Werk voll wiirdigen zu konnen , 

Zur Ethnologie fiihrten P. KREICHGAUER seine umfassenden Kenntnisse 
in der Astronomie, die ihn Interesse fassen lieBen an den astronomischen 
Geheimnissen der Bilderhandschriften der Altmexikaner und Mayas und 
der Quippus der Peruaner. Seine erste mehr allgemein orientierende Arbeit 
auf diesem Gebiete war der Vortrag ,,Les Mythologies et les Calendriers de 
l’ancien Mexique‘ auf der II. Tagung der ,,Semaine d’Ethnologie religieuse“ 
in Lowen 1913, der im Compte-Rendu derselben erschien®. Die zweite, 
schon an die Einzelfragen herantretende Arbeit war der Artikel ,,Das Symbol 
fiir ,Kampf‘ im alten Mexiko‘‘’, und nun folgten sich fast Jahr fir Jahr 
Arbeiten dieser Art, die zumeist im ,,Anthropos‘, aber auch im Jahrbuch 
des Missionshauses St. Gabriel, in der Festschrift Ep. SELER (1922), der 
Festschrift W. ScHmrpt (1928) und anderswo erschienen®. 1922 trat er 


507-508. — Das Sechstagewerk. Versuch einer naturwissenschaftlichen Wuirdigung 
des biblischen Schépfungsberichtes. 80 SS. (Missionsdruckerei Steyl 1907). (Eine all- 
gemeinverstandliche Darlegung der klassischen Konkordanztheorie, wonach jedem der 
6 Schépfungstage eine groBe Weltbildungsperiode entspricht.) — Das Licht der 
Meteoritenschweife und der Sonnenkorona. ,,Natur u. Offenbarung“ 54 (1908) 433-438. 
— Physikalische Geologie, Dynamische Geologie; in: Himmel und Erde, II. Bd.: 
Unsere Erde. (Miinchen 1909, Allgemeine Verlagsgesellschaft.) 25-72; 75-130. 

44. Aufl. 394 SS. 8°. Missionsdruckerei Steyl. 1902. 2. veranderte Aufl. VII + 
300 SS. 8°. 39 Fig., Abb. und Kartenskizzen im Text, 3 Karten auf Doppeltafeln. 
Missionsdruckerei Steyl. 1926. 

° H. SIMROTH in seiner Pendulationstheorie (1907) und A. WEGENER in seiner 
Theorie der Kontinentalverschiebungen (Drifttheorie 1915) haben sich mit demselben 
Problem befa8t und gelangen, von anderen Erwagungen ausgehend, doch zu ahnlichen 
Resultaten wie KREICHGAUER, besonders WEGENER (siehe : Entstehung der Kontinente 
und Ozeane 1915 ; 41929). Man darf erwarten, daB sich die Grundgedanken KREIcH- 
GAUER’s auf die Dauer durchsetzen werden. 

* Les Mythologies et les Calendriers de l’ancien Mexique. Semaine d’Ethnologie 
religieuse, IIme Session (1913), Louvain 1914, pp. 3415-333. 

7 ,,Anthropos IX (1944) 381-391. 

8 Uber Sonnen- und Mondfinsternisse in der Dresdener Maya-Handschrift. 
,Anthropos’ IX (1914) 1019. — Die Astronomie des Kodex Nuttal. Ein Beitrag zur 
Kulturgeschichte Zentralamerikas. ,,Anthropos‘‘ X/XI (1915/16) 1-23. — Kosmische 
Vorstellungen im Bilde prahistorischer Zeit (ill.). ,Anthropos X/XI (1915/16) 272-274. 
— Die Sternbilder im alten Mexiko. ,,Anthropos‘ X/XI (1915/16) 1080-1082. — Die 
Klapptore am Rande der Erde in der altmexikanischen Mythologie und einige Bezie- 
hungen zur Alten Welt. ,,Anthropos‘‘ XII/XIII (194 7/18) 272-312. — Die Bilderschrift 
im alten Mexiko. ,,Die Kultur“ 18 (1917) 172-184. — Studien zum aztekischen Codex 
Borbonicus, besonders iiber dessen Astronomie (ill.). ,,Anthropos“ XII/XIII (1917/18) 
497-512. — Stab und Besen im alten Mexiko. ,,Anthropos“ XIT/XIIT (1917/18) 709-710. 
— Medea im alten Mexiko. ,,Anthropos‘‘ XII/XIII (1917/18) 1115-1117. — Alt- und 
neuweltliche Kalender. ,,Anthropos‘’ XIV/XV (1919/20) 578-580. — Das Ratsel der 
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nochmals auf der Tagung der ,,Semaine d’Ethnologie religieuse‘‘ auf mit 
einem Vortrag ,,Mystéres astronomico-religieux dans |’Amérique Centrale“ °. 
Sein Hauptwerk auf diesem Gebiete war ,,Die Astronomie in der groBen 
Wiener Handschrift aus Mexiko‘, die in den Sitzungsberichten der Kaiserl. 
Akademie der Wissensch. in Wien erschien 1°. Ein so hervorragender Kenner 
wie Prof. Dr. Fr. Rock, Direktor des Museums fiir Volkerkunde in Wien, 
beantragte, diesen Codex Vindobonensis Mexicanus I in Zukunft als ,,Codex 
KREICHGAUER® zu bezeichnen. 

Beim Ableben P. KREICHGAUER’s schrieb Prof. R6ck zu diesen Arbeiten : 
»P. KREICHGAUER’s scharfsinnige Entdeckung chiffrierter Astronomie hat, 
wie ich im Lauf der letzten Jahre gefunden habe, nicht nur fiir das alte 
Mexiko, sondern fiir eine Reihe héherer Pflegtumsgebiete der Aiten und der 
Neuen Welt eine ganz hervorragende Bedeutung. Ich will hier nur nebenbei 
erwahnen, daB ich das Vorhandensein chiffrierter Astronomie heute u. a. 
auch auf peruanischem Gebiete aufzeigen kann“. Dr. R. P. C. Scuutz, Berlin, 
weist in seinem Artikel ,,Beitrage zur Chronologie und Astronomie des alten 
Zentralamerika‘‘ 14 auf mehrere wertvolle Ergebnisse der Forschungen 
P. KREICHGAUER’s hin: iber die Bedeutung des lunaren Neulichtes in der 
altmexikanischen Zeitrechnung (S. 773), iiber seine Aufstellung einer eigenen 
Korrelation des Maya-Kalenders bereits i. J. 1914 (S. 785), und von seiner 
astronomischen Deutung der Daten des Dresdener Codex sagt er: ,,Soweit eine 
direkte astronomische (nicht zyklische) Deutung der Daten im Codex Dresden 
in Betracht kommt, kann man sagen, da8 die Korrelation KREICHGAUER’S 
von allen vorgeschlagenen Korrelationen tiberhaupt die beste ist“ (S. 765). 

Seine vielseitigen Kenntnisse in den Naturwissenschaften befahigten 
P. KREICHGAUER auch zu Arbeiten auf Gebieten, wo die Ethnologie sich 
mit diesen beriihrt, so in einem Beitrag ,| Die Technik der Naturvélker“ zu 
dem Werk von W. ScHMIDT und W. Koppers ,,Vélker und Kulturen“ 


Quipus. ,,Anthropos‘‘ XVIII/XIX (1923/24) 590 f. ; X XI (1926) 618-620 ; XXIII (1928) 
322-324. — Das Alter der Maya-Dokumente und der Kodizes. ,,Anthropos“’ X XI (1926) 
1025-1026. — Anschlu8 der Maya-Chronologie an die julianische. ,,Anthropos‘’ XXII 
(1927) 1-15. — Neue Beziehungen zwischen Amerika und der Alten Welt. Festschrift 
P. W. ScumIpT, herausgegeben von W. Koppers (Wien 1928) 366-377. — Der Menschen- 
fresser. Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel I (1922) 234-241. — Aus der Ur- 
geschichte des indogermanischen Zahlensystems ; ebd. 243-248. — Die altesten Zeug- 
nisse mexikanischer Kultur. Festschrift Ep. SELER, herausgegeben von W. LEHMANN 
(1922) 271-279. — Die Religion der Griechen in ihrer Abhangigkeit von den mutter- 
rechtlichen Kulturkreisen. Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel II (1925) 106-152. 
— Uber die Maya-Chronologie. ,,Anthropos“ XXVII (1932) 621-626. — Zur Maya- 
Chronologie. ,,Anthropos‘’ XXVIII (1933) 490. — Dazu kommen noch populare 
Artikel, wie: Vom Hakenkreuz und seiner Herkunft. ,,Stadt Gottes‘’ 48 (1925) 161- 
462; Von den Urwaldbewohnern Afrikas ; ebd. 49 (1926) 3114. 

9 Semaine d’Ethn. rel., I]]m™e Sess. 1922 (Tilbourg). Enghien-Médling 1923, 
pp. 399-414. 

10 Kais. Akademie der Wissenschaften-Wien, Bd. 182, 5. Abhdlg. (52 SS.). 
ALFRED HoLpeErR. Wien 1917. 

11 ,Anthropos’ XXXI (1936) 758-788. 

12 HABBEL, Regensburg 1924 (Der Mensch aller Zeiten, Bd. III) 645-682. 
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und in zahlreichen Buchbesprechungen im ,,Anthropos‘ #3. Gerade hin- 
sichtlich der letzteren ist ihm die Leitung des ,,Anthropos” zu ganz beson- 
derem Dank verpflichtet fiir die bis in sein hohes Alter nie versagende 
Bereitwilligkeit, mit der er die oft nicht gerade angenehme Arbeit dieser 
Besprechungen iibernahm. P. KRreEICHGAUER’s Rezensionen zeichneten sich 
stets aus durch ihre pragnante Kiirze und ihren konzilianten Ton, mit dem 
er auch abweichende Meinungen zu verstehen und recht zu wiirdigen bestrebt 
war. Gerade hier sprach er oft auch wertvolle Anregungen aus und stellte 
neue Gesichtspunkte auf, die ftir die Forschung fruchtbar werden konnten. 
Solche Anregungen waren auch aus seinem stets liebenswiirdigen Umgang 
in reichem MaBe zu gewinnen. Prof. Fr. KERN spricht in seinem vielbemerkten 
Artikel ,,Die Welt, worein die Griechen traten‘‘, ihm den Dank fir solche 
,liebenswiirdige mindliche Belehrung’’ aus“ und betont: ,,Die ersten 
mutigen VorstéBe in das hier umschriebene Gebiet tat vom vélkerkundlich- 
kulturgeschichtlichen Standpunkt aus D. KREICHGAUER" }. 

Neben all diesen Arbeiten bliecb P. KREICHGAUER auch auf natur- 
wissenschaftlichem Gebiet stets tatig, und zwar bis in seine letzten Lebens- 
jahre hinein, wie zahlreiche kleinere Ver6ffentlichungen bezeugen 1°. 


13 Diese Buchbesprechungen beginnen bereits mit dem I. Bande des ,,Anthropos‘‘ 
(1906) und finden sich ferner in folgenden Banden: V (1910), IX (1914) bis X XIX (1934) 
und XXXI (1936) bis XXXIV (1939). Sie erreichen die stattliche Zahl von 205. 
Dabei sind die in den ,,Miscellanea‘‘ ohne Namen des Referenten veroffentlichten Inhalts- 
angaben (deren Zahl ebenfalls sehr betrachtlich sein dtirfte, aber nicht mehr festzu- 
stellen ist) nicht mitgerechnet. Die letzte Buchbesprechung, die P. KREICHGAUER 
wenige Wochen vor seinem Tode fertigstellte, wird im vorliegenden Band XXXV/XXXVI 
(1940/41) erscheinen. 

14 Anthropos’’ XXIV (1929) 167. 

15 Ebd. — Vgl. auch 174, Anm. 18; 181, Anm. 24; 182, Anm. 25; 205, Anm. 58. 

16 Zum groBen Teil waren es populare Zeitschriftenartikel, wie: Woher kommen 
die Erdbeben ? ,,Stadt Gottes“ 46 (1923) 334-335. — Uber die Relativitat der Bewegung ; 
ebd. 46 (1923) 270. — Das Alter der Erde — an einem Tag; ebd. 46 (1923) 243. — 
25 Jahre drahtlose Telegraphie ; ebd. 46 (1923) 76-78. — Bilder, die im Ather reisen 
(Fernphotographie) ; ebd. 46 (1923) 207-208. — Ein Jubilaum der Eismaschine ; ebd. 
47 (1924) 302-303. — Der Einsteinturm in Potsdam. ,,Wochenpost“ 2 (1930) 1552-1553. 
— Anormale Strahlen. ,,Natur und Kultur“ 27 (1930) 185-186. — Johannes Kepler (300. 
Todestag !). ,,Wochenpost“ 3 (1931) 88-89. — Erdbeben. ,,Stadt Gottes‘ 54 (1931) 
55-56. — Aber auch die eigentliche Forschungsarbeit kam nie ganz zum Stillstand. 
So setzte er sich in angesehenen Tageszeitungen kritisch mit der EINsTEIN’schen Rela 
tivitatstheorie auseinander, z. B. in dem Aufsatz: Kritisches zur Relativitatstheorie. 
K6lnische Volkszeitung 1920, Nr. 838 (27.10.1920). — Sodann machte er 1935-1938, 
zusammen mit jiingeren Mitbriidern, Versuche iiber die elektrische Leitfahigkeit in 
Salzlésungen. Mit deren Ergebnissen befassen sich seine letzten naturwissenschaftlichen 
Verdffentlichungen : Ungewohnliche Formen der Jonenwanderung (zusammen mit 
F. Méncu). (Zeitschrift fiir Physik, Berlin, 96 (1935) 107-116). — Ungewéhnliche Er- 
scheinungen bei der elektrolytischen Leitung (4 SS.). St. Gabriel 1937. — Anomalien 
der elektrischen Leitfahigkeit in Salzlésungen. (Festschrift zum 50 jahrigen Bestands- 
jubilaum des Missionshauses St. Gabriel, Wien-Médling (1939) 135-137. St. Gabrieler 
Studien, VIII.) — Fir die Zusammenstellung und Bewertung der naturwissenschaft- 
lichen Arbeiten von P. KREICHGAUER sind wir Herrn Dr. Aucust KLEINSCHMIDT 
(Wien) zu Dank verpflichtet. Ihm und allen, die bei der Zusammenstellung der Biblio- 
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So wie P. KREICHGAUER seinen Kollegen im Anthropos-Institut ein 
stets hilfsbereiter und liebenswiirdiger Mitarbeiter war mit Rat und Tat, 
so konnte er auch andern nicht leicht eine Bitte abschlagen und opferte 
ihnen einen guten Teil seiner Zeit. In den ewigen Konflikten, die so manches 
Gelehrtenleben durchziehen, welcher Pflicht sie folgen sollten, derjenigen, 
die Begabung und Berufung zu eigener Leistung ihnen auferlegten, oder der- 
jenigen, die in Neigung und Notigung zur Hilfeleistung an andere an sie 
herantrat, hat P. KREICHGAUER stark, zeitweilig vielleicht zu stark, auf der 
letzten Seite sich gehalten, so daB er der Allgemeinheit nicht alles das zu 
schenken vermochte, wozu seine reichen Kenntnisse, sein wahrer Forscher- 
blick fiir das Einzelne und seine Begabung zu umfassender Synthese ihn 
befahigten. Aber es ist wahr, er hat dafiir das Bild eines edlen Menschen, 
eines selbstlosen, allezeit hilfsbereiten Priesters im Herzen aller derer hinter- 
lassen, die ihn gekannt haben, und auch das, was er auf dem Gebiete zweier 
Wissenschaften leisten konnte, ist wahrlich nicht unbedeutend gewesen und 
wirkt fruchtbar fort. 


graphie von P. KREICHGAUER mitgearbeitet haben, sei an dieser Stelle der warmste 
Dank der Schriftleitung ausgesprochen. 
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A shamanistic performance to regain the favor of the spirit. — The writer was 
most fortunate in having the opportunity of witnessing a unique shamanistic perfor- 
mance during his sojourn among the Orochee at Ulka, on the Tumnin River '. 

The claim to distinction of this performance lay in the fact that it was performed 
by a woman for the purpose of regaining the favor of the patron spirit ; it was not a 
ritual over the sick, as is usually the case. 

The shamaness who performed this particular kamlanie had been one of the 
principals in a sensational drama some time previously. As this performance seemed 
to have been made necessary by the drama itself, it might be interesting to give a 
brief synopsis of it here. 

Ghindia, as the shamaness was called, was a rather attractive woman of about 
thirty. She had been married to an Orochee, Forga Namunka, a man of some sixty 
odd years. As is often the case, this ‘““May and December’’ marriage was a most 
unhappy affair; making no pretense at fidelity, Ghindia soon grew to hate her old 
husband. 

For two years she had had a lover in the person of Mapachaka, a young and 
handsome Orochee of a neighboring clan. The intensely jealous husband suspected 
Ghindia but he tolerated the situation as long as Ghindia remained under his roof. 
However, about a month before the impending tragedy Ghindia refused to share her 
husband’s bed and almost openly spent most of her. time in her lover’s company. 
Driven to a jealous frenzy, the outraged husband followed her to a rendezvous in the 
forest. There he would have killed the guilty pair, but his agitation proving too much 
for his aim, the bullets missed their mark. The strong and agile Mapachaka grappled 
with the old man and wrested the gun away. 

Mapachaka then proceeded to give the old man a sound thrashing. Drawn by 
the noise of the struggle, a large crowd soon gathered, all being Mapachaka’s relatives, 
the people of his clan. Taking Mapachaka’s side according to clannish custom, they 
beat the poor old man into insensibility. Although left half dead, he nevertheless later 
succeeded in reaching his boat and going to the neighboring Russian village of Datta 
to lodge a complaint against his adversary. But as it was night when he arrived in the 
village, the poor fellow could do nothing before morning. Bitterly disappointed he 
started back, but instead of going home he landed halfway between the Russian village 
and the Orochee camp. Here, after probably considering the whole situation and 
realizing his helplessness, he ended his life. The aim which had failed him earlier now 
hit its mark. The next day the body was found by some hunters of his tribe and the 
Russian officials were summoned to make an investigation. However, since there was 
nothing much that could be done, the affair was dropped. The old man was buried 
on the spot and, in accordance with the Orochee custom, all of his personal belongings 


1 The Tumnin River em 


ties into the Sea of : : 
of the Russian Far East. i of Japan, the area being a portion 
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— boat, skis, hunting and fishing implements — were placed on the grave for his use 
in the other world. 

About two months after the tragedy the writer learned that Ghindia intended 
to perform her first kamlanie after the death of her husband. During these two months, 
shunned by every one except her closest relatives, she had been made to feel the 
condemnation of the tribe. Even her lover had deserted her and had gone on a lengthy 
fishing expedition some sixty miles up the river. 

Since Ghindia performed this kamlanie in the home of her relatives who were 
especially friendly to the writer and who knew of his interest in these performances, 
he was an invited guest. Arriving early so as to be on hand at the beginning of the 
ceremony, he found that certain preparations had already been made for the occasion. 
On a small table were four small wooden dishes filled with food. By the mistress of 
the house the writer was informed that they contained buda (a porridge of millet), pork, 
fish, and black gruel. There was also a bottle of vodka. All of these things had been 
served as offerings to the spirit-patron of the shamaness. 

The audience at this particular kamlanie consisted of the mistress of the house, 
her two small children who soon went to bed, an interpreter, and the writer. 

Ghindia made her appearance shortly after the arrival of the writer, accompanied 
by her cousin Peter *. He carried her ritual costume, drums, and other shamanistic 
paraphernalia. On entering the house Ghindia took a seat on a bench at the right of 
the door while Peter began making a fire in the center of the room. 

It might be well to explain that the Orochee houses are in reality large tents 
constructed of cedar bark and having gabled roofs of the same material. In the center 
of the earthen floor is a fireplace with a hole in the roof directly above for the smoke. 
This also serves as a window to admit light and air. 

It was evident that Peter was Ghindia’s assistant. When the wood began to 
blaze Peter approached the shamaness and began preparing her for the ritual. Over 
her ordinary costume he put on a skirt of seal fur. Then he girded her twice — first 
with a long strap and then with a belt which had numerous hollow iron cones and 
which produced much jangling during her dances. He then placed a crown made of 
very long wooden shavings on her head in such a way that the long fantastic curls 
fell down behind almost to her waist. From the long wooden shavings he also 
fashioned curious bracelets for her arms and ankles. Finally he girded her once more, 
this time with the wooden shavings. Before putting any part of the costume on the 
shamaness Peter sprinkled it with vodka from his mouth; the shamaness muttered 
prayers as each article was placed upon her. 

Having dressed the shamaness, Peter warmed both drums before the fire and 
gave one to her. This she touched three times and then sat for a while motionless with 
her head lowered on her breast and her eyes closed. Finally she began singing in a 
low, almost whispering, voice, now and then striking the drum gently. Since she sang 
slowly and with frequent repetitions it was not difficult to record her song. With the 
help of his interpreter, Samanika, the writer was able to record the following: 

“T am a poor woman. There is nothing in me that would distinguish me from 
any other woman in our village. I was a poor orphan. I was a deserted girl. My 
parents died very early. I do not remember my mother. My youth was hard; my 
childhood was without joy and my girlhood lonely. My relatives reared me... I have 
always worked hard ... My marriage was unhappy. Oh, I was very, very unhappy. 
But I must not speak of that at all... If I do not touch memory then memory will 
not touch me. All is gone...” 

The shamaness then ceased chanting and started to beat her drum wildly. Peter, 
who was accompanying her chanting on the other drum, also beat this drum more 


2 The Orochee have two names: a native name and a Christian name. The 
former is used in intercourse among themselves, the latter only at meetings with the 
Russians. Unfortunately, the writer failed to learn the native name of Ghindia’s cousin ; 
therefore he will use his Christian name in this article. 
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vehemently. Then he changed drums with her and warmed hers again.* In a few 
moments the shamaness, taking the newly warmed drum, stood up and began to dance 
around the fire. She made eighteen circles and then sat down on the same bench again. 
While she rested from her dance Peter unclasped her iron cone belt, girded himself 
with it, and started to dance. The writer counted twenty-seven circles which Peter 
danced around the fire, or, more correctly, along the walls of the house *. At last he 
stopped, took off the clanging belt and again put it on the shamaness, who during 
Peter’s dance had sat wiping the perspiration from her face and drinking cold water. 
Her girdle in place, the shameness started to sing and to beat the drum, once more. 

“TI was just a poor woman, but thou noticed me. Thou, powerful spirit, chose 
me, a poor woman. I became thy servant... thy humble worker. Thou didst not 
dislike to enter into me. My body was pleasant for thee. Why didst thou not choose 
another woman ? There are many women more handsome than I. Oh, how beautiful 


they are! Nevertheless, thou didst choose me ... Thou didst choose me and I became 
a shamaness. Without thee I am only a poor woman. With thy assistance I am 
powerful. All people respect me ; all busew® fear me. I am thy servant ... thy mes- 


senger, thy worker. I have entertained thee with my singing and dancing. My drum 
frightens thine enemies. The clanging of my belt scares them away. I have entertained 
thee with buda, meat, and vodka. Thou art fond of the flesh of swine. I served thee 
with pork. The fresh warm blood of a swine thou hadst to drink. Over two months 
have passed since I fed thee last. I have had great troubles during this time. Now all 
of those things are over and I am again at thy disposal. I have prepared food for thee. 
Thy favorite dishes are ready. Come, my master, I am ready to receive thee. Come, 
come! Hasten thy coming. Enjoy thyself with eating and drinking. Come, come !”’ 
With these words the shamaness jumped from her seat and started to dance. At this 
time she danced ecstatically and with eyes closed. Peter beat his drum and joined her 
in the dance, a sort of primitive Bacchanalia. After they had danced no less than ten 
minutes the shamaness sat down, but Peter continued his dance for a while longer. 

Having again rested while Peter danced, the shamaness took two sticks which 
Peter had placed on the bench before the ceremony began. The head of each stick had 
been carved into a figure representing a spirit. Manipulating these sticks, the shamaness 
began dancing once more. She moved forward and backward, leaning on the sticks. 
At this time she appeared to be greatly excited. She shouted and cried out. Neither 
the interpreter nor the writer could follow her hysterical speech. The following few 
words represent all that could be recorded: ‘‘Powerful spirit... I am crying... 
Master ... my tears...” And, indeed, the overwrought shamaness wept ; tears flowed 
freely down her cheeks. 

At last she sat on the ground and cried bitterly. Peter danced for a while and 
played the drum. Then at a sign from him the mistress of the house filled a glass with 
vodka and offered it to the shamaness who drank it greedily. The mistress twice refilled 
the glass with vodka both of which the shamaness drank in like manner. She then 
arose, approached the small table with the offerings and began to dance in front of it. 

Peter beat his drum while the shamaness, now in a state of ecstasy, danced a 
wild, frenzied dance. Kneeling before the table and then leaping up, she again and 
again besought her patron-spirit to accept the offerings. Peter then took some of these 
offerings from the table and threw small portions into the blazing fire. The excitement 
of the shamaness at this moment reached its highest point. When all of the food had 
been burned, Peter poured vodka into a glass and offered it to the shamaness. She 
took the glass, plunged her fingers into it and sprinkled the fire. After doing this three 


_. 3 While warm the drum produces a clearer and louder sound ; therefore the 
assistant of a shaman warms the drum in front of a fire. 
* Among the Orochee, the Goldi and some other Tungusic peoples, nine is a 


sacred and magical number. A shaman and his assistants dance nine circles or a number 
of circles that is a multiple of nine. 


° Buseu are evil spirits of lower rank. 
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times she drank the rest of the vodka. Peter filled the glass again and the shamaness 
this time offered it to him to drink. After drinking he again filled the glass which the 
shamaness now offered to the mistress of the house. Thus the contents of the whole 
bottle were consumed. One more dance on the part of the shamaness concluded the 
kamlanie. While she sat on a bench Peter quickly removed her ritual costume. The 


shamaness appeared greatly exhausted and scarcely able to walk. Peter took her by 
the arm and led her home. 


Ivan A. Lopatin, University of Southern California, Los Angeles. 


Beitrag zur Sprachgruppierung in Hollandisch-Neuguinea. — Wahrend wir z. B. 
uber die Sprachgruppierungen in British New Guinea durch die grundlegenden Arbeiten 
SypNnEy H. Ray’s u. a. schon ziemlich gut unterrichtet sind, ist eigentlich iiber den 
Hollandischen Teil Neuguineas noch nicht sehr viel bekannt geworden. Wohl sind schon 
einige wertvolle Grammatiken und Worterbiicher erschienen, wohl ist auch in der 
hollandischen Kolonialliteratur manches brauchbare Einzelmaterial verstreut, aber 
es ist zum Teil schwer zuganglich, und groéBere Zusammenfassungen fehlen. Es wird 
darum folgende Notiz, die P. DRaBBE, M.S. C., als alter Missionar und Missionssprach- 
forscher uns in einem Briefe zukommen 1aBt, nicht ohne Interesse sein. Auf Grund 
seiner eigenen Feldforschungen schreibt er (fiir die Redaktion: H6LTKER) : 

,,Misschien interesseert het U te vernemen, dat vanaf Het Boeroegebergte naar 
het Oosten toe vier talen bestaan die zeer duidelijk één familie vormen. De meest 
Oostelijke daarvan is die welke gesproken wordt aan de Wildeman-rivier. De taal van 
de Mapi echter sluit weer zeer duidelijk aan bijhet Marindinees, en heeft met de 
Westelijke talen niets uit te staan. Het zijn echter alle zeer zeker zuivere Papoea- 
talen, en niet zoals bijv. het Ngoefoors aan de Noordkust half Moluks en half Papoeees‘‘. 


P. DRABBE, M.S.C., Mapi-Post, Ned. Nieuw-Guinea. 


Préparation des peaux chez les Esquimaux « caribous ». — Les peaux les plus 
chaudes sont les peaux de caribous de l’automne. A cette saison, la fourrure est serrée 
et solide (en hiver, la fourrure aux poils plus longs est moins chaude, car elle est 
perméable au vent). Les peaux utilisées pour les vétements sont donc celles de 
l’automne. 


Préparation des peaux de caribous. 


La peau est fixée contre le sol a l’aide de chevilles de bois, la fourrure dessous, et, 
en deux ou trois jours, grace au vent trés vif, elle est séche. Elle peut €tre alors grattée 
et utilisée telle quelle si le besoin de vétements neufs est urgent. Mais afin d’obtenir 
des peaux trés souples, les Esquimaux les glissent sous leur sac de couchage pendant 
deux ou trois semaines... La transpiration joue le méme réle que l’urine, mais a plus faible 
dose... Le cuir s’amollit et dés que les femmes ont gratté la mince pellicule dure qui re- 
couvre le cuir, la peau devient blanche et souple. Ce procédé est celui qui laisse le 
maximum de solidité 4 la peau de caribou. Les Indiens Tchipewayan, qui fument les peaux 
de caribous aprés le séchage, obtiennent des peaux trés souples, mais moins solides. 


Epilage. 


Les peaux de caribous épilées sont beaucoup utilisées par les Esquimaux 
caribous : pour leur tambour, en guise de récipient pour la glace, l’eau... pour les harnais 
des chiens, les traits, pour le fouet, en guise de courroies, de pansement, etc... Ces peaux 
sont mises A macérer dans de l’eau pendant une quinzaine de jours (simplement dans 
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un récipient ou dans une mare), puis grattées, étendues et séchées. Chez les Ahearmiut, 
4 Pintérieur des terres, ces peaux servent a la fabrication des bottes. Elles sont imper- 


méables, mais moins solides que les bottes de phoque. 


Peaux de phoques. 


Les Padleirmiut (Esquimaux caribous de la céte) chassent le phoque au 
printemps sur la banquise et un peu en automne en canot. Le phoque de la Baie d’Hudson, 
le phoque A selle donnent le cuir utilisé pour les tiges des bottes. 

Ces peaux sont dégraissées au grattoir par les femmes, étendues sur le sol et 
fixées par des chevilles, séchées durant 6 a 8 jours (climat trés sec)... elles sont grattées 
A nouveau et servies telles quelles par les femmes pour les bottes de féte, les bottes 
d’automne dont la tige conserve les poils du phoque. Ces mémes peaux mises a macérer 
aprés le séchage dans une mare, ou parfois dans la mer, sont épilées et donnent les peaux 
les plus fréquentes pour les tiges des bottes, pour les besaces... etc. 


Peaux de phoques imperméables, 


Celles-la, aprés le dégraissage et le séchage, sont mises a macérer dans de l’urine 
pendant trois semaines... elles restent jaunes, imprégnées d’une odeur forte. Les 
Padleirmiut ne les utilisent pas beaucoup. 


Peaux blanchies au vent. 


Elles sont utilisées pour orner les bottes. Les Padleirmiut, aprés avoir épilé des 
peaux de phoque, les suspendent entre deux batons et les laissent a l’air, au vent durant 
tout Vhiver, dés l’automne. Ces peaux deviennent trés blanches et sont utilisées au 
printemps. 


Peaux de phoque barbu. 


Le phoque barbu, nommé udjuk par les Esquimaux, phoque de 3 a 4 métres de 
long, est le seul dont les Esquimaux caribous mangent la chair et surtout le seul dont 
le cuir sert a fabriquer les semelles de bottes, les harnais et les traits des chiens. 


Pour les semelles. 


Ces peaux subissent la préparation ordinaire : dégraissage, séchage, épilage. grat- 
tage. Elles sont alors taillées selon une forme ovale, puis longuement mastiquées par 
les fillettes et les femmes. Ce cuir, beaucoup plus épais que celui des phoques de 
petite taille, ne peut étre assoupli par le simple grattage au couteau. Une fois 
mastiquées, ces formes servent de semelles. 


Pour les courroies, les traits, les harnais. 


La, la peau n’est pas enlevée du phoque par une ouverture ventrale longitudinale... 
mais elle est coupée en trois anneaux paralléles, ce qui permettra par la suite de tailler 
de longues courroies. Ces courroies sont coupées dans la peau fraiche dés qu’elle a été 
dégraissée, puis elles sont suspendues en rouleaux & l’air, Dés que les Esquimaux veulent 
fabriquer un fouet, des harnais, des traits, ils font mastiquer longuement ces courroies 
par leur femme. Ce cuir d’udjuk est une importante monnaie d’échange entre les 
Esquimaux Ahearmiut et les Esquimaux Padleirmiut. Ces derniers apportent les traits 
de phoque a l’intérieur des terres et, en échange, ils obtiennent des traineaux de bois. 


I y a, en effet, un peu de « bush » dans la région habitée par les Ahearmiut, ce dont 
ils savent profiter. 


JEAN Gasus — Lausanne. 
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Zur Hamburger ethnographischen Sammlung aus dem Ostlichen Zentral-Neu- 
guinea '.— Dr. HERBERT TISCHNER schenkt uns in der hier vorliegenden, in Anmerkung 1 
genannten Verdffentlichung eine auBerordentlich wertvolle Arbeit, die in Ethnologen- 
kreisen mit Recht sensationelles Aufsehen machen und fiir die Zukunft allen Forschern 
der Siidseev6lker, speziell in Neuguinea, unentbehrlich sein wird. Es handelt sich um 
die Beschreibung einer ethnographischen Sammlung aus dem Ostlichen Zentral-Neu- 
guinea, die 1938 in das Hamburger Museum fiir V6lkerkunde kam. Die Stiicke 
stammen zum gr6Bten Teil aus dem Hagen-Gebirge (Moga-Stamm), aus dem Wagi-Tal 
(Korugu-Waugla-Stamme) und vom mittleren Ramu (Pygmaen und GroBwiichsige) 
in der Gegend von Atemble. Bisher kamen nur einige wenige ethnographische Objekte 
aus diesen noch nahezu unbekannten Teilen Neuguineas in europaische Museen, waren 
aber gleich von Anfang an eindrucksvolle Wegweiser in ein noch verschlossenes Kultur- 
gebiet, dessen materieller Besitz uns nun Dr. TIscHNER zum Teil (vielleicht zum gr6Bten 
Teil) vorfiihren kann. 

Der Sammler ist nicht genannt noch auch angegeben, wie die Sammlung in Neugui- 
nea zustande kam. Das ist uns aus wissenschaftlichen Griinden mehr als unverstandlich. 
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Geographische Ubersicht tiber das éstliche Zentral-Neuguinea. 


Da die Literatur iiber die in Frage kommenden Gebiete noch sehr gering ist 
— es handelt sich fast ausschlieBlich um zwar sehr wertvolle, aber nach Zahl und 
Umfang kleine Arbeiten der Missionare und Regierungsbeamten —, so muB8 sich 
Dr. TiscuNneR in der Hauptsache unter Mitbenutzung der spdrlichen literarischen 


1 Unter besonderer Beriicksichtigung der wertvollen Publikation von Dr. HERBERT 
TIscHNER ,,Eine ethnographische Sammlung aus dem Ostlichen Zentral-Neuguinea. 
Hagen-Gebirge, Wagi-Tal, Ramu‘. (Mitteilungen aus dem Museum fiir V6lkerkunde 
in Hamburg X XI.) 72 SS. in 4°. Mit 3 Tafeln und 67 Text-Abb. Hamburg 1939. Kommis- 
sionsverlag FRIEDERICHSEN, DE GRUYTER & Co. Preis: RM 10.—. 
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Angaben auf die Beschreibung der Museumsstiicke selbst beschranken. Gelegentliche 
Querverbindungen und Ausblicke werden versucht, miissen aber naturgema8B vorlaufig 
noch als reine ,,Versuche gewertet werden. Zahlreiche, mit Sorgfalt und Genauigkeit 
ausgefiihrte Federzeichnungen wie auch die 3 Tafeln mit Photo-Abbildungen erleich- 
tern sehr das Verstandnis des Textes. Im Interesse der vélkerkundlichen Wissenschaft 
ist es sehr bedauerlich, daB bisher noch kein Fachethnologe systematische Forschungen 
im éstlichen Zentral-Neuguinea durchfiihren konnte. Das ganze Gebiet ist durch die 
Mandatsregierung, mit Ausnahme fiir einige wenige Regierungsbeamte und Missionare, 
fiir alle WeiBen gesperrt. Ich selbst bemiihte mich 1936-1939 in Neuguinea gemeinsam 
mit dem inzwischen verstorbenen P. FRaNz KirscHBAUM bei den zustandigen Behérden 
des ,,Territory of New Guinea‘‘ vergebens um die Erlaubnis fiir eine Expedition in das 
Bismarck- und Hagen-Gebirge. Die dann spater fiir die Erforschung der Ramu-Pygmaen 
gegebene Erlaubnis konnte schlieBlich von uns aus auBeren Griinden (Malariaanfalle usw.) 
leider nicht mehr ausgewertet werden. 

Gliicklicherweise konnte ich aber mit opferbereiter Unterstiitzung der in Zentral- 
Neuguinea wirkenden katholischen Missionare S. V. D. und des zustandigen Missions- 
obern Exzellenz Bischof Franz WoiFr — mit aufrichtigem Dank sei das hier 6ffentlich 
gesagt — eine sehr umfangreiche ethnographische Sammlung u. a. aus dem Wagi-Tal, 
aus dem Bismarck-Gebirge und von den Ramu-Pygméen und -GroBwiichsigen nach 
Europa mitbringen. Dazu kommen wertvolle Aufzeichnungen tiber die Objekte und 
photographische Aufnahmen, die ich dem persénlichen Umgang mit den genannten 
Herren in Neuguinea verdanke. 

Dr. TiscHNER’s Arbeit gibt mir die Anregung, aus meinen Bestanden zu seinen 
Angaben einige Erganzungen zu bieten. Die ausfiihrliche Beschreibung meiner 
Sammlung soll der Zukunft iiberlassen bleiben. Wenn ich also im Folgenden den 
jeweiligen Ausgangspunkt den TISCHNER’schen Ausfitthrungen entnehme, so mag man 
das nicht als negative Kritik, sondern als positiven Ausbau werten. 

Zur Erganzung der angegebenen Literatur verweise ich auf: MicHaEL J. LEAny, 
Stone Age Peoples of the Mount Hagen Area (Man XXXV [1935], 202); M. Lzauy 
and M. Crain, The Land that time forgot. London 1937; LetcH G. ViaL, Exploring 
in New Guinea (Walkabout IV [Melbourne 1938], 13-20) ; First Photographs of the 
light-skinned Pygmies of Aiome, in New Guinea, hitherto unvisited and untouched 
by Civilisation : with other tribes: Results of Lord Moyne’s Pioneer Expedition (The 
Illustr. London News, Nr. 5069 [June 13, 1936], 1050-1051) ; P. ALPHoNS SCHAFER, 
Im Wagital, dem Paradies von Neuguinea (Steyler Missionsbote LXVI [1938/39], 
29-33, 75-80); P. JoHann Nities, Madchen-Reifefeier bei den éstlichen Waugla im 
Bismarck-Gebirge Neuguineas (Anthropos XXXIV [1939], 402-406) ; P. Jouann NILLEs, 
Eine Knaben-Jugendweihe bei den éstlichen Waugla im Bismarck-Gebirge Neuguineas 
(Int. Arch. f. Ethnogr. XX XVIII [1940], 93-98) ; ARNoLD Herm, Zu den Zwergen im 
Bismarck-Gebirge (Schweizer Illustr. Zeitung XXIX [1940], 786-787). E. W. P. CHIN- 
NERY, The central ranges of the Mandated Territory of New Guinea from Mt. Chap- 
man to Mt. Hagen (The Geogr. Journ. LXXXIV [1934], 398-412) ; E. W. CHINNERY, 
New tribes in Central New Guinea (Congr. Int. des scienc. anthr. et ethnogr. I. Sess. 
Londres 1934. Compte rendu, p. 188-189); T. A. Fox, In New Guinea’s unknown 
Be arene Monthly VI [Febr. 1936], 41-44) ; L. G. Viat, Stone Axes 
of the stone igre eravey Bip e yl hey ra ae tins one ah eae 
manana. ke ee io es a AN EORG VICEDOM, Ein neuentdecktes Papuavolk. 
nets cai s i ci re Die Religion der Mbowamb und die biblische 
is eas aut E wl 1], Aa ne ARNOLD Heim, Neuentdeckte Bergvélker 
Frege Soe aa es es. fe Anthr. u. Ethn. XVII [1941/42], 7-8) ; 
snaemant ave Ait aa oe ee in Neuguinea (Der Schweizer Schiiler, Nr. 8, 
ane ae ane at wie wits den Missionaren AUFENANGER, Nixes, Kup- 
eee a oy ae ‘ae shee! und Wagi-Tal sind mit kurzer Inhalts- 
Secon a re oo ee Verstreute ethnographische Notizen iiber 

2 [1940-1941], 63-65). Im ,,Ethnos‘ 1942 wird 
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noch erscheinen : ,,Ein Frauenbegrabnis bei den Korugu im Wagi-Tal‘ von P. ALPHONS 
SCHAFER, S. V. D. Soweit mich mein Gedachtnis nicht tauscht, ist in den letzten Jahren 
auch irgendwo ein Aufsatz iiber Zentral-Neuguinea von Missionar BERGMANN er- 
schienen ; der Beleg dafiir ist mir leider in Neuguinea verloren gegangen. Fiir das Gebiet 
westlich (und siidlich) vom Mt. Hagen kann man noch hinweisen auf: J. G. Hiss, 
Papuan Wonderland. London 1936. Hipxs’ Expedition 1934 ging durch den Wagi- 
Pa8 nordlich um den Mt. Champion herum. Die seinerzeit in australischen Zeitungen 
aufgeflammte Kontroverse zwischen J. G. Hipes und M. J. Leany beziiglich der 
Prioritatsanspriiche auf die Entdeckungen in diesen Gebieten (vgl. The Pacific Islands 
Monthly [August 22, 1935], 14) ist vermutlich dahin zu lésen, daB H1pEs zuerst siidliche 
Gruppen, Lrauy zuerst nérdliche Gruppen des gleichen Stammes am Mt. Hagen ent- 
deckte. Vgl. auch Hipes in B. P. Magazine, Sydney, Dec. 1935. 

Soweit ich die Angaben bei P. A. ScHAFER (38/39 S. 33) richtig interpretiere, 
gravitiert die Kultur der Korugu-Waugla im Wagi-Tal mehr zur Bismarck-Range als 
zum Mt. Hagen hin. Jedenfalls zeigen die zahlreichen Gegenstande meiner Sammlung 
von den Korugu-Waugla (Wagi-Tal), den Denglagu (auf dem Kamm des Bismarck- 
Gebirges) und den Gende (auf der Nordostseite des Bismarck-Gebirges) weitgehende 
Ubereinstimmungen. Aus dem Hagen-Gebirge konnte ich leider kein einziges Stiick 
erwerben. Wegen der genannten Ubereinstimmungen (Unterschiede gibt es freilich 
auch !) wird die ausftihrliche Gende-Monographie von P. HEINRICH AUFENANGER, 
deren Manuskript seit Ende 1938 druckfertig vorliegt, sicher viel klarendes Licht auch 
auf die kulturellen Verhaltnisse im Wagi-Tal und am Mt. Hagen werfen. Hoffentlich 
kann das Buch bald erscheinen. Anderseits besteht begriindete Aussicht, da8 die in 
Vorbereitung befindliche Mbowamb-Monographie (S. 70) von Missionar GEorG VICEDOM 
zur Aufhellung der Kulturverhaltnisse im Bismarck-Gebirge viel beitragen wird. 

Zu S. 14 der Publikation TiscHNER’s: In meiner Sammlung sind auch Rinden- 
gtirtel aus Korugu in Kerbschnitztechnik, die ahnlich wie die hélzernen Armmanschetten 
(S. 20) bunt bemalt sind, und zwar werden nur die Rillen und Vertiefungen mit Farbe 
(rot, weiB, blau) ausgefiillt. 

Ich glaube, nicht in die Irre zu gehen bei der Annahme, daB P. Ross bei der 
Benennung der Mannerkleidung tatsachlich das Pidjin-Wort Mal und nicht ein Moga- 
Wort gebraucht hat (S. 16, Anmerkung 1). Dieses Pidjin-Wort leitet sich aus dem 
austronesischen Sprachgut her. Man hort in Neuguinea bei der Konversation der 
WeiBen unter sich eine Menge Pidjin-W6rter in die eigene Muttersprache (Deutsch 
wie Englisch) einflieBen. Das zeigt sich auch in der Schriftsprache. Dabei wird dann 
das Fremdwort 6fters in seiner eigentlichen Bedeutung erweitert. Man nennt dann wohl 
z. B. alle Mannerkleidung Mal, obwohl auch das Pidjin-Wort damit streng genommen 
nur die aus Baumbast geklopfte Schambekleidung meint, die am Mt. Hagen unbe- 
kannt ist. 

Die Netzhauben (S. 16) heiSen in Korugu bitne gagl und werden von Mannern 
und Frauen getragen. Die Exemplare meiner Sammlung, die ich P. NILLEs verdanke, 
stammen von den Kuraunugu, die auf der rechten Seite des Wagi wohnen. 

Zu S. 18: Das Bleichen der Haare mit Kalk oder anderen Mitteln ist in den 
Kiistengebieten Neuguineas auBerordentlich haufig und nimmt besonders unter den 
jungen Burschen und Arbeitern immer mehr zu. 

Nach méiner Photo-Sammlung findet sich die Durchbohrung der Ohrlappchen 
tatsachlich auch bei Korugu-Madchen, aber die Sitte mag immerhin selten, vielleicht 
sogar nicht einmal urspriinglich sein. 

Zu S. 19: Die hélzernen Armmanschetten der Madchen scheinen im Wagi-Tal 
doch haufiger zu sein, als der Verfasser annimmt. Allerdings sind sie gewdhnlich kein 
Alltagsschmuck, Ich habe eine gute Anzahl in meiner Sammlung, die ich P. NILLES 
aus Korugu verdanke. Fast jedes Stiick ist in der Ausfiihrung verschieden. Wohl 
kann ein Sammler diese Manschetten an der Kiiste nicht beliebig lange aufbewahren, 
weil die weiBen Ameisen mit Vorliebe dariiber herfallen. Ich selbst biiBte dadurch 
2 Exemplare ein. In Korugu heiBen die Manschetten endongono (Angabe von P. NILLEs). 


360 Analecta et Additamenta. 


Zu S. 20: Ob die kleinen Schmuckstabe aus verziertem Bambus wirklich nur 
Stiicke zerbrochener Fléten sind, kann ich bei einer mehr oberflachlichen Priifung 
meines umfangreichen Materials bis jetzt weder leugnen noch bestatigen. Inzwischen 
konnte mir P. JoHANN NiLtes aus dem Bismarck-Gebirge auf meine diesbeziigliche 
Anfrage unterm 11. 4. 1941 brieflich mitteilen : « Ich will nicht gesagt haben, daB nicht 
auch einmal eine zerbrochene lange Flote (nicht Geisterfléte !) solche Zierstabchen 
abgeben kann. Aber das Gewohnliche ist das nicht. Die Zierstabchen werden fiir 
gewohnlich aus demselben Bambusrohr (dieselbe Bambusart) wie die langen Fléten 
geschnitten, werden dann iiber dem Feuer getrocknet, sodaB die Oberflache gelb 
herauskommt. Dann werden mittels gliihender Holzstabchen die Ornamentformen 
eingebrannt. DaB® die Zierstabchen meistens nicht von alten Fléten stammen, konnte 
man auch aus der Rundung feststellen. Einige gréBere Stabchen lassen noch die Dicke 
des Bambus nachkonstruieren, aus dem sie geschnitten sind, und diese Dicke erweist 
sich zuweilen als armdick, wahrend die genannte lange Fléte nur aus etwa daumen- 
lickem Bambus gemacht wird. Aber auch aus der sog. Geisterfléte, die ja immer 
licker ist, werden die Stabchen nicht verfertigt, weil diese Geisterfléten gewéhnlich 
keine Ornamentmuster haben, versteckt gehalten und, wenn sie alt und zerbrechlich 
geworden sind, in den Busch geworfen oder verbrannt werden. Man kann also ab- 
schlieBend sagen: Die Zierstabchen stammen fiir gew6hnlich nicht von zerbrochenen 
Fléten. Als Korugu-Name fiir die Zierstabchen gibt mir P. Nites pigl kundugl an. 

Die Armbander (ongono bongo) werden aus einer bestimmten Grasart (tange) 
und aus Maisstengeln (digevi) verfertigt (Mitteilung von P. NILLEs). 

Zu S. 31: Die Angaben iiber den Bogen (Korugu: kimbri) haben mich etwas 
liberrascht. Bei den Korugu im Wagi-Tal ist der Bogenstab aus einem Holz gemacht, 
das bina heiBt. Der Baum soll palmartige Blatter haben. Im Wagi-Tal und im 
Bismarck-Gebirge ist die Bogensehne sicher nicht aus Rotang, sondern aus Bambus. 
Ich bin lange in Bezug auf die Richtigkeit dieser Angabe skeptisch gewesen, bis ich 
von den Missionaren volle Stiicke des noch ungesplissenen Bambus in meine Sammlung 
bekam. Es ist demnach keine Frage mehr, daB es wirklich Bambus ist. Es gibt im Wagi- 
Tal auch Kinderbégen aus halbiertem Bambus, mit denen die Knaben Végel schieBen. 
Die Sehne dieser kleinen Bégen ist ebenfalls aus einer Bambusart, bei der die Knoten 
aber enger zusammenstehen als bei dem Bambus fiir die Sehne der groBen Bogen. Ver- 
einzelt kommt (nur) beim Kinderbogen auch eine Sehne aus einer gesplissenen Liane vor. 

Zu S. 33: Wie es scheint, gibt es im Wagi-Tal nicht nur zwei, sondern noch mehr 
Schildtypen. Jedenfalls gab mir P. NILLEs vier verschiedene Namen an zu fiinf Schilden, 
die in Korugu fiir mich bereit standen, aber wegen Transportschwierigkeiten mich 
nicht erreichten. 

Zu S. 38: Die von Dr. TiscHNER ausfiihrlich beschriebenen und so charakteri- 
stischen Hagen-Wagi-Beile finden sich auch im ganzen Bismarck-Gebirge, jedenfalls 
bei den Denglagu und Gende. Die Ramu-Pygmaen als Besitzer solcher Beile nennt 
der Verfasser selbst schon. Im ,,Historischen Museum‘ in Bern (Schweiz) sah ich ein 
typisches Beil dieser Art, sogar mit dem charakteristischen Kettenschmuck. Nach den 
dazu gehorigen Eintragungen in der Museums-Kartothek stammt dies Exemplar von 
einem Donator aus Wau, der Goldgraberzentrale in Neuguinea. Diese Provenienzangabe 
ist fiir Kulturvergleiche unbrauchbar. In Wau selbst wie in seiner naheren Umgebung 
befindet sich keine bodenstandige Eingebornen-Siedlung 2. 

Zu S. 40: Der die Beilklinge an der Wurzel umfassende Flechtring hat, wie mir 
scheint, die Aufgabe, die wertvolle Klinge festzuhalten, falls sie sich beim Schlagen 


_ _® Es ist schon so, da8 durch Goldgraber und Piloten sol i 
schiedenen Teilen Zentral-Neuguineas als , Andenken“‘ Sith: Was leostaae a 
Von dort kommen die Beile als Handelsobjekt der WeiSen nach Salamaua und Lae, 
den beiden Hafenplatzen_und Flugzeug-Standorten der zentralen Goldfelder, wo sie 
als Kuriositaten an die Passagiere der anlaufenden Schiffe verkauft werden. Schon 
1936 sah ich, daB in den Stores von Salamaua und Lae diese sog. Bismarck-Beile‘ 
in beliebiger Anzahl, allerdings zu einem bedeutenden Preis gekauft ‘werden konnten 
Von keinem einzigen Stiick war dort die genaue Provenienz bekannt. 


G. Hé.irkKer, Zur Hamburger ethnographischen Sammlung. 


Tafel I 


Abb. 1. Eine Gruppe der sog. ,,Ramu-Pygmaen’‘ zu Besuch 
auf der Missionsstation in Atemble am Ramu (Juni 1934). 


Photo : CORNELIUS VAN BAAR, S.V.D. 


Abb. 2. ,,Ramu-Pygmaen‘ zeigen in Atemble ihre SchieSkunst, indem sie mit 
ihren Pfeilen auf einen in den Boden gesteckten Stock schieBen. Im Vordergrund 
schieBt ein Linkshander. Im Hintergrund ist der Ramu sichtbar (Juni 1934). 


Photo : CORNELIUS VAN BAAR, S.V. D. 
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im Lager lost, damit sie nicht wegfliegt und zerbricht. Tatsachlich haben mir prak- 
tische Versuche gezeigt, daB der in Ordnung befindliche Flechtring die Klinge noch 
festhalt, machdem sie schon im Stiel gelockert ist. Indessen habe ich eine positive 
miindliche oder schriftliche Angabe fiir diese Erklarung nicht. Bei den Beilen der 
Ramu-Pygmaen fehlt dieser Flechtring sehr oft. 

Zu S. 44: Dr. TIscHNER sagt, der Stiel stande vielfach im rechten Winkel zum 
Querstiick. Das ist in der Tat auch in meiner Beilsammlung nicht anders. Ebenso, 
daB die Klinge haufig im stumpfen Winkel zum Stiele steht. Als Ergebnis eines vor- 
laufigen Vergleichs der sehr zahlreichen Beile meiner Sammlung, die Stiicke aus dem 
Wagi-Tal, vom Bismarck-Gebirge und von den Ramu-Pygmaen zu fast gleichen Teilen 
umfaBt, mdchte ich den stumpfen Winkel nur den Wagi-Bismarck-Beilen (einschlieB- 
lich Mt. Hagen) als eigentiimlich zuerkennen. Dagegen zeigen die Beile der Ramu- 
Pygmaen neben dem rechten Winkel, der haufig ist, einen klaren spitzen Winkel 
zwischen Klinge und Stiel. Zu einem abschlieBenden Urteil miiBten noch viel mehr 
Exemplare miteinander verglichen werden. Aber ich méchte immerhin die begriindete 
Vermutung aussprechen, da sich gerade durch die Umkehrung des Winkels die Wagi- 
Bismarck-Beile von denen der Ramu-Pygmaen urspriinglich unterscheiden. Dabei 
ware ja immer noch die Verschlagung des einen oder anderen Beiles mit stumpfem 
Winkel an den mittleren Ramu denkbar. Sollte sich meine Vermutung in der Zukunft 
bestatigen, dann hatten wir nicht nur einen sehr beachtlichen formalen Unterschied 
in der Beilform selbst, sondern auch einen wesentlichen Unterschied im Arbeitsvorgang 
beim Schlagen. Bei einem Beil mit spitzem Winkel arbeitet man namlich auf sich ,,zu“, 
bei einem mit stumpfem Winkel von sich ,,ab‘‘. Vertreter der technologischen Forschung 
sehen in diesem Unterschied des Arbeitsvorganges etwas Wesentliches *. 

Zu S. 48: Es gibt bei den Korugu sanduhrférmige Handtrommeln ; Lange etwa 
40-50 cm. Sie heiBen ongun. Vielleicht ist damit die in der Literatur (wo ?) genannte 
»groBe Trommel gemeint. Diese Handtrommeln haben meistens keinen Griff, sind 
gewoOhnlich ohne Schnitzerei und haben ein Trommelfell vom Baumbar. P. NILLES 
schreibt mir: ,,Diese Trommel wird von den hiesigen Stammen im Wagi-Tal nur bei 
den groBen Tanzfesten gebraucht, die alle paar Jahre stattfinden. Sie wird nur von 
den Mannern geschlagen‘‘. Die groBen Schlitztrommeln der Kiiste (,,Signaltrommeln“) 
sind im 6stlichen Zentral-Neuguinea vollstandig und in jeder Form unbekannt. 

Die Bambus-Maultrommeln (Korugu: tambugl) Zentral-Neuguineas sind mit 
denen der Kiiste vollstandig identisch. Sie werden von Knaben und Madchen gespielt. 

Das okarina-artige Blasinstrument scheint mir auch deshalb von groBer Bedeutung 
zu sein, weil hier die Stamme einen Hohlkérper aus Lehm herzustellen und an der Sonne 
zu trocknen verstehen, obwohl sie keinerlei Tépferei kennen. Das vollstandige Fehlen 
der Topferei ist an sich schon sehr eigenartig. 

Zu S. 57: Meine selten reichhaltige Sammlung ,,prahistorischer‘’ Zaubersteine 
aus allen Teilen des ehemaligen Kaiser-Wilhelms-Landes befindet sich im Lateran- 
Museum in Rom. In absehbarer Zeit werde ich die wissenschaftliche Bearbeitung dieser 
Steinartefakte durchfiihren und verdffentlichen. Inzwischen konnte ich eine umfang- 
reiche Untersuchung durchfiihren, die ganz tiberraschende Formparallelen zwischen 
,, prahistorischen“ Steinartefakten Neuguineas und Steinfunden aus Mohenjo-daro (Vor- 
der-Indien) nachgewiesen hat. Die Arbeit wird in ,,Annali Lateranensi‘ VII, 1943 
gedruckt werden. 

Zu S. 60: Die Geschichte der ,,Entdeckungen‘‘ der Ramu-Pygmaen hat durch 
die Kontroversen itiber die Prioritat ihr eigenes Gesicht bekommen. Soweit wir uns 
nach vorliegenden literarischen Angaben ein objektives Bild machen k6nnen, ist die 
von Dr. TIscHNER angegebene Lésung wohl die einzig richtige. Neuerdings hat noch 
Mr. FREDERICK SCHMAHL die Prioritat fiir den Pflanzer Grorc EIDELBACH geltend 
gemacht, wenn er schreibt: ,,... I am able to say that it was Mr. EITHBACH, 4 planter, 


3 Vel. dazu z. B. Huco Tu. Horwitz, Die Drehbewegung in ihrer Bedeutung 
fiir die Entwicklung der materiellen Kultur (Anthropos XXIX [1934], 123). 
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who first encountered that tribe of pygmies in New Guinea. Mr. E1rHpacu had some 
of these pygmies working for him, and it was he who drew Father KrirRSCHBAUM’S 
attention to the tribe‘ (Pacific Islands Monthly [May 16, 1939], 67)*. Ich glaube, 
P. Krrscuspaum hat im Anthropos (XXII [1927], 202-203) die Bedeutung E1DELBACH’s 
in der ganzen Angelegenheit geniigend gekennzeichnet. 

Zu S. 62: Bambuskamme der genannten Art sind im ganzen Gebiet zwischen 
Ramu und Kiiste in Gebrauch ; ebenso findet sich dort die Stichtatauieruny haufig. 
Beide Kulturelemente brauchen fiir die Ramu-Pygmaen nicht typisch zu sein. 

Ein Frauenschurz der Ramu-Pygmaen aus Schniiren mit Frucht,,perlen“ befindet 
sich in der Bischof-WoLFr-Sammlung im Lateran-Museum in Rom. 

Zu S. 65: Es ist auffallig, daB die Angaben des Sammlers iiber die Provenienz 
der einzelnen Stiicke dfters unvollstandig sind (S. 32, 64, Tafel III, Nr. 3), manchmal 
auch von Dr. TisCHNER mit Recht in Zweifel gezogen werden (S. 18). Ich vermute, 
man muB diesen Zweifel in Bezug auf die Herkunftsangabe noch auf mehr Stticke 
dieser Sammlung ausdehnen. 

Zu S. 68: So ist, wie mir scheint, die Provenienzangabe fiir die runden hélzernen 
Netzschilde (Tafel If, Nr. 11) anzuzweifeln, als wenn sie von den Ramu-Pygméaen kamen. 
Ich habe absolut gleiche Schilde durch freundliche Vermittlung des zustandigen 
Missionars P. RricHaRD Nowak erhalten, und diese Schilde stammen aus dem Dorfe 
Samosa. AuBerdem besitze ich vom gleichen Missionar ein Photo, das einen Krieger 
mit dem runden Netzschild zeigt ; dieser Krieger ist aus dem Dorfe Wamasa. Diese 
beiden Dorfer liegen etwa 8 km Luftlinie von Saruga entfernt, im bergigen Hinterland 
nordwestlich von Saruga, rechts vom Quellgebiet des Sapo-Flusses. Saruga selbst liegt 
etwa 24-25 km Luftlinie westlich von Alexishafen. Ins Saruga-Hinterland wird auch 
der Hamburger ,,Pygmaen-Rundschild‘‘ vom Ramu gehéren, wie ich aus bestimmten 
Griinden vermuten darf. Ob allerdings, und wie weit, das Verbreitungsgebiet der Rund- 
schilde von diesem Hochland bis an den Ramu greift, weiB ich nicht genau. ERNST 
TAPPENBECK, der bekannte Ramu-Forscher, erwahnt jedenfalls Rundschilde vom 
,mittleren Ramu‘. Eine nahere Ortsbezeichnung fehlt bei ihm an dieser Stelle, aber 
es sei ,,dieselbe Gegend“, in der ,,die schweren und breiten Langsschilde“’ vorkommen, 
die ,,in der unteren Halfte mit Geflecht, in der oberen mit Schnitzwerk versehen sind“. 
Er sagt dann wortlich : ,,Meist ganz schmucklos sind die in derselben Gegend gebrauch- 
lichen kleinen Rund-Schildchen, die bei allen Ausgangen in einer Netztasche um den 
Hals getragen und stets nach der gefahrdeten Seite zum Schutz fiir die edlern Organe 
gegen plétzliche Schiisse etwa verborgen liegender Feinde getragen werden‘ (Deutsch- 
Neuguinea, Berlin 1901, S. 74). 

Der Pygmaen-Schild Abb. 65 ist wohl echt. Anscheinend sind diese Schilde bei 
den Pygmaen nicht sehr haufig, denn auf mehreren Gruppenbildern meiner Photo- 
Sammlung sind nur zwei Exemplare zu sehen. Allerdings wurden alle diese Gruppen- 
bilder der ,,Ramu-Pygmaen“ auf der Missionsstation Atemble > am Ramu gemacht, 
wohin die Pygmaen aus ihren Bergen haufig zu Besuch kommen. Es ware darum 
denkbar, da8B die Pygmaen ihre schweren Holzschilde im allgemeinen nicht mitnehmen, 
wenn sie zu einem freundlichen Besuch nach Atemble an den Ramu gehen. Dadurch 
wirde sich die Seltenheit der Schilde auf den Bildern auch erklaren. Der Schild wird 


* ErrHpacy ist natiirlich eine Verbalhornung des niederdeutschen Namens 
EIDELBACH. Eine Charakterisierung E1pELBAcH’s, der sich am Ramu _ ,,zwei Jahre 
lang unter ungeheuren Miihen und taglichem Einsatz des Lebens gegen die wilden 
Bergstamme’™ behauptete, findet sich bei: HERBERT RITTLINGER, Stidseefahrt Leipzig 
1936, S. 220-221. 

* Zur geographischen Lage: Die Station Atemble, wo Lord Moyne beim Hause 
des kath. Missionars mit den Ramu-Pygmaen zusammentraf und wo iiberhaupt der 
Bertihrungspunkt zwischen den WeiBen und den Pygmaen ist, liegt am rechten Ufer 
des mittleren Ramu, etwa auf dem selben Breitegrad wie Madang an der Kiiste. Etwa 
20-25 km Luftlinie den Ramu abwarts von Atemble entfernt liegt die Station Annaberg. 
In dieser Gegend kommt der Tépferflu8 am nachsten an den Ramu heran. 4 Stunden 


unterhalb von Annaberg liegt das Dorf Miskenke am R ; i 
tegt Coeelocreiotaae amu ; unterhalb von Miskenke 
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vom Bogenschiitzen an der Griffschnur tiber die linke Schulter gehangt. Dabei zeigt 
die gekriimmte Kante nach vorn, was Abb. 65 bei TiscHNER nicht vermuten 1aBt. 
Die von mir hier beigegebenen beiden Bildtafeln mit Originalphotos werden zur naheren 
Erklarung der Pygmaen-Waffen wie auch in ihrem allgemeinen bilddokumentarischen 
Wert willkommen sein (vgl. meine Abb. 1-4). 

Zu S. 69: Dr. TiscHNER sagt, daB auch die Tapiro-Pygmaen des Nassau-Gebirges 
in Hollandisch-Neuguinea Netzschilde haben und beruft sich dabei auf WoLLasrTon, 
Pygmies and Papuans, Tafel neben p. 212. Der Hinweis auf WoLLasTon ist aber hier 
verfehlt, da in dem erwahnten Buche tiberhaupt keine Pygmaenschilde genannt werden. 
Was auf dem Photo wie ein Netzschild aussieht, ist wohl nur die zusammengelegte 
Regen- und Schlafmatte aus Pandanusblattern in einer Netztasche. WoLLasTon sagt 
(p. 200): ,,The contents of the larger bag usually are the sleeping mat, the fire-stick 
and rattan, and tobacco. The sleeping mat is a fabric of pandanus leaves, which can 
be used either as a mat to lie upon or as a shelter from the rain ; it measures usually 
about six by three feet and is neatly folded to be carried in the bag ‘‘. Die gleichen 
Regen- und Schlafmatten sind auch bei den Wagi- und Bismarck-Bewohnern in 
Gebrauch. 

Zu Tafel II, Nr. 12 und 13: Die Ortsangabe stimmt im groBen und ganzen fiir 
die beiden Regen-Decken von den Bewohnern der Rai-Kiiste, wie dieses Gebiet an der 
Kiiste und in den dahinter liegenden zerkliifteten Vorbergen des Finisterre-Gebirges 
heute allgemein genannt wird. Nur darf man sich die Herkunft nicht zu weit von der 
Kiiste vorstellen. Ich habe gleiche Decken durch freundliche Vermittlung des zu- 
standigen Missionars P. ALBERT AUFINGER aus den Dérfern Koyako, Irawandé und 
Kukumbi. Diese Dorfer liegen etwa 8-10 Meilen Luftlinie von der Kiste entfernt. 
Vgl. zu diesen ,,Kanakendecken“‘ die Bemerkung in: P. ALBERT AUFINGER, Wetter- 
zauber auf den Yabob-Inseln in Neuguinea (Anthropos XXXIV [1939], 290, An- 
merkung 37). 

Zu Tafel III, Nr. 3 vgl. ebenfalls die Bemerkung von P. AUFINGER (a. a. O. S. 283 
Anmerkung 17). Es handelt sich zweifellos um die dort beschriebenen pflanzlichen Faden. 

Nr. 8 und 9 diirften Rasselgerate fiir Tanzfeste sein, die der Tanzer an seinem 
K6rper, an Arm- und Beinbandern usw. tragt. Vermutlich stammen sie eher von der 
Kiiste als vom Ramu. 

Nr. 17 und 18 sind keine ,,Giirtel‘‘ im gewéhnlichen Sinne, sondern Zierbander, 
die scharpenartig von einer Schulter schrag iiber Brust und Riicken und unter einem 
Arm hergehen. Man nennt sie in der Literatur darum auch wohl Scharpen oder 
Brustbinden. 

Diese Erganzungen zeigen zur Geniige, wie wertvoll die Hamburger Sammlung 
und wie wichtig die Publikation Dr. TiscHNER’s sind. Alle drei aber sind nur erste 
Einblicke in den eigenartigen Kulturbesitz groBer unbekannter V6lkergruppen im 6st- 
lichen Zentral-Neuguinea. Grorc H6LTKER. 


Erste Nachrichten iiber die Duludy-Indianer in Nordbrasilien. —- Die nach- 
folgenden Beobachtungen iiber die Duludy-Indianer habe ich persénlich auf mihe- 
vollen Missionsreisen auf dem Rio Jaraucu gesammelt. Bis jetzt ist, soviel ich wei, 
noch nichts iiber die Duludy veréffentlicht worden ; sie diirften darum in der Vélker- 
kunde noch ganz unbekannt sein. Schon ist das erste MiBtrauen der Eingebornen dem 
weiBen Missionar gegentiber gebrochen. 


14. Land und Mission. 
Der Rio Xingi 4, der gewaltige NebenfluB des Amazonas, birgt in den Seiten- 
talern vierzehn bekannte Indianerstamme : Veados, Araras, Curuayos, Cayapés, Tacuuba, 


1 Das Quellgebiet des Rio Xingu wurde zuerst von P. RoGuE HUNDERTPFUND, 
einem deutschen Jesuiten, im Jahre 1640 erforscht. 
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Penes, Carurids, Achipayés, Asstirinis, Jurunas, Carajas, Peuas, Xingi-Mundurucu 
und Duludy. 

Die Duludy-Indianer beherrschen heute das Stromgebiet des Rio Jaraucu, eines 
Nebenflusses des Acici, der eine Verbindung zwischen dem Rio Xingi und dem Rio 
Amazonas herstellt. Politisch gehért der Rio Jaraucu zum Munizip Porto de Moz, 
Staat Para, Nordbrasilien. 

Am Rio Jaraucu wohnen einige Cabocler (nordbrasilianische Mischlinge aus Ver- 
bindungen zwischen Indianern, Negern und Weifen) in Palmhutten. Sie leben vom 
Fischfang und den Friichten des Urwaldes. Der Rio Jaraucu wirkt eint6nig und ver- 
lassen. Die Ufer sind mit dem immer gleichen Urwaldgriin Nordbrasiliens umsaumt. 
Am Unterlauf befinden sich einige Stromschnellen, die immer die Reisen mit dem Canoa 
recht erschweren und oftmals ganz unméglich machen. 

An diesen Stromschnellen, auf der rechten Seite des Rio Jaraucu, haben sich die 
Indianer vom Stamme der Duludy niedergelassen, nachdem sie von den Assuriny und 
Juruna aus ihrer fritheren Heimat verdrangt worden sind. 

Die Gesellschaft Jesu stellte die ersten Missionare fiir den Rio Xingu und seine 
Nebenfliisse. Sie griindeten zur Missionierung der Indianerstamme am Xing& drei 
,aleleias“, namlich : Itacuruga (heute Veiros), Piraveri oder Pirateiri (heute Pombal) 
und Aricari oder Arucari (heute Souzel-Velho). 1739 wurden die letzten Jesuiten- 
missionare vom Xingt vertrieben. 

Nach ihnen iibernahmen die Freis Capuehos da Piedade die Betreuung der 
Indianer, aber im letzten Jahrhundert zerfiel wegen Mangel an Missionaren diese ganze 
Indianermission wieder. 

Erst zu Beginn des 20. Jahrhunderts nahmen die deutschen Franziskaner (O. F. M.) 
die Xingu- und Tapajoz-Missionierung wieder auf. Seit 1930 arbeiten nun die Missionare 
vom kostbaren Blute (C. PP. S.) in der Missionierung und Betreuung der Indianer im 
Stromgebiete des Rio Xingt. 


2. Zur Ethnographie der Duludy. 


Die Duludy-Indianer, die ich besuchte, hausten in einer verlassenen Baracke 
am Rio Jaraucu. Diese Baracke wurde von 86 Indianern bewohnt: 38 Mannern, 
27 Frauen, 13 Knaben und 8 Madchen. 

Die Frauen und Madchen sind bei den Duludy allgemein in der Minderheit. Das 
treibt die Indianer dazu, Madchen und Frauen aus andern Stammen oder aus den 
Randbezirken der Zivilisation zu rauben. Wenn eine Frau aus den Bereichen der 
Zivilisation geraubt wird, so wird sie mit Dornen und Fischgraten in die Oberarme 
und in den After gestochen, bis das Blut flieBt. Unter Todesstrafe darf die Frau dabei 
nicht schreien. Dieses Stechen heiBt pudaehacaret. 

Den Eindruck, den diese Indianer machen, ist fiir die Brasilianer unangenehm 
und abstoBend. Fiir den Europder ist das nach meinen Erfahrungen nicht der Fall. 
Als die Duludy-Indianer zum ersten Mal einen Missionar sahen, glaubten sie, er sei 
eine Frau und nannten ihn Maria. Sie hatten namlich vor Jahren eine Brasilianerin 
geraubt, die Maria hieB. Seitdem nennen sie jede Frau, die nicht Indianerin ist, mit 
dem allgemeinen Namen Marta. 

Das Leben dieser Indianer ist 4uBerst primitiv. Manner und Frauen sind unbe- 
kleidet. Die Manner tragen nur, wenn sie verheiratet sind, das sogenannte ovano (Penis- 
futteral). Jungmanner und Knaben tragen es nicht. Dieses ovano wird aus dem Blatt 
der Inaja-Palme hergestellt. Durch kunstvolles Binden bekommt das Blatt einen Halt. 
Die Indianer binden sich das Praeputium mit einer Art Bast ab, dann setzen sie das 
ovano darauf. Jedes Penisfutteral wird jeweils nur einmal verwendet. Geht es verloren 
oder wird es wegen einer natiirlichen Notwendigkeit beseitigt, so verfertigt man sich 


ein neues. Die Reserve-Palmblatter dafiir tragt man allezeit in den kiinstlich gemachten 
und erweiterten Lochern der Ohrlappchen. 
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Diese kiinstlichen Ohrlécher werden mittels feiner Hélzchen aus dem Antiroba- 
Holz, die man voridwa nennt, hergestellt. Bisweilen werden diese Hélzchen mit einem 
Pflanzensaft bestrichen, der eine maBig betaubende Wirkung haben soll 2. 

Mit den gleichen Hélzchen (voridua) werden auch die Unterlippen der Manner 
durchbohrt. Alle Manner, nicht aber die Frauen und Kinder, tragen in der Unterlippe 
eine kleine runde Holzscheibe von etwa 4 cm Durchmesser. Diese Holzscheibe (any- 
mohcrebia) hat in der Mitte ein Léchlein, um Fleischstiickchen und Pflanzenreste 
hineinstecken zu kénnen. Infolge dieser Unterlippen-Scheibe bekommt die Sprache 
der Manner einen rauhen, fast tierischen Klang. Dagegen wirkt die Sprache der Frauen 
angenehm und musikalisch. Das Loch in der Unterlippe der Manner heiBt moroh- 
moronth. 

Die genannten Hdlzchen (voridua), wie die Lippen-Scheibe (anymohcrebia), 
wie auch das rote Pflanzenpulver (pu) zur Kérperbemalung werden in einem kleinen 
Taschchen (etwa 10: 10 cm groB) aus den Blattern der Inaj4-Palme aufbewahrt. Dieses 
Taschchen heiBt yoauh. 

Eine groBe Bedeutung im Leben dieser Indianer hat die Schénheitspflege 3. 
Stunden um Stunden opfern sie der Kérperbemalung. Besonders werden bei der K6rper- 
bemalung Ornamente bevorzugt. Eigenartig ist die Bemalung mit Urucu, einer Tropen- 
pflanze, die in der Sprache der Duludy den Namen pu hat. Mit dem roten Pulver, 
das aus der Urucu-Frucht gewonnen wird, wird der Frauenkérper bemalt. Man muB 
es den Wilden lassen, daB sie dabei Stil und Geschmack beweisen. Unter pu verstehen 
die Duludy auch die Fruchtbarkeit, das Leben, und die Organe, die das Leben zeugen. 

Einmal in der Woche wird getanzt. Nur die Manner tanzen unter riesigen Masken. 
Die Frauen und Kinder schauen zu. Auf einer primitiven Trommel wird dazu eine 
eintonige, fiir uns ermtidende Melodie geschlagen. Tanzen hei8t pooet. Der Indianer 
liebt den Tanz. Kann eine geraubte Frau tanzen, dann hat sie nach indianischen 
Begriffen ein herrliches Leben. Der Duludy liebt auch den Gesang. Beim Gesang wird 
der sonst so stumme Indianer gesprachig. Singen heiBt aumaehorodoh. 

Metalle irgendwelcher Art kennen die Duludy nicht; ebenso nicht Messer und 
Gewehre *. Die Hauptwaffen sind Pfeil und Bogen, die Lanze, die gefiirchtete Keule 
(bortuna) aus dem harten Acapu-Holz, Zahne und Geweihe. 

Feldarbeit verrichten die Duludy nicht. Schildkréten, Schnecken, Fische und 
Wildschweine liefern neben den eBbaren Pflanzen des Urwaldes den Hauptbestandteil 
der taglichen Nahrung. 

Die Sterblichkeit ist groB, besonders auch unter den geraubten Frauen. Sterben 
heiBt barohbih. Der Tote wird bemalt und in Hockerstellung in ein Erdgrab gesetzt. 
Seine Besitztiimer (voawh), wie Holzschiisseln, Pfeile und Bogen, kommen ebenfalls 
in das Grab hinein. Dabei schlagt die Trommel eine einténige Weise, und die Frauen 
klagen, aber Tranen kennt der Indianer beim Begrabnis nicht. Dann scharren alle 
Anwesenden mit ihren Handen die Erde stillschweigend auf den hockenden Toten. 
So entsteht ein Grabhiigel. In den Hiigel wird ein Stock gesteckt, an dem noch ein 
Teil des Besitzes des Toten aufgehangt wird, so besonders von Mannern der Bart und 
von den Frauen die Kopfhaare. 

Ist jemand erschlagen worden 5, so beerdigt man ihn nicht, sondern la8t ihn 
so an Ort und Stelle liegen. Neben ihn legt man eine zerbrochene, aber auch eine neue 
Keule (bortuna) als Racheschwur. 


2 Unvorsichtigerweise hatte ich mir einmal ein solches Hélzchen (voridua) in 
_die Hand gestoBen. Eine bésartige Entziindung war die Folge davon, die mehrere 
Wochen anhielt. 

3 Das ist bei den Arara und Juruna ebenso der Fall. 

4 Gleichwohl kennen sie einen Ausdruck fiir Gewehr- und PistolenschieBen, 
namlich catusriuh. 

5 Dieses Zu-Tode-schlagen, Erschlagen heiBt bawedocohnuh. Dagegen heiBt 
bacubih ,,einen Feind im offenen Kampf téten‘‘. Schlagen im Sinne von ziichtigen heiBt 
noméprodogot, doch kann das auch eine MiBhandlung grausamster Art sein. 
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Nr.|/Deutsch 


Arm 
Auge 
Blut 
Haar 
Hand 


CR Co he 


6 |Nase 
7 |Ohr 


8 |Riicken 


9 |Stirn 
Briiste 
11 |Zahn 


12 |Zunge 


Brasi- 
lianisch 


bra¢o 
olho 
sangue 
cabello 


mao 


nariz 


orelha 


costas 


testa 
seio 
dente 


lingua 


VERGLEICHENDE WORTERLISTE. 


Duludy 


huepah 
huehnoh 
huehoh 
huecueh 


huenigrah 


huentacréh 


hueamac 


huentpuh 
huecuhcah 
huegah 
huedvah 


huenohdoh 


ent Xingu- 
Tupi an Mundu-|} Juruna Arara 
rucu 
Apori 

po (Hand) yva |ba mrounga 
tesa cesa \eta si-a Ongourouman 
tubhi tur petd Témounglé 
sap tap tabagan |letbougnan 
pth (FuB) bth sthua omtet 
apthly numbth \sian ongnangon 
nambt olupi |napi-huca 
cu-pe (pe: flach) cu sabi dos 
toba adhupaa |\satupian |y-ingounan 
cam cam sinama  |manari 
valy naly sahian ye-rt 
cu cu sicuan ylou 


Schi- Pari- F Oyam- ; 
_ | Trometa i 4 Paricuru | ~* : Urubu 
paja tingting pis 
yorort vant ynaupé |auaji-pita 
yonuru piutée eled 
taba \yorixt ucepnun |apira 
yomeart Uacru epoapé 
ao-ao- 
ecin um-pim 
panary |nambicwarajotarbi enambi 
= Ohrloch 
manatiry epoxiad |camby 
yory uatbum |evain |vae 
norcy pinéné avrambé 
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Auf einem Bergabhang an den Stromschnellen liegt ein Friedhof mit 17 Grabern. 
Einige davon sind Graber christlicher Indianer. Alle Duludy haben Achtung vor dem 
Friedhof, wahrscheinlich ist es aber mehr Furcht und Bangen, denn alle glauben an 
die Rache der Toten. 

Soviel ich bis jetzt feststellen konnte, haben die Duludy auch einen Gottesbegriff. 
Sie nennen Gott den ,,Namenlosen‘‘. Wenn sie an ihn denken, zeigen sie mit dem 
Finger zum Himmel und schlagen die Augen auf und nieder. Aber einen Namen hat 
er nicht, er ist der ,,Namenlose“. 


3. Einige Sprachproben. 


Die Duludy-Sprache wird von 86 Indianern gesprochen. Die Leute sind sehr 
wortkarg ; darum konnte ich noch nicht tiefer in die Sprache eindringen. Gleichwohl 


werden diese wenigen Sprachproben nicht ohne Interesse sein. 


Der Mensch. 
Mann himuté (cf. himu: Penis) Madchen aominulet 
Frau aue Kind mepriva 
Mannernamen: Kangra, Printo, Bemaici, Macuy. 
Frauennamen: Moimi, Bacy, Mamurt, Ay, Aguao. 
Korperteile. 
Haar huecueh ® Brustkorb huenohpohtoh 
Stirn huecuhcah Briiste (der Frau) huegah 
Wange huebaueh Kinder saugen bacao 
Auge huehnoh Nabel huehnoth 
Nase hueniacréh Unterleib huehtuec 
Ohr hueamac Penis himn 
Mund japé Vagina hinucoh 
Zahn huedva Riicken huenipuh 
Zunge huenodoh Wirbelsaule hueclogot 
Bart hueahmocoh After huehgueéh 
Hals huehmint Oberschenkel hueguehengcoh 
Adamsapfel huehnohclaenuh Kniescheibe huehconggloh 
Schulter huehjahracré FuB huepaly 
Oberarm huepah FuBsohle huepalinoncré 
Hand hunigrah Zehe huepalicla 
Finger hueniclah Haut huehnynoh 
Fingernagel huehnicro. 
Bekleidung. 
Stoff, Kleid pencoh Hut cloengaydueh 
Schnur, Strick cadjod Penisfutteral ovano 
Schuhe hapalicoh 
Tierbezeichnungen. 
Arara avarah Tapido kugruh vi 
Affenart ivécondion Araia metepeh piriuh 
Affenart birycouboud Krokodil mueh 


6 fue- diirfte ein Possessiv-Prafix sein. 
7 Das Feuerzeug besteht aus zwei Holzern. 
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Sonstiges. 
Feuerzeug ” oroh-oroh Trinkschale ® eucarorvo 
Feuerholz puenurahcuuh spucken babdo 
Wasser bauecao ja a9 
schlafen ® mauehdodoehno nein cavinjo 


Vergleichende WoOrterliste. 


In der beigegebenen vergleichenden Wérterliste habe ich einige Ausdriicke fiir 
K6rperteile aus verschiedenen Indianersprachen zusammengestellt. Diese Ausdriicke 
haben ja im Leben der primitiven Indianer eine ganz besondere Bedeutung. 


Aus dem Vergleich der Ausdriicke ergibt sich: 
4. Es wird kaum eine sprachliche Verwandtschaft zwischen Duduly und Tupi 


bestehen ; 
2. auch zu den andern angefiihrten Sprachen ist kaum eine Beziehung erkennbar. 


Als Quellen fiir meine vergleichende Worterliste wahlte ich fiir das: 


Xing t-Mundurucu: Curt Nimuenpajt, Die Verwandtschaft des Mundurucuischen 
mit dem Tupiischen. In: Santo Antonio XV. Bahia 1937, S. 76 ff. 


Juruna: HENRI CoupREAU, Voyage au Xingt. Paris 1897, S. 165 ff. 
Arara: HENRI CoUDREAU, Voyage au Xingti. Paris 1897, S. 24 ff., Anhang. 


Schipaja: P. Atots Watter, O.F.M., Wortlisten. In: Santo Antonio XV. 
Bahia 1937, S. 80 ff. 


Trometa: JoRGE HurRteEy, Vocabulario dos aborigines dos Rios Trometas, Cachorro 
e Jacycury. In: Revista do Instituto Historico e Geographico do Para, Belem. 
ew aOBY SS GaN aa 


Paritingting: P. CHERuBim, O.F.M., Vom Papajoz. In: Akademische Missions- 
blatter IX. Minster 1921, S. 39 ff. 


Paricur wae) ORGE) LLURLEYwaweast On O42 lOmth: 
Oyampis: JorGE HourteEy, a. a. O. S. 221 ff. 
Urubas, Jorce Hurtey, a2 .a..0.00, 247° ff. 


P. CARLOS BORROMEN EBNER, C. PP. S., 
Belem, Para, Brasil. 


Ausgrabungen auf Feuerland. — In den Jahren 1932-1937 haben Junius BirpD 
und Frau erfolgreiche Grabungen auf Feuerland (Navarin-Insel) und in Patagonien 
(nordlich der Magellan-StraBe) durchgefiihrt 1. Hinter dem Unternehmen stand das 
Museum of Natural History in New York. Die Birp’s verfiigten iiber ein eigenes Segel- 
boot. Sie weilten an Ort und Stelle von November 1932 bis Mai 1933 und von 
November 1934 bis April 1937. Es wurde sehr sorgfaltig gearbeitet, einerseits in Hohlen, 
andererseits an Muschelhaufen, wie sie seit Menschengedenken den Besuchern Feuer- 
lands in die Augen gefallen waren. Nach sehr vorsichtiger Schatzung wurde das Gebiet 


; ie pan cee besteht aus einer halben KokosnuBschale. 
er Duludy-Indianer schlaft auf dem Boden. M i 
nicht schlagen, denn das gilt soviel wie ihn téten wollen pee 


1 Junius Birp, Antiquity and Migrations of th 1 i 
gonia. Geographical Review. New York 1938, 250-275. aad pent Aerts 
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vor ungefahr 5000 Jahren erstmalig besiedelt. Einwandfrei konnte erwiesen werden, 
da8 dort damals neben dem Guanaco auch noch das Wildpferd und das Riesenfaultier 
lebten, welche Tiere alle gejagt wurden. Auf Navarin speziell konnte eine zweifache 
Besiedlung sichergestellt werden. Die beiden Schichten unterscheiden sich vor allem 
in der Hausform. Das Haus der Alteren Schicht hatte ovalen Grundri8 und zwei Ein- 
gange, je einen an den Enden des Ovals. Das Haus der jiingeren Schicht zeigt Rund- 
form, einen tiefer gelegten Boden, und verfiigt nur iiber einen Eingang. Diese Leute 
brachten neben der neuen Hausform auch Bogen und Pfeil und ‘the drinking tube’ mit. 

Da8 hier Wesensziige einerseits der Kultur der Yamana, andererseits der Selknam 
(Ona) auch prdahistorisch aufgedeckt werden konnten, sieht der Kenner sofort. Die 
ovale Hiitte lebte bei den Yamana vor allem im Rahmen der Feier der eigentlichen 
Jugendweihe weiter fort ; im Marz 1922 nahmen GusINDE und Koppers in einer solchen 
Hiitte aktiv daran teil. Bald darauf feierten wir mit den Mannern in einer Hiitte, die 
dem zweiten Typ entspricht, das Mannerfest Kina, das bekanntlich dem Kloketen der 
Ona anzuschlieBen ist. Ethnologie und Prahistorie erganzen also in diesem Falle 
einander gut und treffend. Auf die Notwendigkeit, in den Muschelhaufen des Feuer- 
landgebietes einmal systematisch zu graben, hatte ich bereits damals hingewiesen. 
Erfreulich, daB diese Aufgabe endlich in Angriff genommen werden konnte, und zwar 


ebenso zielbewuBt wie erfolgreich. Ny Pe 


Influence of Missions as the Mean of Counteracting the Effects of Moral Distur- 
bance in the Native Population of Papua. — ,,The effects of what I have called the 
‘moral disturbance’, with its resulting disappearance of native institutions and customs, 
and the breaking up of religious and social life, are usually beyond direct Govern- 
ment control. In the last two or three years, a small Department of Anthropology 
has been established in Papua, and it is hoped that the reports of the Government 
Anthropologist and his assistant will suggest methods by which the reconciliation of 
old and new may be facilitated, and the Papuan assisted in his rapid passage from 
the stone age to modern civilization; but, generally speaking, the ‘moral distur- 
bance’ is a matter for missionary influence, and not for Government action. 

And it is precisely here that the influence of missions can be so extremely 


valuable — so valuable, indeed, in my opinion, as to be absolutely indispensable. I 
am speaking, of course, as an administrator, and not as an adherent of any particular 
religion. 


Twelve years ago I wrote a book on Papua, and in the preface, after calling 
attention to the inevitable disappearance of old customs and beliefs, I went on to say, 
‘Unless the missionary is there to help him, the native is left like a ship without a 
rudder, and will run a great risk of being wrecked in the sea of an alien civilization’. 

I was comparatively new to native administration then ; but further experience 
has only confirmed me in my views. 

It seems to me that many people, in their objection to theological dogma, 
allow themselves to underrate the enormous moral and social force of Christianity, 
and consequently underestimate the effect of Christian missions among native races ; 
and I am glad to see that Dr Rivers, in the collection of essays to which I have so 
often referred (See W.H.R. Rivers, Essays on the Depopulation of Melanesia. 
Cambridge 1922, p. 111), gives expression to the view which most British admi- 
nistrators have always held. ‘Experience’, he says, ‘has amply shown that Christia- 
nity is capable of giving the people an interest in life which can take the place of that 
due to their indigenous religion’.”” (See H. P. Murray, The Population Problem in 
Papua: Lack of Direct Evidence ; a priori Considerations. In: Proceedings of the 
Pan-Pacific Science Congress, Australia, 1923. Melbourne s.a. vol. I. p. 236-237.) 


Sir J. Hupert Murray, Lieutnant-Governor of Papua. 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. o4 
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Nochmals : Eine eigenartige Beschneidungsform in Siidwestarabien. — Zu meiner 
kleinen Studie iiber die sogenannte Decutitio 1 sind einige Erganzungen und Berichti- 
gungen nachzutragen. Es handelt sich dabei teilweise um Angaben, die mir in 
dankenswerter Weise von Spezialisten mitgeteilt wurden, teilweise um Belege, die mir 
erst nach Verdffentlichung der genannten Arbeit zu Gesicht kamen. 

Zu den a. a. O. S. 952-955 besprochenen Zeugnissen fiir das Vorkommen der 
Decutitio ist, auBer sekundaren Quellenangaben *, vor allem noch ein neuer Bericht 
von Puirsy nachzutragen, wonach diese Operation im stidlichen ‘Asir noch heute 
geiibt wird, und zwar ,,in the valleys of the foothills north of Haradh“ (nach der dort 
beigegebenen Karte etwa 16° 20’ n. B. und 43° 6, L., also nicht weit von Aba “Arisch, 
stidéstlich von Djez4n (Jizan). Uber die dortige Bevélkerung berichtet PHiLBy : ,, They 
are all of course Muslims, but they still retain many traces of an earlier religion — in 
the matter of circumcision for instance, which is delayed till early manhood as a test 
of manly fortitude and is a most barbarous, exhausting ordeal. The Wahhabi govern- 
ment sternly discourages such practices, but they continue all the same and are cele- 
brated with much firing of muskets, the sound of which, magnified by the mountain 
echoes, suggests a bombardement‘‘*. Hier handelt es sich offenbar um die Decutitio, 
wenn auch keine Einzelheiten tiber die Operation angegeben werden. 

Was die Bezeichnung Mas4lih fiir die dortigen Beduinen betrifft (siehe a. a. O. 
S. 956), so teilt mir Herr Prof. J. J. Hess (Ziirich) mit, daB eine Wurzel s/f doch 
existiert 4; danach ist die dort zitierte Angabe (S. 956 mit Anm. 35) zu berichtigen, 
und zwischen der Bezeichnung sa/h und dem Namen Masdlih besteht kein etymolo- 
gischer Zusammenhang. Der Name Masdalih kommt iibrigens auch in Nordarabien 
vor, als Benennung einer Unterabteilung der ‘Aneze ®°. Was die Deutung des Namens 
angeht, so ist dariiber nichts Sicheres festzustellen; Herr Prof. Hzss schreibt mir 


1 ,Anthropos‘‘ XX XIII (1938) 952-958. Hinweise mit ,,a. a. O.“ beziehen sich 
auf diese Arbeit, wenn nicht ausdriicklich anders angegeben. 

2 CARL RITTER (Die Erdkunde, XII. Theil, 3. Buch (Berlin 1846) [= Die Erd- 
kunde von Asien. Band VIII. 1. Abtheilung: Die Halbinsel Arabien ; danach ist die 
Zitation a. a. O. 952 zu verbessern] spricht auBer S. 192 f., wo er die Angaben von 
NIEBUHR und EHRENBERG referiert (diese Stelle wird von WELLHAUSEN zitiert ; siehe 
a. a. O. 952 und 954 f.) auch S. 983 f. von der Decutitio in ‘Asir, unter Berufung auf 
FRESNEL (siehe a. a. O. 955). — WILLIAM ROBERTSON SMITH wiederholt seine eigenen 
Angaben (vgl. a. a. O. 955 Anm. 28) in: Lectures on the Religion of the Semites 
(? London 1927) 328, aber ohne Quellenangabe ; diese wird von STANLEY A. CooK in 
den Anmerkungen (ebd. 609) erganzt. 

8H. St. J. B. Puirsy, Geographical Journal 92 (1938) 18. — Leider war mir 
das neue Buch von Puirsy ,,Sheba’s Daughters“ (London 1939), das ausfiihrlich iiber 
die Ergebnisse seiner letzten Forschungsreise in Siidarabien berichtet, wegen der 
Kriegsverhaltnisse nicht zuganglich, so da8 ich mich mit dem erwahnten Vor- 
bericht begniigen muB. 

4 Im Tag el-‘Artis [Taj el-‘Avus] II 266 £. finden sich mehrere von dieser Wurzel 
abgeleitete Worter (Privatmitteilung vom 28. IV. 1939), desgleichen im Lisdn al-‘Arab 
III 348 f. (Privatmitteilung vom 9. V. 1939). Spater schreibt mir Prof. HEss noch: 
»Ich habe von ‘Otabeh (zentralarabischen Beduinen) notiert: sulh Frieden; sdlih 
guter, rechtschaffener Mann. Aus BrEaussiER’s Worterbuch der algerischen Sprache 
fiihre ich an: sulh paix, armistice, reconciliation ; sdlih juste, honnéte, intégre, probe ; 
ferner salaha étre bon, utile, convenir, étre convenable, neben einer Reihe von andern 
Wortern dieser Wurzel ...“ (Privatmitteilung vom 28. V. 1939.) 

* ALois Musit erwahnt diesen Stamm 6fters (The Manners and Customs of 
the Rwala Bedouins [New York 1928] 396. 397; Northern Negd [New York 1928] 
170. 258) ; er bezeichnet diese Gruppe als eine Unterabteilung der Weld ‘Ali und schreibt 
den Namen immer Mesdlif. Joun Lewis BuRCKHARDT hat die Schreibweise Messaliekh 
bezw. Messalykh (Notes on the Bedouins and Wahdbys (London 1830) 4. 274, was nach 
dem arabischen Glossar (ebd. 433. 438) Mesalih, nicht Mesalih zu transkribieren ist. 
Er bezeichnet sie einmal (ebd. 274) als eine Unterabteilung der ,,Wold Aly“, das 
anderemal (ebd. 4) als einen an die ,,El-Hessenne“ angegliederten Stamm. Max FREI- 
HERR V. OPPENHEIM (Die Beduinen I. Leipzig 1939, 91 Anm. 4. 110. 111. 113. 118. 128) 
hat die Lesart Mesalich [= Mesalih], erwahnt aber 128 Anm. 5 auch die Lesart von 
Musit. Nach seiner Tabelle (118 f.; vgl. auch 128 Anm. 49) sind die Mesalih eine 
Unterabteilung der El-Hesene. Herr Prof. Hess, der mich auf diese Unterschiede in 
der Schreibweise aufmerksam machte (Privatmitteilungen vom 28. V. und 12: VI. 1939) 


, 
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dariiber : ,, Mes@lif kann ein Plural von maslih sein, das nach BEAUSSIER etwa 20 ver- 
schiedene Bedeutungen hat. Ich wiirde nicht eine Ubersetzung eines Stammesnamens 
geben, wenn sie nicht von einem Angehdérigen mitgeteilt ist‘ °. 

Herr Dr. Fr. BINDER (Wien) macht mich darauf aufmerksam, daB bei Emin 
RfHAnt ,,Mes@riha‘ in ‘Asir erwahnt werden ; da Wechsel zwischen y und l, zwischen 
h und f auch sonst vorkommt, ware es nach seiner Ansicht nicht unmdglich, daB diese 
mit NiEBUHR’s Masdlif identisch waren’. Allerdings miiBte dann auch noch eine Ver- 
wechslung von s und s angenommen werden. Eine etymologische Erklarung des Namens 
steht aber noch aus. 

DaB die gewohnliche Beschneidung (Circumcisio ohne Decutitio) in Siid- 
westarabien Ofters im Pubertatsalter vorgenommen wird (siehe a. a. O. S. 957), 
dafiir gibt es ebenfalls noch einige weitere Belege. So berichtet WELLSTED von Sokotra, 
das er 1834 besuchte: ,,Of the many peculiar customs which existed before the intro- 
duction of Mahomed&anism, a few only are now retained, of which the most singular 
is, that they do not circumcise their children until they are past the age of puberty ; 
while with other Mahomedans this is performed at a very early age. On the eastern 
part of the island, amidst the mountains, I was shown a rude stone chair, in which it 
is customary for the Bedowins to seat their youths (who are sometimes brought from 
a long distance) while the operation is performed“ 8. Durch diesen Bericht wird der 
von D. H. MULLER um 1900 festgestellte Brauch bereits fiir eine friihere Zeit bestatigt ; 
auBerdem ist auch der ,,rohe Steinsitz‘‘ ein Anzeichen dafiir, daB es sich um eine alte 
Sitte handelt. 

Ferner findet sich bei PLoss-RENnz folgende Angabe: ,,In Dschauf (hier wohl 
das Dschauf im siidlichen Yemen gemeint) gilt die Zirkumzision als der erste Akt der 
Mannlichkeit und ‘als feierlicher Eintritt in das Kriegerleben. Wer den Mut nicht hat, 
diese Operation als Erwachsener an sich vornehmen zu lassen, gilt als Feigling, dessen 
Beriihrung dem Gegner Schmach brachte (HaLivy)‘ *. Genauere Angabe der Beleg- 
stelle fehlt 1°; es handelt sich aber offenbar um die folgende Stelle aus HaLtvy’s 
« Voyage au Nedjran»: ,,Tous les moyens sont légitimes contre un adversaire qu’on 
suppose en état de se défendre, mais il est déshonorant de tuer les personnes sans 
défense. On comprend dans cette catégorie les femmes, les Juifs et les hommes qui 
n’ont pas encore pratiqué sur leur corps l’opération de la circoncision. Cette opération 
est considérée comme ie premier acte de virilité et comme |’entrée solennelle dans la vie 
guerriére. Celui qui n’a pas le courage de la subir a un age mir fait preuve de lacheté, 
et son contact souillerait un adversaire soucieux de sa renommée. Dans les grandes 
orises, quand tous les hommes de la tribu capables de porter les armes sont requis pour 
la défense, les troupeaux, quels que soit leur nombre et leur valeur, sont abandonnés 
aux mains des femmes et des incirconcis, pour étre préservés contre une attaque de 
vive force, sinon contre un enlévement clandestin“ 11. Durch diese Notiz wird die 
Angabe von GLASER (a. a. O. 957) bestatigt ; es ist allerdings auch mdglich, daB GLASER 
sich nicht auf direkte Informationen stiitzt, sondern einfach den Bericht von HaLEvy 


teilt mir nachtraglich noch mit: ,,Ich habe notiert (nach Mitteilungen eines Schéchs 
aus el-Qasim [Kasim] und eines “Otébi): e/-Mesaléh, Singular e/-Maslipi, Abteilung 
der Hsene, die zu den ‘Aneze gehéren“. Er halt die von BURCKHARDT gegebene Lesart 
fiir unrichtig. (Privatmitteilung vom 10. XII. 1941.) 

8 Privatmitteilung vom 28. V. 1939. , (él, 

? Privatmitteilung vom 18. V. 1939. — Emin Rinani, Mulak al- ‘arab I 198, 
in der Ubersichtsangabe itiber ‘Asir. 

8 J. R. WeLtsTED, Travels to the City of the Caliphs (London 1840) II 347. 

® Heinrich PLoB-B. Renz, Das Kind in Brauch und Sitte der Volker 3 II 
(Leipzig 1912) 164. ; : 

10 In den Quellenangaben zu § 248 (S. 851) und im alphabetisch geordneten 
Quellenverzeichnis findet sich keine Arbeit von HaLkvy. ; mh 

11 JosEPH Hatkvy, Bulletin de la Société de Géographie, ViIme Série, Vol. 6 
(1873) 591 f. — Der ,,Dschauf‘ (Djof, Jof) liegt nicht im siidlichen, sondern im nord- 
éstlichen Yemen (zwischen San‘a und Nejran). Der dortige Adel stammt aus ‘Asir 
(«du wadi Bicha dans le pays des Acyres ») (HALEVY, a. a. O. 599). 
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iibernommen hat. Jedenfalls ist damit die Beschneidung im Reifealter fiir ein genau 
lokalisiertes Gebiet im Innern Siidwestarabiens bezeugt. 

RENATO BIASuUTTI verallgemeinert freilich zu sehr, wenn er iiber die siidarabischen 
Beduinen im allgemeinen (,,i nomadi dell’ Arabia meridionale“) schreibt : ,,La circonci- 
sione dei ragazzi conserva poi tutti gli aspetti di un rito di virilita ; é eseguita all’epoca 
della puberta e pubblicamente ...( 12, Die Berichte von BERTRAM THOMAS, auf die 
er sich dabei stiitzt, beziehen sich nur auf die ,,nichtarabischen“, d. h. Mehri, Shauri 
und verwandte Dialekte sprechenden Stamme, die im Gebirgsland am Stidrande der 
Wiiste Rub‘ al-Hali, etwa zwischen 51° 10’ und 56° 20’ 6. L., leben’*. Immerhin ist es 
aber auffallend, wie oft sich in Siidwestarabien die Beschneidung im Reifealter findet, 
und das um so mehr, als sich im iibrigen Arabien kaum etwas Derartiges nachweisen 
1ABt. Um diesen Unterschied noch deutlicher hervortreten zu lassen, ist es wohl an- 
gebracht, die Angaben tiber das Beschneidungsalter in Zentral- und Nord- 
arabien hier ebenfalls zusammenzustellen. 

Pioss-RENz hat als einzigen Beleg fiir Nordarabien den Bericht von Musiv tiber 
Arabia Petraea. Dort gilt das dritte Lebensjahr als die giinstigste Zeit fiir diese 
Operation ; zuweilen werden aber die Kinder erst spater beschnitten ‘4. (Welches die 
obere Grenze ist, wird nicht gesagt.) Aus alteren und neueren Werken kénnen aber 
noch zahlreiche weitere Angaben beigebracht werden. 

Nach Mavevx ist die allgemeine Regel bei den Beduinen ein Beschneidungsalter 
von 6-7 Jahren!5, Tatsachlich bestehen aber gréBere Unterschiede. Bei den ‘“Otabeh 
in Nejd ist das Kind gewdhnlich 2 oder 3 Jahre alt 16. Von den Beduinen des Hejaz 
berichtet BuRToN: ,, The usual age for Taharah [tahadrah]*" is between five and six; among 
some classes, however, it is performed ten years later“ !8. (Hier handelt es sich nach 
dem ganzen Zusammenhang um die Beduinen im siidlichen Hejaz. In der Sitte, die 
gewohnliche Circumcisio erst im Alter von 15-16 Jahren vorzunehmen, zeigt sich die 
Einwirkung des benachbarten siidwestarabischen Komplexes. Leider wird nicht gesagt, 
bei welchen ,,Klassen“’ von Beduinen sie so spat vorgenommen wird.) Im nérdlichen 
Hejaz bestehen andere Gewohnheiten. Bei den Fukara findet die Operation statt, 
wenn der Knabe etwa drei Jahre alt ist 1°. DouGuty berichtet ebenfalls: ,, The nomad 
son is circumcised being come to the strength of three full years“ »°, eine Angabe, die 
sich wahrscheinlich vor allem auf seine Beobachtungen bei den Stammen im nérdlichen 
Hejaz griindet, unter denen er sich ziemlich lange aufgehalten hat (Fukara, Bili und 
Moahib). Nach BurcKHaRDT ist bei den ‘Aneze im allgemeinen das Beschneidungs- 
alter 6-7 Jahre*!, bei den Ruala nach Musit # zwischen 3 und'7 Jahren, in der 
syrischen Wiiste im allgemeinen zwischen 3 und 5 Jahren (nach GuiBon) *%. 

Wie charakteristisch sich auch Siidostarabien von den westlichen Nachbar- 
gebieten unterscheidet, geht aus der Bemerkung von BERTRAM Tuomas hervor: ,,With 


** Renato Brasutti, Le Razze e i Popoli della Terra (Torino 1941) II 565. 
; _ 8 Vgl. BertRAM Tuomas, Arabia Felix (London 1932) 71 f. Brasurtt zitiert 
in seiner Literaturangabe nur den Vorbericht von THomas im Journal of the Royal 
Anthropological Institute 59 (1929), der aber teilweise wértlich in das genannte Buch 
tibernommen worden ist. 
14 PLoss-RENZ, Das Kind II 163; Atots Musi, Arabia Petraea III (Wien 1908) 
219. — Musiv spricht hier von Knaben- und Madchenbeschneidung ; auf letztere soll 
aber e folgenden nicht weiter eingegangen werden. 
~ F. J. MavEeux, Les Bédouins ou Arabes du Désert. (Paris 1816) III 183. 
= Jey: Hess, Von den Beduinen des innern Arabiens (Ziirich 1938) 31; vgl. ebd. 32. 
i oe Ae eee, nach allgemein-islamischer Sitte. 
ICHARD F. Burton, Narrative of Pilgri 1 
@Londsuanaeert a Pilgrimage to Meccah and Medina 
___ 78 JaussEN et Savicnac, Coutumes des Fuqara. (Paris 1914 
Mission) sede a a en Arabie, Supplément au rorsats 1) gel. ening Mees 
hes HARLES M. Doucuty, Travels in Arabia Desert N iti 
Edition. ee 1936. [*Cambridge 1888]) I 386. dt PePAaae eae oor 
URCKHARDT, Notes on the Bedouins and Wahab 
22 MusIL, Rwala Bedouins 244. Fr are 
*8 ALICE GuiBon, La Géographie 71 (1939) 4150: 
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these tribes ** circumcision is a rite of great importance, and is so different from the 
practices of the rest of Arabia as to suggest an independent origin. The male is cir- 
cumcised on reaching adolescence ; the girl on the the day of her birth. This system 
of adult male and infant female circumcision is the reverse of that found elsewhere in 
Arabia, notably in Oman where the practice is infant male circumcision (about six 
years old) and circumcision of the girl when approaching the age of ten‘‘ >. (Es wird 
nicht gesagt, ob diese Sitte bei SeBhaften oder bei Beduinen in ‘Oman besteht. Nach 
dem Zusammenhang scheinen die Beduinen aber wenigstens eingeschlossen zu sein.) 

In den Randgebieten Nordarabiens wird meistens das gleiche oder ein noch 
niedrigeres Lebensalter als der geeignetste Zeitpunkt betrachtet, so bei den Beduinen 
der Sinaihalbinsel 5-7 Jahre **; im iibrigen Arabia Petraea ist kein bestimmtes Alter 
festgesetzt, aber meist sind die Kinder noch ziemlich klein, etwa 4-5 Jahre alt, Ver- 
einzelt wird die Beschneidung sogar schon an ein- und zweijahrigen Knaben vor- 
genommen ; bei 4armeren Staémmen wird dagegen die Feier zuweilen aufgeschoben, bis 
man einen Hammel hat, den man dafiir schlachten kann 2’. 

Auffallend ist, was ASHKENAZI iiber die Halbbeduinen im nérdlichen Palastina 
berichtet : ,,L’enfant semi-nomade n’est soumis a Ja circoncision que vers l’Age de 5, 
7, 10 ou méme 15 ans. Mais cette opération est obligatoire pour tous les Semi-Nomades, 
sans exception. L’on cite des cas ot elle fut pratiquée un mois avant le mariage. Voici 
un exemple instructif: Muhammad ‘Abbid de la tribu des ‘Arab en-Numeyrdt, voisin 
de la colonie juive Mismar-ha-Yardén, s’est marié a l’Age de 21 ans, et une année et demie 
aprés son mariage, il s’est circoncis‘‘ #8. Dann bringt der Autor ein anderes Beispiel, 
das noch auffallender ist, namlich von einem alten Beduinen aus der Kiistengegend 
(Savon, bei Nahr el-‘Awga [‘Audscha], nérdlich von Tel Aviv), der die Beschneidung 
an sich selbst vornahm, aber innerhalb weniger Tage an den Folgen starb ®, ARVIEUX 
berichtet von den Halbbeduinen, die zu seiner Zeit (um 1660) auf dem Karmel 
zelteten : ,,Sie beschneiden alle ihre Knaben, wenn sie in die Jahre gekommen sind, 
wo sie ihren Verstand gebrauchen kénnen“ also wohl nicht spater als mit 7 Jahren. 
Allerdings teilt auch er mit, daB manche aus Furcht vor den Schmerzen der Operation 
aus dem Wege zu gehen suchen. Spater werden sie aber von der ,,Obrigkeit’’ doch 
dazu gezwungen, und so kommt es vor, daB Manner von 40 Jahren sich noch den 
Knaben anschlieBen und der Operation unterziehen miissen *°. In der Wiiste von Juda, 
also im siidlichen Palastina, ist das Beschneidungsalter 2-3 Jahre *?. 

Bei der seBhaften Bevélkerung ist es ahnlich: bei den Fellachen in Palastina 
werden die Knaben mit 5-6 Jahren, in Lifta (bei Jerusalem) aber oft schon im 14. oder 
2. Jahre beschnitten 32, in der Oase Teima mit 2 Jahren **, im nérdlichen “Irak mit 
3-4 Jahren **. 


24 Gemeint sind die ,,nichtarabischen“’ Stamme; siehe oben S. 372. 

25 tHomasS, Arabia Felix 71. 

26 W. E. JENNINGS-BRAMLEY, The Palestine Exploration Fund Quarterly State- 
ment 1906, 28. — Ropinson G. LeEs, The Witness of the Wilderness (London 1909) 95, 
gibt dasselbe fiir die Beduinen im allgemeinen an, aber seine Schilderung ist offenbar 
von JENNINGS-BRAMLEY abhangig, wie viele Ubereinstimmungen im einzelnen zeigen. — 
Nach Henry SPENCER PALMER, Sinai (London 1878) 71, werden die Knaben dort nicht 
beschnitten, bevor sie 7 oder 8 Jahre alt sind. 

27 ANTONIN JAUSSEN, Coutumes des Arabes au pays de Moab (Paris 1908) 363 ; 
vgl. ebd. 351; ders., Revue Biblique 10 (1901) 601; Musir, Arabia Petraea III 219 
(oben S.' 372). : 

28 Tovia ASHKENAZI, Tribus Semi-Nomades de la Palestine du Nord (Paris 1938) 72. 

poe bds 

30 LorENz Ritter von ARvVIEUX, Die Sitten der Beduinen-Araber. Aus dem 
Franzésischen iibersetzt von ERNST FRIEDRICH KarL ROSENMULLER (Leipzig 1789) 24. 

31 ANTONIN JAUSSEN, Revue Biblique, N. S. 7 (41910) 395. 

82 FRIEDRICH ULMER, Zeitschrift des Deutschen Palastina-Vereins 41 (1918) 42. 
Es kommt dort aber auch vor, daB manche sich erst als Erwachsene beschneiden lassen ; 
jedoch gilt das als religidse Lassigkeit (ebd.). 

33 JAUSSEN et SAavicNac, Coutumes des Fuqara 71 note 1. _ 

34 TameEc Saab, Sechzehn Jahre als Quarantanearzt in der Tiirkei (Berlin 1913) 188. 
(Der Verfasser war in Khanekin im damaligen Wilajet Bagdad an der persisch- 
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Bei der Stadtbevélkerung im Yemen findet die Operation friither statt als bei 
den freien Bergbauern (Kaba@il), wo 14 Jahre das Normale sind; von den Stadtern 
schreibt MANzonI ausdriicklich, daB der Knabe die Reife noch nicht erreicht haben 
darf 35. In Mekka ist das Beschneidungsalter 3-7 Jahre **, in Ha’il (im ndrdlichen Nejd) 
2-5 Jahre, je nach dem Willen der Eltern %’. 

Die zitierten Berichte ergeben folgendes Gesamtbild: In Nord- und Zentral- 
arabien findet die Beschneidung meistens im friihen Kindesalter statt, 
aber selten vor dem 3. Lebensjahr, gewohnlich im Alter von 3-7 Jahren, 
bei der seBhaften Bevélkerung und den Halbbeduinen der Randgebiete vielfach etwas 
friiher als bei den Vollbeduinen. Eine Ausnahme bilden nur die von ASHKENAZI, 
ARVIEUX und ULMER aus Palastina berichteten Beispiele. Von diesen Fallen abgesehen, 
die wohl Dekadenzerscheinungen sind (dafiir spricht die Motivierung : Furcht vor den 
Schmerzen der Operation), scheint die Beschneidung im Pubertatsalter nur fiir Siidwest- 
arabien belegt zu sein. Um so auffallender ist es, daB gerade auch in Siidwestarabien 
die Beschneidung ,,am 7., 14., 21. oder an anderen mehrfach 7ten Tagen“ vorkommt. 
Diese vielzitierte Angabe von J. M. HirpEeBranpt** wird durch andere Autoren 
bestatigt 9°, so daB an der Tatsache kein Zweifel sein kann. Die Vermutung liegt nahe, 
daB diese Sitte auf den Einflu8 der dortigen alten Judengemeinden * zuriickgeht ; 
das ist um so wahrscheinlicher, als die Juden dort auch bei den Mohammedanern als 
besonders geschickte Beschneider gelten 41. Wenn diese Vermutung sich bestatigt, 
liegt hier eine sekundare Sonderbildung vor. Davon abgesehen, ergibt sich eine 
ziemlich deutliche Zweiteilung : in Siidwestarabien ein freilich schon sehr zerstiickeltes 
Gebiet, wo die Beschneidung den Charakter eines Initiationsritus hat, im tbrigen 
Arabien Beschneidung im friihen Kindesalter (vgl. a. a. O. 957). 

Nun sind aber auch in Nordarabien gewisse Zusammenhange zwischen 
Beschneidung und Heirat zu erkennen. Uber den Wert der linguistischen Griinde, 
die fiir einen solchen Zusammenhang sprechen sollen, sind die Ansichten geteilt **. 


tiirkischen Grenze tatig). — BERTRAM THomas hat aus einer benachbarten Gegend 
die Notiz: ,,[ am told that in the Upper Euphrates valley circumcision of males is 
done at puberty, females never; and puberty is loosely interpreted to mean twelve 
to eighteen”. (Arabia Felix 71 note 1.) Diese Angabe stammt, wie die Ausdrucksweise 
zeigt, aus zweiter Hand und ist fiir Nordarabien ganz vereinzelt. 

8° RENzo Manzoni, El Yémen (Roma 1884) 214; ebd. 215 wird der Beschnei- 
dungskandidat ,,fanciullo“ genannt. 

88 C. SNoucK HuRGRONJE, Mekka II (Haag 1889) 141. 

°? CHARLES HuBER, Journal d’un voyage en Arabie (1883/84), (Paris 1891) 198. 
GUSTAVE Le Bon, La Civilisation des Arabes (Paris 1884) 383, gibt 6-7 Jahre als 
gewohnliches Beschneidungsalter in den Staddten an. 

= J. M. Hirpesranpt, Zeitschrift fiir Ethnologie 10 (1878) 397. 

® Siehe HEINRICH Freiherr von MALTzAN, Reise nach Siidarabien (Braunschweig 
1873) 266. 282. 299. 346. 370. 383. Aus Datinah berichtet LANDBERG (Etudes sur les 
dialectes de l’Arabie Méridionale. II. Datinah. Troisiéme Partie (Leide 1913) 1777: 
On circoncit tantét huit jours aprés la naissance, tantdt vingt, tantét quarante jours 
apres les relevailles de la mére“‘. Auch bei den noch nicht assimilierten Hadramiten 
in Mekka stellte Svouck HuRGRONJE (Mekka II 141) den aus ihrer Heimat stammenden 
Brauch der Beschneidung am 40. Tage fest. — Die Beschneidung am 7. Tage nach der 
Geburt (bezw. am 8. Tage nach anderer Berechnung, was praktisch das Gleiche ist), 
scheint sonst in mohammedanischen Landern nicht vorzuherrschen, obwohl sie von 
manchen Rechtsgelehrten empfohlen wird (siehe die Belege bei A. J. WENSINCK, Enzy- 
klopadie des Islam II (Leiden 1927) 1031a (Art. Khitan [= Beschneidung]; D. S. 
MARGOLIOUTH, Encyclopaedia of Religion and Ethics III (Edinburgh 1910), 678a. 
679a, Art. Circumcision (Muhammadan), und obwohl Mohammed selbst fiir die Be- 
gonna seiner Enkel den 7. Tag wahlte (MARGOLIOUTH, a. a. O. 678a). 

5 ver EricH Braver, Ethnologie der jemenitschen Juden (Heidelberg 1934). 

2 RAUER, ebd. 194, unter Berufung auf Martzan, Globus 21 (1872) 28a; dort 

wird von einer Beschneidung berichtet, die ein zum Islam libergetretener Jude vornahm. 
ee Vgl. J. WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums (@Berliny 1927)5475 5 
ahs RAY, Encyclopaedia of Religion and Ethics III 6610. 664 a-b (Art. Circumcision 
(Introductory) ; MarGoLioutu, ebd. 6776 note 8; WENSINCK, Enzyklopadie des Islam 


II 1028a. 1031a@; Brenpa Z. SELIG i i i 
Goiosass ee MAN, Bulletin of the School of Oriental Studies 3 
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Auch daB8 die ganze auBere Feier eines Beschneidungsfestes Ahnlichkeit mit einer 
‘Hochzeit hat, will noch nicht viel heiBen, weil es sich dabei vielfach um Freuden- 
bezeugungen allgemeiner Art handelt. Jedoch sind dartiber hinaus noch einige 
charakteristische Ziige erkennbar. So sind bei den Ruald die Lieder, die beim 
Beschneidungsfest gesungen werden, zum groBen Teil Liebes- und Hochzeitslieder 4°. 
Ferner ist dort, ebenso im Hejaz und bei den ‘Otdbeh in Nejd, eine Art Heirats- 
markt mit dieser Feier verbunden : Die heiratsfahigen Madchen erscheinen ohne Kopf- 
bedeckung, mit aufgelésten Haaren, singen und tanzen und stellen sich so den jungen 
Mannern zur Schau “4. Ob man darin Spuren eines alten orgiastischen Fruchtbarkeits- 
kultes sehen kann, wie BarRToN meint 4°, ist eine Frage fiir sich; die aus dem alten 
Orient (Mesopotamien, Syrien und Paldstina) bekannten Kulte dieser Art gehdren 
ackerbautreibenden Kulturen an, aus denen man nicht ohne weiteres auf gleichartige 
Gebrauche bei den Beduinen schlieBen kann. Besser begriindet ist aber die Vermutung, 
da8 es urspriinglich die Beschneidungskandidaten selbst waren, die sich bei dieser 
Gelegenheit ihre Braute wahlten **. Demnach ware die Beschneidung bei allen Semiten 4” 
doch urspriinglich ein Initiationsritus zur Zeit der Pubertat gewesen #8. Dagegen scheint 
die Ansicht nicht geniigend begriindet zu sein, daB dies in Arabien bis zum Islam noch 
allgemein der Fall war und erst durch den Islam allmahlich geandert wurde **. Es muB 


43 Musi_, Rwala Bedouins 246-255. 

44 Ebd. 246; Doucuty, Arabia Deserta I 385-387. 438; Hess, Von den 
Beduinen 31. 32. Vgl. auch SamuEL Ives Curtiss, Ursemitische Religion im Volks- 
leben des heutigen Orients (Leipzig 1903) 48. 

45 GEORGE AARON Barton, Semitic and Hamitic Origins (? Philadelphia 1934) 
148. 153; dasselbe kiirzer: Encyclopaedia of Religion and Ethics III 6796 (Art. Cir- 
cumcision (Semitic). Nach der alten Ausgabe von Doucuty, die Barton zitiert, ist 
die oben erwahnte Beschreibung des Beschneidungsfestes I 340 f. 

46 Bei den Ta ‘amre-Beduinen in Palastina wird dem Knaben bei der Beschneidung 
oft ein bestimmtes Madchen als Braut versprochen, anscheinend kommt dafiir vor 
allem seine Cousine in Betracht. (Hirma Granovist, Marriage Conditions in a Pale- 
stinian Village I [Helsingfors 1931] 110 note 2.) Aus der kurzen Angabe ist nicht ganz 
klar zu ersehen, ob der Bruder des Vaters selber die Beschneidung vornimmt, oder ob 
der Beschneider als ,,Onkel“‘ im weiteren Sinne angeredet wird ; wenn das erste der 
Fall ist, ist das ein interessanter Beitrag zu der in Anm. 42 behandelten Frage, 
vgl. besonders die dort zitierten Ausfiihrungen von SELIGMAN. 

47 In Babylonien und Assyrien war die Beschneidung allerdings nicht tiblich, 
wenigstens ist sie bisher nicht nachgewiesen. Vgl. MARIE-JOSEPH LAGRANGE, Etudes 
sur les religions sémitiques (Paris 1905) 244-246. 447; Barton in Encyclopaedia of 
Religion and Ethics III 6796; Bruno MEIssNER, Babylonien und Assyrien I (Heidel- 
berg 1920) 394; Lancpon, nach SELIGMAN, Bulletin of the School of Oriental Stu- 
dies 3 (1923/25) 63; SranLtey A. Cook in den Anmerkungen zu WILLIAM ROBERT- 
son SmitH, Lectures on the Religion of the Semites (? London 1927) 608; Ericu 
EBELING, Reallexikon der Assyriologie II (Berlin 1933) 18a. Es ist aber trotzdem 
méglich, daB es sich um ein ursemitisches Kulturelement handelt, das bei der 
Mischung von Sumerern und Semiten verlorenging. 

48 Bei den Sinai-Beduinen darf der beschnittene Knabe die Frauenabteilung des 
Zeltes nicht mehr betreten. (E. H. Parmer, Der Schauplatz der vierzigjahrigen Wiisten- 
wanderung Israels [Gotha 1876] 74.) 

49 In der Angabe der Genesis (17, 25), daB Ismael 13 Jahre alt war, als er 
beschnitten wurde, sehen manche den Reflex einer zur Zeit des Autors in Arabien 
bestehenden Sitte (so MARGOLIOUTH, Encyclopedia of Religion and Ethics III 678a; 
vgl. auch WELLHAUSEN, Reste arabischen Heidentums 175) ; andere halten es fiir wahr- 
scheinlicher, daB die diesbeziigliche Nachricht von JosEPpHUS FLavius tiber die ismaeli- 
tischen Araber aus der Angabe der Genesis abgeleitet ist (so Barton, ebd. 6796) ; 
vgl. ebd. 662b (L. H. Gray). Siehe auch S. Krauss, Zeitschr. d. Deutsch. Morgenl. 
Gesellschaft 70 (1916) 351. Ubrigens ist mit Recht schon darauf hingewiesen worden, 
daB dieses Alter gar nicht typisch zu sein braucht, denn Abraham nahm die Beschnei- 
dung gleichzeitig an sich selbst und an allen mannlichen Personen seines Haushaltes 
vor; daB Ismael damals 13 Jahre alt war, kann rein zufallig sein (vgl. GRay, 
a. a. O. 662a; LANDBERG, Etudes sur les dialectes de 1’Arabie Meridionale. I. Hadramott 
(Leide 1901) 493. Fiir die Zeit Mohammeds wird als Beleg angefiihrt: ,,[bn “Abbas 
wurde gefragt, wie alt er beim Tode des Propheten gewesen sei. Er antwortete: 
ich war eben beschnitten. Er war damals dreizehn Jahr alt‘‘. (WELLHAUSEN, Reste 
arabischen Heidentums 175). Nach anderen Traditionen war er damals schon 15 Jahre 
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sich um eine Differenzierung handeln, die bereits viel friiher einsetzte. Dafiir spricht, 
auBer der Praxis der vom Islam wenig beeinflu8ten Vollbeduinen in Nordarabien, auch 
das Beispiel der Israeliten, bei denen doch selbst nach den kritischsten Ansichten die 
Beschneidung am 8. Tage nach der Geburt schon mindestens ein Jahrtausend vor dem 


Islam bestand. 
JosEF HENNINGER. 


Feuererzeugung bei den Tasmaniern und den Semang. — 

4. In der sehr wertvollen Studie FELIX SPEISER’S , Uber Feuerzeuge in der 
Siidsee“’ im vorliegenden Heft des ,,Anthropos‘‘ (oben S. 239-263) schreibt er mit Recht: 
Es ist kulturhistorisch sehr wichtig, festzustellen, ob der Feuerpflug in Tasmanien 
und Australien vorgekommen sei‘ (S. 252). Deshalb miissen natiirlich auch alle dies- 
beziiglichen Angaben genau gepriift werden. 

SpEISER hat demgemaB eine Priifung der Angaben vorgenommen, die ich in 
meinem Pygmaenbuch (Stuttgart 1910 S. 65) und R. Pécu in seiner Abhandlung ,,Ein 
Tasmanierschadel etc.‘ (Mitteil. d. Anthropol. Ges. Wien XLVI, 1916, S. 71) gemacht 
haben, in denen wir beide zu der Annahme des Gebrauches des Feuerpfluges durch 
die Tasmanier gelangt waren, Beide hatten wir uns dabei auf das bekannte Sammel- 
werk von H. Linc Rortn, ,,The Aborigines of Tasmania‘‘ (1. Aufl. London 1890, 
2. Aufl. Halifax [England] 1899) gestiitzt !. SpriseR schreibt dabei inbezug auf mich : 
Er scheint sich hierbei auf Linc Rotu zu beziehen‘‘. Dieses ,,scheint“‘ ist mir nicht 
recht verstandlich, da ich doch ausdriicklich zitiere: ,,H. Linc Rotu, The Aborigines 
of Tasmania, S. XX XVIII und 83-84". Wie ich bereits bald darauf (Globus XCVIII 1910 
S. 2389) richtiggestellt habe, muB es allerdings LXXXVIII — statt XXXVIIi — 
heiBen ; doch habe ich auch ausdriicklich aufmerksam gemacht, da es sich um die 
2. Auflage des Werkes von Linc Rotu handelt, was auch an sich schon ersichtlich 
war, da in der 1. Auflage S. 96-97 (und XII) von der Feuerbereitung die Rede ist. 

SPEISER hat Recht mit seiner Feststellung (S. 2438), daB durch die in der 
1. Auflage seines Werkes beigebrachten Belege Linc Rotu das Vorkommen des 
Feuerbohrers bei den Tasmaniern eindeutig dargetan zu haben schien. Die Zweifel, 


alt (vgl. WENSINCK, Enzyklopadie des Islam II 10286). Daraus folgt, daB jedenfalls 
in bestimmtem Umfange dieses Alter als normales Beschneidungsalter galt. Man kann 
aber daran zweifeln, ob dies fiir ganz Arabien zutraf oder nur fiir bestimmte Gegen- 
den. Vgl. zu der ganzen Frage auch noch Gray, Encyclopaedia of Religion and 
Ethics III 6646 (iiber Stellen aus dem Alten Testament, die zur Stiitze dieser An- 
sicht herangezogen werden) ; SELIGMAN, Bulletin of the School of Oriental Studies 3 
(1923/25) 64. 

* Bei der drucktechnischen Vorbereitung dieses Analectums stelite sich heraus, 
nachdem der Artikel von SpEISER bereits ausgedruckt war, daB ein Druckfehler in 
emer von SPEISER benutzten Quelle Veranlassung zu einem eigenartigen MiBverstandnis 
gegeben hat. SPEISER schreibt (oben S. 252) : ,, HoucH (’26/109) weist den Tasmaniern 
ebenfalls den Feuerpflug zu, wobei er sich ebenfalls auf Linc Rots stiitzt. (Er zitiert 
dabei ein Buch von Linc Rot: Halifax 1889. Dieses steht mir nicht zur Verfiigung, 
doch ist anzunehmen, daB, wenn diese Publikation uberhaupt existiert, Linc Rotu 
in der ersten Auflage seines Buches: The Aborigines of Tasmania, London 1890, das 
Vorkommen des Pfluges erwahnt hatte, falls er immer noch davon iiberzeugt war.) 
Tatsachlich gibt HoucH als Beleg an (op. cit. [De KO), salorsy WA) Solel, ILinie Itonisy, 
assisted by Marion E. Butier and Jas. B. WALKER, The Aborigines of Tasmania. 
Halifax, England, 1889 pp. 183-184." In diesem Zitat sind aber nicht nur die Seiten- 
zahlen falsch — es mu8 heiBen: pp. 83-84 —, sondern auch das Publikationsjahr ; 
es mu8 namlich heiBen : 1899, und das zitierte Werk ist nichts anderes als die zw eite 
Auflage des 1890 in erster Auflage erschienenen Buches. SPEISER hat mit Recht die 
Existenz einer solchen Publikation von Linc RotH aus dem Jahre 1889 angezweifelt 
Seine Stellungnahme ist in Anbetracht des Umstandes, daB ihm die Auflage von 1899 
nicht zur Verfiigung stand — auch der Redaktion wurde sie erst jetzt zuganglich — 
methodisch durchaus korrekt. Nachdem aber jetzt eine Nachpriifung méglich war 
ergibt sich, daB Houcu tatsachlich nicht eine vorlaufige, in der 1. Auflage von 1890 


stillschweigend zuriickgezogene AuBerung von Linc RotH d i iti 
Stellungnahme aus der 2. Auflage von 1899 referiert. : bamibabindd chances 
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die ich an diesen Angaben Line Rorn’s 4uBerte, und die SPEISER als unbegriindet 
bezeichnet, habe ich nicht in meinem Pygmaenbuch (S. 65) dargelegt, sondern in dem 
oben (S. 376) zitierten Artikel aus dem ,,Globus‘‘ (S. 239), und ich stiitze mich dafiir 
auf niemand andern als auf — Line Rorn, aber den Line Rots der 2. Auflage. 
Dieser hat namlich in der letztern 1. das Zeugnis von S. XII der 1. Auflage ganz fallen 
gelassen, 2. fiir den Feuerpflug zwei neue Zeugnisse beigebracht (S. 83 f. und LX X XIX), 
3. er hat die von Milligan und Robinson gelieferten Spezimina des Feuerbohrers und die 
von Melville und Davies gelieferten Beschreibungen als unzuverlassig dargetan, die, 
um wissenschaftlich gesichert zu gelten, durchaus einer weiteren Bestatigung bediirften. 
Die Begriindung fiir diese Abwertung sieht Linc Ror, auBer in persdnlichen Eigen- 
schaiten der Gewdhrsmanner, in der Tatsache, daB ihre Publikationen alle aus einer 
Zeit stammen, die lange nach der zwischen 1831 und 1836 vorgenommenen Uber- 
fiihrung der letzten 203 Tasmanier nach Flinders Island? liegt, nachdem sie lange 
mit Australiern bekannt waren, die nach Tasmanien iiberfiihrt worden waren. LING 
RotuH gelangt zu dem Schlu8: ,,Either there were two methods of fire production used 
by the natives or the stick and groove process [Feuerpflug] was the only one“‘ (S. XX XIX). 
Ich wiiBte nicht, wie die Kritik Linc Rotnw’s an den Gewahrsmannern fiir die Feuer- 
bohrer entkraftet werden kénnte. Jedenfalls mu8 SpEIsER an diese Entkraftung heran- 
treten, da er — der bis jetzt nur die 1. Auflage von Linc RotH kannte — sich gerade 
auf diejenigen Angaben Linc Rortn’s stiitzt, die dieser jetzt als unzuverlassig erklart. 

Die beiden neuen Belege fiir den Feuerpflug, die Linc Rotu in der 2. Auflage 
seines Werkes anfiihrt, hat SPEISER unterdessen schon aus der Arbeit von Pécu (S. 71) 
kennen gelernt. Dieser aber hatte nur den einen Gewahrsmann RayNER aus der 
2. Auflage Appendix H (= S. LXXXVIII) entnommen. Irrigerweise schrieb er aber 
den anderen Gewahrsmann Epwarp O. Corton der ersten Auflage zu, wo ihn SPEISER 
begreiflicherweise vergebens suchte ; er stammt gleichfalls aus der 2. Auflage S. 83 f. 

SPEISER war somit schon in der Lage, an diesen beiden Zeugnissen Kritik zu 
tiben. Nach meiner Meinung sind sie beide von der Art, da8B man PécH unbedingt 
zustimmen mu8, wenn er schreibt : ,,Es scheint demnach der Feuerpflug in Tasmanien 
endgiltig festgestellt zu sein‘ (a.a.O. S. 71). SPEISER bemerkt dazu: ,,[ch muB8 das 
anzweifeln‘’ (S. 252). 

Diese Anzweiflung SPEISER’s scheint mir nicht geniigend begriindet zu sein. 
Erstens kann die Beschreibung, die Linc RotH von dem ersten Beleg gibt, ganz 
zweifellos nur auf das Feuerpfliigen passen. Wenn der Eingeborene als ,,Mutterholz‘ 
ein trockenes Holz mit Langsspriingen gebraucht, so ist damit der Feuerbohrer aus- 
geschlossen, der ein Loch und nicht eine Langsrinne in dem Mutterholz voraussetzt. 
Aber auch die verschiedenen Arten der Feuersage sind ausgeschlossen, da sie alle 
mit einem Querspalt arbeiten, wahrend hier ausdriicklich die Rede ist von ,,inserting 
the stick in the crack, he then rubbed it vigorously up and down‘. SPEISER gibt sich 
denn auch nicht daran, die Eigenheiten dieser ganz unzweideutigen Beschreibung zu 
entkraften, sondern bemangelt zwei andere Punkte. Der erste ist, daB der Eingeborene 
die Langsfurche mit trockenem Bohrmehl fiillte; SPEIseER bemerkt dagegen, das sei 
,nicht nur durchaus iiberfliissig, sondern auch sinnlos, weil das Bohrmehl bei der 
ersten Bewegung des aktiven Pflugholzes véllig weggerieben wiirde. DaB es ,,vdllig* 
weggerieben wiirde, ist eine Behauptung, die des Beweises noch bediirfte ; es mag genug 
darin bleiben, um die Fiillung nicht ,,sinnlos‘‘, sondern zweckmaBig erscheinen zu 
lassen, namlich einen leicht entziindbaren Stoff in der Nahe der Reibeflache zu haben. 
Die Brettsage, wie SPEISER annehmen mochte, ist ganz ausgeschlossen aus dem bereits 
angegebenen Grunde ; bei demselben ist auch die mit Zunder gefiillte Spalte von der 
Reibespalte verschieden und liegt zu ihr im rechten Winkel. Zweitens bemangelt 
SPEISER an dieser Angabe von JAMES B. WALKER, daB dieser sie von EDWARD O. CoTTON 
erhalten, dem sie erst wieder von einem alten Ansiedler mitgeteilt wurde. Da diese 
Angabe ,,aus dritter Hand‘ stammt, ist gewi8 ein kleiner Schénheitsfehler, rechtfertigt 


2S. auch W. ScumipT, Ursprung der Gottesidee I. 2. Aufl. Minster i. W. 1926 
Dy 297. 
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aber nicht die Folgerung SPEISER’s: ,,...das Feuerpfliigen ist bei den Tasmaniern 
tatsichlich nicht beobachtet worden‘. — Das Gegenteil ist richtig; der Ansiedler 
beschreibt deutlich den tatsAchlichen Vorgang des Feuerpfliigens, das ein Eingeborener 
vor seinen Augen ausfiihrte. Er macht auch zum SchluB noch eine Angabe, die PécH 
in seinem Zitat dieser Stelle nicht mehr bringt, die aber ausdriicklich auch den Gebrauch 
des Bohrmehls [dust} rechtfertigt: ,,... he then rubbed it vigorously and firmly up 
and down. After steadily persevering for some time, the dust began to smoke and 
eventually took fire‘ (Linc Rotu, 2. Aufl. S. 84). 

Dem andern von Pécu aus Linc RotH angefiihrten Beleg kann SpPEISER den 
Schénheitsfehler der ,,dritten Hand“ nicht vorwerfen. Der Augenzeuge RAYNER legt 
unmittelbares Zeugnis ab, das woméglich noch klarer ist als das erste. Da Pécu dasselbe 
nur abgekiirzt zitiert, so halte ich es fiir niitzlich, es hier ganz und in seinem englischen 
Wortlaut anzufiihren: ,,A piece of flat wood was obtained, and a groove was made 
the full length in the centre. Another piece of wood about a foot in length with a point 
like a blunt chisel was worked with nearly lightning rapidity up and down the groove 
till it caught in a flame. As soon as the stick caught in a blaze, a piece of burnt fungus, 
or punk, as it is generally termed, was applied, which would keep alight, &c., &c. 
I cannot say what kind of wood it was. My father has seen them light it. The piece 
with the groove, he said, was hard, the other soft. The blacks in Australia get fire 
by the same method. I have seen that done. I think it almost impossible for a white 
man to do it for I have seen it tried and always prove a failure.“ (Linc Rots, 2. Aufl. 
S. LXXXVIII). 

Was hier beschrieben wird, kann nicht anders als vom Feuerpfliigen verstanden 
werden. Zuerst wird in ein flaches Holzstiick ,,in der ganzen Lange in der Mitte“ 
eine Rinne gemacht: das schlieBt auch hier das Feuerbohren mit seinem Loch, aber 
auch das Feuersagen mit seiner Querrinne von Seitenrand zu Seitenrand aus. 
In dieser Langsrinne ,,another piece of wood ... up and down‘. Dann kommt etwas, 
was mit dem ,,dust‘‘ des ersten Belegs parallel geht und damit auch dieses wieder 
bestatigt : ,,As soon as the stick caught in a blaze, a piece of burnt fungus. ... was 
applied, which would keep alight...“ 

SPEISER bemerkt zu diesem zweiten — von Pécu allerdings nur stiickweise 
zitierten und deshalb SPEISER nur unvollkommen bekannten Beleg: ,,Auch der Beleg 
von RAYNER ... ist nicht iiberzeugend‘‘, ohne anzugeben, worauf dieser Mangel beruht. 

Wenn SPEISER zugeben will: ,,Als polynesisches Strandgut mag er [der Feuer- 
pflug] vielleicht an der Kiiste vorgekommen sein, doch ist auch dies nicht tatsachlich 
belegt’’, so stimmt das Letztere: weder das Vorkommen des Feuerpflugs in Tas- 
manien lediglich an der Kiiste, noch auch sein Charakter als ,,polynesisches Strand- 
gut‘ ist belegt. 

Wenn man SPEISER zustimmen muB, daB es ,,kulturhistorisch sehr wichtig ist, 
festzustellen, ob der Feuerpflug in Tasmanien ... vorgekommen sei‘, so wird man 
auch die Ausfiihrungen Linc Rotn’s in der 2. Auflage seines Werkes voll zu ihrem 
Recht gelangen lassen miissen. Ich habe versucht, das hier zu tun. Zweifellos kann es 
bei der Wichtigkeit der Sache nicht iiberfliissig erscheinen, auch meine Ausfiihrungen 
wieder zu iiberpriifen. 

2. In meinem Pygmaenbuch (S. 64) hatte ich nach Skat and BLAGDEN ® als 
eine bei den Semang-Pygmaen geiibte Methode der Feuererzeugung festgestellt : 
, die des Reibens von zwei Stiick Holz oder Bambus oder Rohr aneinander“ [of rubbing 
together short blocks of wood, bamboo or cane]. Nach dem GroBen WEBSTER (Inter- 
national Dictionary 1899) bedeutet aber ,,to rub = to subject (a body) to the action 
of something moving over its surface with pressure and friction, especially to the action 
of something moving back and forth’ oder »moving ... along the surface“. 

Diese Definition scheint mir nicht gut zu passen auf die Aktion des Sagens, die 
doch in die Quere geht, nicht , along the surface“. Die Versicherung SPEISER’s (S. 255) : 


3 W. SxeEat and Cu. O. BiacpEn, Pa R i 
Tree Rea gan Races of the Malay Peninsula. London 
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»,»..1m tbrigen kann man mit Bambus oder Rohr (‘cane’) iiberhaupt nicht pfliigen“, 
will mir schon an sich nicht einleuchten. Sie beriicksichtigt aber nicht nur nicht den 
Fall des Reibens von zwei Stiick Holz, sondern auch nicht denjenigen, wo ein Stiick 
Holz mit der Rinne und ein Stiick Bambus oder Rohr als in der Rinne auf und ab 
sich bewegend fungieren. 

Um Sicherheit zu erlangen, habe ich mich an P. ScHEBESTA gewandt, den 
bekannten Semangforscher, der zwei Expeditionen zu den Semang gemacht hat. In 
seinem Reisewerk ,,Bei den Urwaldzwergen von Malaya‘ (Leipzig 1927) bringt er zwar 
(zu S. 40) ein Photo mit der Unterschrift ,,Feuerreiben mittels Rotanschniiren“, aber 
ohne nahere Angaben im Text, auch sind erklarlicherweise beim Photographieren des 
Vorganges die in Bewegung befindlichen Arme und Hande des abgebildeten Semang- 
Mannes ganz verwischt. 

Auf meine Anfrage antwortete er in dankenswerter Weise umgehend mit dem 
Hinweis auf das genannte Photo, zu dem er jetzt aber die folgende Angabe macht, 
die ich wértlich wiedergebe: ,,Uber die Feuerbereitung bei den Semang s. ‘Urwald- 
zwerge’ S. 40 Photo. Feuersagen resp. Feuerreiben. Trockene Bambusstiicke 4 mit 
FiiBen am Boden festklemmen, Werg zwischenlegen*, mit einer Rotanschnur den 
unteren Bambus durchsagen, bis das Werg glimmt.‘ 

Das ist natiirlich im wesentlichen Feuersagen, und damit erhalt SpEISER’s Auf- 
fassung endgiltige Bestatigung. 

Bei dieser Art des Feuersagens ist der Gebrauch des Wortes ,,Feuerreiben“ 
verstandlicher, wie es sich ja auch unter SCHEBESTA’s Photo findet. Trotzdem stimme 
ich mit SPEISER tiberein, da8 das Wort — und so auch im Englischen ,,to rub“, ,,to 
friction’ — im Interesse der Unzweideutigkeit vermieden werden sollte. Ich wiirde 
vorschlagen, die neue Art des Feuerségens das ,,untere Feuersagen“, das an der 
(Seiten-)Kante geiibte das ,,seitliche’ und das an der Oberflache geiibte das ,,obere“ 


zu nennen. 
W. SCHMIDT. 


Das Verhaltnis der melanesischen zu den polynesischen Sprachen. — In seiner 
Studie ,, Uber Feuerzeuge in der Siidsee“ kommt SPEISER auch auf das Verhaltnis der 
melanesischen zu den polynesischen Sprachen zu sprechen. Er schreibt dariiber: ,,Es 
ware fiir einen Linguisten wohl eine dankbare Aufgabe, zu untersuchen, wie weit die 
polynesischen und melanesischen Sprachen verwandt sind, in dem Sinne : festzustellen, 
ob die Verwandtschaft eine direkte ist, d. h. ob es eine urspriinglich einheitliche 
melanesisch-polynesische Sprache gegeben hat, oder ob die Sprachen nur verwandt 
sind auf dem Umwege iiber eine gemeinsame ur -austronesische Sprache ... Es ist 
mir nicht bekannt, ob schon Untersuchungen in diesem Sinne durchgefiihrt worden 
sind‘ (oben S. 258). 

Nun, es war meine linguistische Erstlingsarbeit, die, wie schon ihr Titel ,, Uber 
das Verhaltnis der melanesischen Sprachen zu den polynesischen und untereinander“ } 
besagt, sich genau mit der von SpPEISER aufgeworfenen Frage befaBt. Die Ergebnisse 
derselben habe ich auch fiir Ethnologen dargestellt in dem Vortrag ,,Die sprachlichen 
Verhdltnisse Oceaniens (Melanesiens, Polynesiens, Mikronesiens und Indonesiens) in 
ihrer Bedeutung fiir die Ethnologie“’, den ich am 12. Dez. 1899 in der Wiener Anthropo- 
logischen Gesellschaft gehalten habe ?, wo ich auch die Bezeichnung , austronesisch“, 
statt des damaligen ,,malayo-polynesisch aufstellte, die sich seitdem ja allgemein 
eingebiirgert hat. 

Als Hauptergebnis stellte sich mir das folgende heraus, das ich hier mit den 
Worten des obigen Vortrags wiederhole: ,,Die Sprachen der siidlichen Salomonen 


4 [Auf dem Photo sind ihrer zwei zu sehen. Scum.] ; 

5 [Wie es scheint — das Photo la8t es nicht klar sehen — zwischen die beiden 
Bambusstiicke eingeklemmt. ScHM.| 

1 Sitzb. d. k. Akad. d. Wiss. in Wien, phil.-hist. Kl., Bd. CXLI Nr. VI, Wien 1899. 

2 Abgedruckt in den ,,Mitteil. d. Anthropol. Ges. in Wien“ XXIX 1899 S. 245-258. 
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— insbesondere der dreigliedrigen Gruppe Florida, Bugotu auf Ysabel und Vaturanga 
auf Guadalcanar — sind diejenigen, welche am langsten die innere Entwicklung mit 
den polynesischen. Sprachen gemeinsam hatten ; sie bilden die Uberleitung [von den 
melanesischen Sprachen] zu jenen [den polynesischen], sie gehoren zu jener letzten 
Gruppe der melanesischen Sprachen, aus der auch die polynesischen hervorgegangep 
sind, welch letztere somit als ein Zweig der melanesischen anzusehen sind“ (a. a. O. 
S. 251). Ebendort habe ich auch eine kurze Zusammenfassung der in der linguistischen 
Arbeit eingehend dargelegten Griinde fiir diese These gemacht, und habe auch auf 
einige anthropologische und ethnologische Beziehungen dieser Siidsalomonier zu den 
Polynesiern hingewiesen. 

Auch O. DempwoLrr in seiner Abhandlung ,,Das austronesische Sprachgut in 
den polynesischen Sprachen“ %, ist der Ansicht, daB das Lautsystem des Ur-Austro- 
nesischen sich aus keiner der bisher bekannten indonesischen Sprachen ableiten laBt : 
,,Das austronesische Sprachgut in den polynesischen Sprachen mu8 sich an der Wurzel 
des austronesischen Sprachstamms abgetrennt haben und ist in diesem Sinne pra- 
indonesisch. Dagegen 148t sich dieses Lautsystem des Urpolynesischen 
von dem des Urmelanesischen ableiten *. DrmpwoLrr glaubt es aber von 
keiner melanesischen Einzelsprache ableiten zu kénnen, besonders nicht von denen der 
siidlichen Salomoninseln, weil in diesen Sprachen Laute zusammengefallen seien, die 
im Polynesischen noch auseinandergehalten werden. 

Die Schwierigkeit, die DEMPpwoLtFr auf dem Lautgebiet vorbringt, verringert 
indessen in keiner Weise das Gewicht der zahlreichen unbezweifelbaren Sondergemein- 
samkeiten der siidsalomonischen mit den polynesischen Sprachen, die ich auf gram- 
matischem Gebiet festgestellt habe. Man kann ihr gerecht werden durch die Annahme, 
daB die polynesischen Sprachen von den siidsalomonischen sich abtrennten in einer 
Entwicklungsphase, als der Zusammenfall der betreffenden Laute (J und y zul;d,d,1 
zu vy) in den genannten siidsalomonischen Sprachen noch nicht eingetreten ist. 


W. SCHMIDT. 


* Feestbundel van het Bataviaasch Genotschap van Kunsten en Wetenschapen, 
1929 S. 62-86. 
4 [Von mir gesperrt. ScHM.] 
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Europa und Allgemeines. 


Volkerkundliches zur Entstehung von 
Stammes- und V6lkernamen (Hans 
PLISCHKE). — In vielen Fallen ist die 
sprachliche und inhaltliche Erklarung 
von Stammes- und Volkernamen eine un- 
lésbare Aufgabe, weil sie im Laufe einer 
langen schriftlosen Uberlieferung bis zur 
Unkenntlichkeit umgebildet werden kén- 
nen. Wo die Bedeutung feststeht, lassen 
sich zwei Arten der Namensbildung er- 
kennen: Selbstbenennung und Namen- 
gebung durch Nachbarn. Die Selbst- 
benennung beruht verhaltnismaBig selten 
auf rassischer oder kultureller Eigenart ; 
dagegen bringt sie oft den Stolz auf 
eigene Leistung und Tapferkeit zum 
Ausdruck. Noch haufiger sind Selbst- 
benennungen, die einfachhin die Be- 
deutung ,,Menschen“ haben. Weit zahl- 
reicher, mannigfaltiger, reicher an Wahr- 
nehmungen und Inhalt sind die Be- 
nennungen, die auf die Nachbarn zurtick- 
gehen und oft einen Zug des Spottes 
oder der Verachtung enthalten. Meistens 
setzt sich die auBerhalb des Stammes 
entstandene Stammesbezeichnung durch, 
wie bereits JAKOB GRIMM richtig be- 
merkt hat. (Kultur und Rasse, Fest- 
schrift zum 60. Geburtstag OTTO RECHE’s. 
J. F. Leumann’s Verlag, Miinchen- 
Berlin [1939], 394-407.) 


Uber die Geschichte des Ankers 
(FRITZ SARASIN). — Bei vielen Natur- 
vélkern werden die Boote nach dem 
Gebrauch einfach ans Land gezogen oder 
an einem Pfahl am Strande festge- 
bunden; ein Anker fehlt vollstandig. 
Das trifft auch gewohnlich fiir die Ein- 
baume der europdischen Pfahlbauzeit zu. 


Europe et Généralités. 


Données ethnographiques sur l’origine 
des noms de tribus et de peuples (HANS 
PLISCHKE). — Dans de nombreux cas, il 
est absolument impossible d’expliquer 
l’étymologie et le sens des noms de 
tribus et de peuples, quand ils se sont 
transformés jusqu’a devenir méconnais- 
sables au cours d’une longue tradition 
uniquement orale. Lorsque leur signifi- 
cation est certaine, on discerne deux 
modes de formation dénomination 
spontanée et imposition du nom par des 
voisins. La dénomination spontanée re- 
pose rarement sur des particularités 
raciales ou culturelles. Par contre, elle 
est souvent l’expression de lorgueil 
allumé par la bravoure et les prouesses. 
Plus fréquentes encore sont les dénomi- 
nations spontanées signifiant simplement 
« hommes ». Mais les plus nombreuses, 
les plus variées et les plus riches par 
leur sens d’observation sont les déno- 
minations provenant des voisins, qui 
renferment souvent un trait de raillerie 
ou de mépris. Comme le faisait déja 
observer trés justement JAKOB GRIMM, 
ce sont ces derniéres dénominations qui 
ont prévalu le plus souvent. (Kultur 
und Rasse, Festschrift zum 60. Geburts- 
tag Otto RecHeE’s. J. F. LEHMANN’s 
Verlag, Miinchen-Berlin [1939], 394-407.) 


Histoire de l’ancre (FRITZ SARASIN). — 
Chez de nombreux peuples primitifs, les 
embarcations sont simplement mises a 
sec ou amarrées a un pieu sur le rivage ; 
Vancre fait complétement défaut. C’est 
ordinairement le cas des pirogues de 
l’époque lacustre en Europe La forme 
la plus simple de l’ancre, une pierre 
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Die einfachste Form des Ankers, der 
an eine Schnur gebundene, unbearbeitete 
Naturstein, herrscht vor in Afrika, Ame- 
rika, Australien und einem groBen Teil 
von Ozeanien. (Andere Ankerformen in 
Amerika gehen auf europdischen Ein- 
flu8 zuriick.) Der Ankerstein mit Holz- 
schaufeln verbunden bildet einen kom- 
plizierteren Typus. Wenn er auf zwei 
gekreuzten Holzschaufeln ruht, wird er 
als ,, Killick“‘ oder Kreuzanker bezeichnet. 
Die Holzanker kénnen nicht von diesen 
schaftlosen Killick-Formen abgeleitet 
werden, sondern bilden eine eigene 
Typenreihe. Schaft und Schaufeln konnen 
aus einem Stiick bestehen (monoxyle 
Anker), oder aus mehreren Stiicken in 
der verschiedenartigsten Weise zusam- 
mengefiigt sein. Das Auslegerboot hat 
eine bedeutend weitere Verbreitung als 
der Holzanker (die Polynesier, diese See- 
fahrer par excellence, kennen nur den 
gewohnlichen Steinanker). Demnach ist 
die Erfindung des Holzankers jiinger als 
die des Auslegers. (Verh. der Naturf. 
Ges. in Basel XLIX [1937-38], 9-53. 
Mit 8 Tafeln und 12 Textfiguren.) 


Das Pferd im Altertum (d’HEROv- 
VILLE, S. J.). — Ausgehend von W. Rip- 
GEWAY, der zuerst auf den kleinen K6r- 
perwuchs der Pferde des klassischen 
Altertums aufmerksam machte, stellt 
P. d’HEROUVILLE Notizen dariiber aus 
den alten Klassikern und aus der neu- 
eren, nicht allgemein bekannten Spe- 
zialliteratur zusammen. ,,Mit ,Genia- 
litat‘, wenn man so will, hat Sir Wit- 
LIAM RipGEway die Aufmerksamkeit 
auf einen Punkt gelenkt, der gewohnlich 
im Dunkeln belassen wird: auf den 
K6érperwuchs der Pferde im Altertum. 
Er hat gezeigt, daB die Alten Pferde 
hatten, die gewdhnlich kleiner waren 
als die unserigen. Wenn man in diesen 
allgemeinen Ausdriicken bleibt, besteht 
diese Behauptung zu Recht. Aber es 
ist klug, dariiber hinaus nicht genauer 
zu werden.‘ (Les Etudes Class. VIII 
[1939], 493-495.) 


Zur soziologischen Ortsbestimmung 
des Krieges (ALEXANDER Riistow). — 
Zu diesem Thema legt der Verfasser 


brute attachée & une corde, prédomine 
en Afrique, en Amérique, en Australie 
et dans une grande partie de 1’Océanie. 
(D’autres formes d’ancres américaines 
sont d’origine européenne.) L’ancre de 
pierre combinée avec des palettes de 
bois est d’un type plus compliqué. Lors- 
qu’elle repose sur deux palettes croisées, 
elle est appelée « killick » ou ancre en 
croix. Les ancres de bois ne peuvent 
dériver de ce type killick sans tige, mais 
forment un type a part. La tige et les 
palettes peuvent étre d’une seule piéce 
(« ancre monoxyle ») ou ajustées de 
diverses maniéres. La pirogue a balan- 
cier est de beaucoup plus répandue que 
Vancre de bois (les Polynésiens, marins 
par excellence, ne connaissent que l’ancre 
de pierre ordinaire). L’invention de 
l’ancre de bois est par conséquent posté- 
rieure a celle du balancier. (Verh. der 
Naturf. Ges. in Basel XLIX [1937-38], 
9-53, avec 8 planches et 12 figures dans 
le texte.) 


Le cheval dans l’antiquité (d’H&rov- 
VILLE, S. J.). — En se basant sur l’étude 
de W. RipGeway, qui le premier attira 
Vattention sur la petite taille des che- 
vaux de l’antiquité classique, le Pére 
d’HEROUVILLE rassemble les renseigne- 
ments pris chez les classiques anciens 
et chez des spécialistes modernes géné- 
ralement peu connus. « Avec génie, si 
lon veut, Sir W. RipGEway a attiré 
Vattention sur un point ordinairement 
laissé dans l’ombre: la taille des chevaux 
dans l’antiquité. Il a montré que les 
anciens avaient ordinairement des che- 
vaux plus petits que les nétres. Si l’on 
reste dans ces termes généraux, la thése 
est certaine, mais il est prudent de ne 
pas préciser davantage.» (Les Etudes 
Class., VIII [1939], 493-495.) 


Localisation sociologique de la guerre 
(ALEXANDER Riistow). — L’auteur, en 
sociologue, poursuit sur ce théme des 
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als Soziologe recht geist- und lehrreiche 
Gedankengange vor, deren Wegspuren 
schon durch einige Kapiteliiberschriften 
angedeutet werden : Ursprung des Krieges, 
Krieg und Aggressivitat, Argumente fir 
die Friedlichkeit des Urmenschen, Dyna- 
mik des Friedens, weltgeschichtliche Ent- 
wicklungsstadien, Weltfriede und Zivi- 
lisation. SchlieBlich findet er als Er- 
gebnis seiner Untersuchungen: ,,Der 
Krieg liegt nicht in der Natur des 
Menschen. Es hat ihn nicht immer 
gegeben, und es braucht ihn nicht 
immer zu geben. Das Ziel des Welt- 
friedens ist nicht utopisch. Aber wir 
leben in einem Zeitalter, das die Be- 
dingungen zur Uberwindung des Krieges, 
zur Wiederherstellung der Menschheits- 
einheit, noch nicht erfillt hat, einem 
Zeitalter mit einer Struktur, innerhalb 
deren der Krieg entweder wirklich oder 
méglich ist.‘’ (Die Friedenswarte XX XIX 
[1939], 41-14.) 


Zum Problem des keltischen Mutter- 
rechtes (JOSEF WEISWEILER). — Aus 
den Berichten der griechischen und rémi- 
schen Historiker und Geographen und 
aus keltischen, besonders irischen Quellen 
hat WEISWEILER alles gesammelt, was 
sich auf die Stellung der Frau in der 
Familie, in der Politik und Religion, 
in Kunst und Literatur bezieht, und 
kommt zu folgendem Ergebnis: Bei 
den Festlandkelten bestand vaterrecht- 
liche Organisation, aber mit Gleichbe- 
rechtigung der beiden Geschlechter ; bei 
den Inselkelten tritt die Frau mehr 
hervor, und es finden sich einige An- 
satzpunkte fiir die Hypothese des Mutter- 
rechtes, das von der vorindogerma- 
nischen Bevélkerung Britanniens und 
Irlands herriihren kénnte. Durchschla- 
gende Argumente fiir diese Annahme 
liegen aber nicht vor. Dagegen ist die 
stark tiberwiegende Verehrung von Mut- 
tergottheiten, die weiblich bestimmte 
chthonische Religion eine feststehende 
Tatsache, und aus dieser chthonisch- 
miitterlichen Grundlage hat sich das 
Wesen der Kelten entwickelt. (Zeit- 
schr. f. celtische Philologie XXI [1939], 
205-279.) 


raisonnements ingénieux et instructifs, 
dont les lignes directrices sont indiquées 
déja par quelques titres de chapitres : 
origine de la guerre, guerre et agressivité, 
preuves de la nature paisible de homme 
primitif, dynamique de la paix, étapes 
du développement de l’histoire générale, 
paix mondiale et civilisation. Il conclut 
en terminant : « L’idée de la guerre n’est 
pas ancrée dans la nature humaine; il 
n’y a pas toujours eu, et il ne doit pas 
nécessairement y avoir des guerres. Le 
but d’une paix mondiale n’est pas uto- 
pique ; mais nous vivons 4 une époque 
qui n’a pas encore rempli les conditions 
nécessaires pour abolir la guerre et ‘res- 
taurer l’unité de tous les hommes, 4 
une époque dont la structure fait tou- 
jours de la guerre une réalité ou du 
moins une possibilité. » (Die Friedens- 
warte XXXIX [1939], 1-14.) 


Le matriarcat chez les Celtes (JosEF 
WEISWEILER). — WEISWEILER a tiré des 
historiens et géographes grecs et romains, 
et des sources celtiques, notamment 
irlandaises, tout ce qui se rapporte a 
la situation de la femme dans la famille, 
la politique, la religion, l’art et la litté- 
rature. Il parvient au résultat suivant : 
chez les Celtes continentaux, l’organisa- 
tion était patriarcale, mais avec une 
égalité de droits pour les deux sexes ; 
chez les Celtes insulaires, la femme joue 
un réle plus important et quelques traits 
semblent confirmer Vhypothése . d’un 
matriarcat propre a la population pré- 
indo-européenne de la Grande-Bretagne 
et de l’Irlande. Aucun argument n’est 
vraiment concluant. Par contre, le culte 
nettement prédominant des divinités 
maternelles, la religion chthonienne de 
caractére féminin, sont des faits certains. 
C’est sur cette base que s’est formé le 
type celtique. (Zeitschr. f. celtische Phi- 
lologie XXI [1939], 205-279.) 
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Zur Herkunft der Anten und ,,WeiBen 
Kroaten’’ (ZDENKO VINSKI). — In den 
Kontroversen itiber die slawische Frtih- 
geschichte spielt die Beziehung der 
,,WeiBen Kroaten“’ zu den Anten eine 
groBe Rolle. Letztere gelten ,,entweder 
als slawischen oder kaukasischen (lesgi- 
schen oder tscherkessischen) Ursprungs, 
diirften jedoch augenscheinlich Alanen 
sein, bzw. Slawen mit alanischer (also 
iranischer) Herrenschicht’ (S. 24). Zu 
diesem Ergebnis kommt VINSKI auf 
Grund seiner Untersuchungen iiber die 
Vélkerwanderungen im alten Vorder- 
asien und in der eurasiatischen Steppen- 
zone (Pontus-Ordos), die sich vor allem 
auf die Archdologie stiitzen (Keramik, 
Bestattungsformen, Tierstil usw.). (Zur 
Problematik des alten Iran und Kau- 
kasus mit Hinblick auf die Herkunft der 
Anten und WeifBen Kroaten [kroatisch, 
mit deutscher und englischer Inhalts- 
angabe]. Zagreb 1940, Selbstverlag des 
Verfassers. 24 SS.) 


Zur Rasse und Kultur im mino- 
ischen Kreta (FRITZ SCHACHERMEYR). — 
SCHACHERMEYR beschaftigt sich in dieser 
Schrift mit einer der eigenartigsten Aus- 
formungen der mittelmeerischen Ge- 
sittung, mit der minoischen Kultur. 
Dreierlei will die Schrift dem Leser 
bieten : einen Uberblick iiber die zahl- 
teichen Neufunde, die in den letzten 
zwanzig Jahren auf Kreta gemacht wur- 
den ; einen Versuch, die Rolle, die Kreta 
im dstlichen Mittelmeer gespielt hat, zu 
umreiBen ; eine Beantwortung der Frage 
nach der rassischen Stellung, die die 
minoische Kultur einnahm. In dem 
besonders ausfiihrlich gehaltenen letzten 
Abschnitt wird gezeigt, daB nicht nur 
nach den Schadel- und Skelettfunden, 
sondern auch nach dem ganzen Charakter 
der minoischen Gesittung die vorindo- 
germanische Bevélkerung Kretas der 
westischen (mediterranen) Rasse zuzu- 
weisen ist. (Worter und Sachen, Neue 
Folge, Bd. II [1939], Heft 2, 1-61.) 


Wahrsagen aus dem Schulterblatt 
(ELMAR JAKOB EISENBERGER und FRITz 
PAUDLER). — Das Wahrsagen aus dem 


De l’origine des Antes et des « Croates 
blancs » (ZDENKO VINSKI). — La posi- 
tion des «Croates blancs» par rapport 
aux Antes joue un grand réle dans les 
controverses au sujet de l’histoire primi- 
tive des Slaves. Les Antes sont ordinai- 
rement considérés comme étant d’ori- 
gine slave ou caucasienne (lesge ou 
tscherkesse), mais pourraient bien étre 
des Alanes, c’est-a-dire des Slaves avec 
caste dominante d’Alanes (donc d’Ira- 
niens) (p. 24). VINSKI parvient a ce 
résultat en se basant sur ses recherches 
sur les migrations de peuples dans 
l’antique proche Asie et dans la zone 
désertique de l]’Eurasie (du Pont aux 
Ordos), recherches basées principalement 
sur l’archéologie (céramique, tombeaux, 
style animalier). (Contribution aux pro- 
blémes relatifs a l’histoire ancienne de 
l’Iran et du Caucase, avec un aper¢cu 
sur les origines des Antes et des Croates 
blancs [en croate avec un résumé en 
allemand et en anglais], Zagreb 1940, 
chez l’auteur, 24 pages). 


Races et civilisations de la Créte 
minoenne (FRITZ SCHACHERMEYR). — 
SCHACHERMEYR s’occupe dans cet arti- 
cle d’une des formes les plus particu- 
liéres des civilisations méditerranéennes : 
la civilisation minoenne, L’article se 
divise en trois parties : un apergu des 
fouilles trés nombreuses qui ont été 
faites en Créte au cours des vingt der- 
niéres années ; une esquisse du réle que 
la Créte a joué dans la Méditerranée 
orientale ; une réponse au probléme de 
la position racique de la civilisation 
minoenne. Dans la derniére partie qui 
a été spécialement développée, il est 
montré que la population pré-indo-euro- 
péenne de la Créte est & rattacher a la 
race occidentale (méditerranéenne), non 
seulement si l’on tient compte des données 
fournies par les cranes et les squelettes 
qui ont été trouvés, mais aussi en raison 
du caractére d’ensemble de la. civilisation 
crétoise. (W6rter und Sachen, Neue 
Folge, vol. II [1939] cahier 2, 1-64.) 


Divination au moyen de 1’omoplate 
(ELMAR JAKOB EISENBERGER et FRITZ 
PAUDLER). — La divination a l’aide de 
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Schulterblatt eines Sdugetieres (Omo- 
platoskopie, Skapulimantik) kommt in 
zwei verschiedenen Formen vor: ent- 
weder werden aus der Farbung und 
Struktur des Knochens Kriterien fiir 
das Orakel genommen, oder der Knochen 
wird dem Feuer ausgesetzt, und die 
dabei entstehenden Risse, Spriinge und 
Brandflecken werden gedeutet. Ein ge- 
schlossenes Verbreitungsgebiet dieser 
Sitte erstreckt sich von Nordafrika 
uber Europa und Vorderasien bis nach 
Ostasien. In Nordwestamerika ist sie 
selten, dagegen findet sie sich wieder 
bei den Algonkin der Labrador-Halb- 
insel. Eine Reihe charakteristischer Ein- 
zelheiten weisen auf einmalige Entste- 
hung dieser Art von Divination hin. 
Nach Ansicht EISENBERGER’s kommt 
dafiir nur eine steinzeitliche Jagerkul- 
tur und zwar die ,,altwesteuropaische 
Kultur PAUDLER’s“ in Frage. (Int. Arch. 
f. Ethnogr. XXXV [1938], 49-116.) Im 
AnschluB an diesen Aufsatz konnte 
dann PAUDLER auf Grund eines neuen 
Materials wesentliche Erganzungen fiir 
die Verbreitung auf nordamerikanischem 
Boden bringen. Es kann demnach als 
gesichert gelten, daB sowohl den Ur- 
Algonkin und Ur-Athapasken wie auch 
den Ur-Utoazteken ,,mit groBer Wahr- 
scheinlichkeit beide Schulterblattprak- 
tiken zuzuschreiben sind‘‘, namlich das 
eigentliche Wahrsagen wie auch die Jagd- 
list mit dem Schulterblatt. (Int. Arch. 
f. Ethnogr. XXXVIII [1940], 99-118.) 


Die islamische Staatsidee (ERICH 
Pritscu). — Das islamische Staatsideal 
ist der theokratische Religionsstaat, der 
alle Bekenner des Islam umfa8t. Ein 
Unterschied von ,,Staat‘‘ und ,,Kirche“ 
ist dem Islam urspriinglich fremd. Zu 
Lebzeiten Mohammeds war dieses Ideal 
einigermafen verwirklicht, bald ‘aber 
wurde die theokratische Idee durch das 
Kalifat verdrangt. ‘Der Kalif wurde 
zuerst als ,,Nachfolger des Gesandten 
Gottes‘‘, dann als ,,Stellvertreter Gottes 
betrachtet. Unter den Abbasiden sank 
das Kalifat, dessen politische Macht 
immer mehr schwand, zu einem Schatten- 
dasein herab. SchlieBlich war der Kalif 
nur noch eine Art geistlicher Hofbe- 
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VYomoplate d’un mammifére (omoplatos- 
copie, scapulimancie) prend deux formes : 
le sens de Voracle dépend soit de la 
coloration et de la structure de l’os, soit 
des crevasses, fissures et taches qu’on y 
découvre lorsque l’os a été exposé a 
Vaction du feu. Le cercle d’expansion 
de cette coutume part du nord de 
VAfrique et s’étend par l'Europe et 
lAsie antérieure jusqu’a |’Asie orientale. 
Cette coutume se rencontre rarement 
au nord-ouest de l’Amérique, mais on 
la retrouve, par contre, chez les Algon- 
quins de la presqu’ile du Labrador. 
Une série de détails caractéristiques 
indique que ce genre de divination a 
pris naissance en un seul lieu. De l’avis 
d’EISENBERGER, cela n’a pu apparaitre 
que dans une civilisation de chasseurs 
a l’age de la pierre, plus précisément 
dans «l’ancienne civilisation de 1l’ouest 
de l'Europe » déterminée par PAUDLER 
(Int. Arch. f. Ethnogr. XXXV [1938], 
49-116). Grace a de nouveaux matériaux, 
PAUDLER a pu apporter a cet article 
d’importants compléments sur l’expan- 
sion de cette coutume en Amérique du 
nord. On peut en conclure que tant la 
divination proprement dite que la ruse 
de chasse a l’aide de l’omoplate, « doivent 
trés probablement étre attribuées » aussi 
bien aux Algonquins et aux Athapasques 
primitifs qu’aux Utoaztéques primitifs. 
(Int. Arch. f. Ethnogr. XX XVIII [1940], 
99-118.) 


La notion. islamique de 1’Etat (ERICH 
PritscH). — L’Etat islamique idéal est 
une théocratie qui s’étend a tous ceux 
qui adhérent a I’Islam. Dés Jlorigine, 
on ne distingue pas entre «Etat» et 
« Eglise », Du vivant de Mahomet, cet 
idéal fut en quelque sorte, réalisé mais 
bientét l’idée théocratique fut supplantée 
par le califat. Le calife fut considéré 
tout d’abord comme «successeur de 
Venvoyé de Dieu», puis comme le « re- 
présentant de Dieu». Sous les Abbas- 
sides, la puissance politique des califes, 
qui diminuait toujours davantage, ne 
fut plus qu’une ombre. Pour finir, ils 
furent réduits 4 n’étre que des fonction- 
naires ecclésiastiques de la cour des 
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amter des agyptischen Mamlukensultans. 
Inzwischen war die Macht des osma- 
nischen Sultans so gewachsen, da er 
das Kalifat fiir sich beanspruchen konnte. 
In den folgenden Jahrhunderten bildete 
sich der Unterschied zwischen der welt- 
lichen und geistlichen Macht des Kalifen 
heraus; letztere erstreckte sich auch 
auf die Mohammedaner, die nicht unter 
osmanischer Souveranitat standen. Die 
Entwicklung der Tiirkei zum Naticnal- 
staat fiihrte folgerichtig zur Abschaffung 
des Kalifates. Bei den nicht-tiirkischen 
Mohammedanern stie8 diese MaBnahme 
auf Widerstande. Die weitere Ent- 
wicklung, vor allem das Verhdaltnis der 
Kalifatsidee zur panarabischen Bewe- 
gung, ist noch ungeklart. (Zeitschr. f. 
vergl. Rechtswiss. 53 [1939], 33-72.) 


Die Frau in den Religionen (Varii 
auctores). — Die von FRIEDRICH HEILER 


herausgegebene Zeitschrift fiir Kirchen- | 


kunde und Religionswissenschaft ,,Eine 
heilige Kirche“ gab ein Sonderheft mit 
dem Thema ,,Der Dienst der Frau in 
den Religionen und Kirchen“ heraus. 
Das Heft darf sowohl als Zeitdokument 
wie auch inhaltlich mit seinen 12 Ein- 
zelarbeiten besondere Beachtung be- 
anspruchen. Die Auswahl der Artikel 
war von der groBen Idee bestimmt, der 
auch die Zeitschrift dienstbar ist. Wenn 
darum auch manche Aufsdtze nicht 
jeden so unmittelbar interessieren werden, 
so diirfen wir unsere Leser doch auf 
einige religionswissenschaftlich wertvolle 
Studien empfehlend hinweisen. Der Her- 
ausgeber FR. HEILER selbst vermittelt 
einen dankenswerten Uberblick iiber 
den Dienst der Frau in den Religionen 
der Menschheit, indem er mit sehr 
reichem Wissen und geschickter Hand 
die einschlagigen geschichtlichen Tat- 
sachen besonders aus den europaischen 
und anderen Hochkulturen alter Zeit, 
aber weniger aus den Religionen heutiger 
Primitivvélker zusammenstellt. Die Aus- 
fiihrungen von ANNE Mariz HEILER 
liber ,,Mystikerin“ verraten Kenntnis 
und Verstandnis bei der Behandlung die- 
sehr zarten Dinge, wahrend die kritische 
Sichtung des umfangreichen neueren 
Schrifttums iiber ,,Frau und Religion“ 


Mamelouks égyptiens. Entre temps, la 
puissance du sultan ottoman s’était 
accrue au point qu’il put revendiquer 
pour lui le califat. L’écart entre la puis- 
sance temporelle et la puissance spiri- 
tuelle du calife se manifesta au cours 
des siécles suivants. Cette derniére 
s’exercait aussi sur les Musulmans hors 
de la souveraineté ottomane. La consti- 
tution de la Turquie en état national 
eut pour conséquence l’abolition du cali- 
fat. Cette mesure provoqua la résistance 
des Musulmans non Turcs. L’évolution 
ultérieure et particuliérement le rapport 
de l’idée du califat avec le mouvement 
panarabe, n’est pas encore éclairci. (Zeit- 
schr, f. vergl. Rechtswiss. 53 [1939], 
33-72.) 


La femme dans les religions (Varii auc- 
tores). — Eine heilige Kirche, la revue 
publiée par FRIEDRICH HEILER pour 
l'étude des églises et des religions, a fait 
paraitre un numéro spécial sur « la fonc- 
tion de la femme dans les religions et 
dans les églises ». Ce cahier est particu- 
liérement intéressant a la fois par son 
aspect de document symptomatique de 
notre temps et par son contenu. Le choix 
de ses 12 articles a été guidé par la 
grande idée que sert la revue. Bien qu’ils 
ne soient pas tous d’un intérét direct 
pour chacun de nos lecteurs, nous pou- 
vons cependant leur recommander plu- 
sieurs études précieuses au point de vue 
des sciences religieuses. L’éditeur, F. HEt- 
LER, nous donne un intéressant aper¢gu 
sur le service de la femme dans les reli- 
gions de l’humanité. Grace 4 ses amples 
connaissances, il rassemble trés habile- 
ment les faits historiques spécialement 
frappants de la civilisation antique de 
l'Europe et d’autres civilisations déve- 
loppées, mais, par contre, il néglige les 
religions des peuples primitifs actuels. 
L’article d’ANNE-MaARIE HEILER sur 
« la femme mystique » révéle a la fois 
connaissance et compréhension dans la 
maniére dont elle traite ce sujet trés 
délicat, tandis que l’examen critique de 
la récente et trés vaste littérature sur 
« la femme et la religion » du méme 
auteur peut étre utile aux buts pratiques 
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aus der Feder derselben Verfasserin prak- 
tischen Zwecken der Religionswissen- 
schaft dienen kann. FRIEDRICH WIE- 
CHERT’s Aufsatz ,,Der Dienst der Frau 
auBerhalb der GroB8kirche‘‘ wird Fol- 
kloristen und Religionspsychologen be- 
sonders interessieren. (Eine heilige Kirche 
XXI [Miinchen 1939], Sonderheft. 168 SS. 
Verlag: ERNst REINHARDT. Preis: 
RM 3.80.) 


Zum Problem des Tanzes (PIERRE 
TucGaL). — Uber die Bestrebungen der 
, Archives Internationales de la Danse‘ 
(Paris, Rue Vital), den interessierten 
Forschern zum Studium und zur ge- 
nauen wissenschaftlichen Erfassung der 
Volkstanze bei allen Vélkern Hilfsmittel 
und Wege anzugeben, berichtet PIERRE 
TuGAL als Direktor dieses Institutes in 
seinem Aufsatz ,,Investigations dans le 
domaine de la danse“. Nachdem er 
die verschiedenen Theorien iiber den 
Ursprung des Tanzes vorgelegt und kri- 
tisiert hat, wobei er dem Buche ,,Arbeit 
und Rhythmus“ von Kart BiicHER 
weitgehend zustimmt, deckt er ver- 
schiedene Fehlerquellen bei den meisten 
Forschungen dieser Art auf, erwahnt, 
wie durch Ausstellungen des Institutes 
gangbare Untersuchungswege  vorge- 
zeichnet werden, und bietet schlieBlich 
den Forschern dtau8en und daheim die 
Hilfe des Institutes an. (La Géographie 
LXXII [1939], 17-28.) 


Foéroyische Tanzlieder (ERNST KRENN). 
— Was auf Island zur Saga wurde, das 
ward auf den Schafinseln zum Liede. 
Das Gegenstiick zur geschriebenen Saga 
auf Island ist das mitindlich tiberlieferte 
féroyische Tanzlied. Diese Reigenlieder 
schildern wertvolle Kulturbilder alter 
Zeit. Auch Spottlieder sind darunter 
(die an sich wie im Gebrauch beim 
Redekampf an die bekannten Spott- 
duelle der Eskimo erinnern). Der letzte 
groBe Tanzliederdichter der. Féroyinger 
war Patt Notsoy (1766-1809), dessen 
beriihmtes ,,Vogellied“ in der vor- 
liegenden Studie von KRENN mit Ein- 
leitung, deutscher Ubersetzung und er- 
klarenden Notizen verd6ffentlicht wird. 


de l’étude des religions. L’article de 
FRIEDRICH WIECHERT, « le service de 
la femme en.dehors de la grande église », 
intéressera spécialement ceux qui s’occu- 
pent du folklore et de la psychologie de 
la religion. (Eine heilige Kirche XXI 
[Miinchen 1939], numéro spécial, 168 pp. 
Editeur ERNST REINHART. Prix 
RM 3.80.) 


Le probléme de la danse (PIERRE 
TuGaL). — Dans son article « Investi- 
gations dans le domaine de la danse », 
P. TuGat, ‘directeur des « Archives Inter- 
nationales de la Danse» (Paris, rue 
Vital), nous parle des efforts qu’accomplit 
cet Institut pour indiquer aux savants 
intéressés les voies et les moyens leur 
permettant d’étudier scientifiquement les 
danses populaires chez tous les -peuples. 
Aprés avoir exposé et critiqué les diffé- 
rentes théories sur l’origine de la danse, 
l’auteur en adhérant généralement aux 
vues de Kart BiicHER dans « Arbeit 
und Rhythmus» révéle les causes des 
différentes erreurs qui se commettent 
dans la plupart des recherches de ce 
genre, rappelle les indications que 
donnent les expositions de 1’Institut 
pour les recherches et, pour terminer, 
offre son aide aux savants de l’étranger 
et de son pays (La Géographie LXXII 
[1939], 17-28). 


Chansons de danse des Feroe (ERNST 
KRENN). — Ce qui, en Islande, devint 
saga, devint chanson aux iles Feroe. 
Aux sagas écrites de l’Islande, corres- 
pondent, aux iles Feroe, des chants de 
danse transmis oralement. Ces refrains 
font heureusement revivre la vie d’an- 
ciennes civilisations. Ils comptent des 
chants satiriques (qui rappellent ceux 
des Esquimaux, tant par leur tezeur que 
par leur réle dans les joutes oratoires). 
Le dernier grand poéte qui composa des 
chants de danse fut Patt Norsoy (1766- 
1809), dont le fameux « Chant d’oiseaux » 
est publié dans l’étude de KRENN, avec 
une introduction, une traduction alle- 
mande, et des notes explicatives. (Illi- 
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(Illinois Stud. in Lang. and Lit. XXIII 
(Urbana, Illinois, 1939], 71 pp. Univ. 
Presse: Price se$.4—:) 


Die Doppelfolge (HERBERT BALDUS). 
— Das Wesen der Doppelfolge sieht 
BaLpuUs nicht darin, daB bei einem 
und demselben Stamm vaterrechtliche 
und mutterrechtliche Ziige gemischt vor- 
kommen, soda8 in einer Beziehung 
Vaterfolge, in einer anderen Mutterfolge 
herrscht, sondern darin, da®B Vaterfolge 
und Mutterfolge in ein und derselben 
Beziehung nebeneinander bestehen. Diese 
Erscheinung zeigt sich entweder als 
Nachfolge innerhalb desselben Ge- 
schlechts (gleichgeschlechtliche Doppel- 
folge), das heiBt, die Sdéhne folgen in 
vaterlicher und die Toéchter in miitter- 
licher Linie, oder als Nachfolge, die 
von einem Geschlecht zum anderen 
verlauit (verschiedengeschlechtliche Dop- 
pelfolge), das heiBt, die Sdhne folgen 
in der miitterlichen und die Téchter 
in der vaterlichen Linie. Batpus fiihrt 
dann aus Amerika und Afrika Beispiele 
fiir die gleichgeschlechtliche und die 
verschiedengeschlechtliche Doppelfolge an 
und weist zum Schlu8 auf die Be- 
deutung des Geschlechtstotemismus fiir 
weitere Forschungen hin. (Arch. f. 
Anthropologie, N. F. Bd. XXIV [1938], 
283-284.) 


Untersuchungen iiber die Gesichts- 
form der Schweizer (OTTO ScHLAGIN- 
HAUFEN). — In den Jahren 1927-1932 
wurde der morphologische Gesichts- 
Index von 35 310 schweizerischen Stel- 
lungspflichtigen festgestellt. Dabei ergab 
sich ein Mittelwert von 89,45+0,03, 
also Leptoprosopie. Auch die Durch- 
schnittswerte der einzelnen Kantone 
(zwischen 88,12+-0,33 und 90,78-+ 0,20) 
bleiben innerhalb der Grenzen der 
Leptoprosopie. Die Kategorie ,,Langge- 
sichter’’ umfa8t in der ganzen Schweiz 
durchschnittlich 60,35 %, die Kategorie 
, Breitgesichter“ nur 14,70%. Was 
Kombinationen mit anderen Merkmalen 
angeht, so ist der Prozentsatz der kurz- 
kopfigen Breitgesichter, eine Merkmal- 
kombination, die doch fir die alpine 


nois Stud. in Lang. and Lit. XXIII 
(Urbana, Illinois, 1989], 71 pp. Univ. 
Press. Prixnsge1.—): 


La succession double (HERBERT BAL- 
pus). — D’aprés Batpus, la succession 
double ne consiste pas, pour une seule 
et unique tribu, en un mélange des droits 
paternels et des droits maternels (qui 
entraineraient pour certaines relations 
familiales une succession paternelle et, 
pour d’autres, une succession maternelle), 
mais bien en ce que les droits de succes- 
sion paternelle et ceux de succession 
maternelle se trouvent régir simultané- 
ment une seule et méme relation. On 
peut le constater, soit dans la succession 
qui reste liée au méme sexe (succession 
mixte, liée au sexe) : lorsque les fils 
succédent dans la ligne paternelle et les 
filles dans la ligne maternelle, soit dans 
la succession qui passe d’un sexe a l’autre 
(succession mixte avec passage d’un sexe 
a l’autre) : lorsque les fils succédent 
dans la ligne maternelle et les filles dans 
la ligne paternelle. BaLpus trouve, en 
Afrique et en Amérique, des exemples 
de ces deux sortes de successions mixtes 
et indique, a la fin, l’importance du 
totémisme de sexes pour des recherches 
complémentaires. (Arch. f. Anthropo- 
logie, N. F. Vol. XXIV [1938], 283-284.) 


Analyse des formes de visage des Suisses 
(OTTO SCHLAGINHAUFEN). De 1927 4 1932, 
une statistique fut établie, a l’occasion 
du recrutement, des formes de visage de 
35 310 sujets suisses. Il en résulta une 
valeur moyenne de 89,45 ++ 0,03, donc 
leptoprosopie. Les valeurs moyennes des 
différents cantons (allant de 88, 12 -++ 
0,33 a 90,78 + 0,20) ne sortent pas 
des limites de la leptoprosopie. La caté- 
gorie des visages longs représente en 
moyenne les 60,35 % de la population 
suisse, la catégorie des visages larges 
les 14,70 %. Quant aux combinaisons 
avec d’autres caractéres, le pourcentage 
des visages larges brachycéphales, com- 
binaison caractéristique de la race alpine, 
est singuliérement bas (10,01 %). La 
proportion supérieure des visages longs 
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Rasse charakteristisch ist, auffallend 
gering (10,01 %); die gréBere Haufig- 
keit der kurzképfigen Langgesichter 
(27,34 %) kann im Sinne eines von 
Osten her sich geltend machenden Ein- 
flusses der dinarischen Rasse gedeutet 
werden. (Bull. der Schweiz. Ges. f. 
Anthropol. u. Ethnol. 15 [1938/39], 26-32 
Mit 2 Karten.) 


Italienische Urgeschichtsforschung 
1839-1939 (PIERO. BAROCELLI). — Be- 
reits im 16. Jahrhundert war MICHELE 
MeERcATI zu der Erkenntnis gelangt, 
daB bei den altesten Bewohnern Italiens 
der Gebrauch der Metalle noch unbe- 
kannt war. Eine systematische prahi- 
storische Forschung begann aber erst im 
19. Jahrhundert. Ihre Anfange in Italien 
kntipfen. sich an die Namen Scara+ 
BELLI, GASTALDI, PIGORINI, STROBEL und 
CuieRicI. Die drei zuletzt Genannten 
griindeten 1875 das noch heute erschei- 
nende ,,Bullettino di Paletnologia Ita- 
liana“. Im gleichen Jahre wurde in 
Rom ein Lehrstuhl fiir Prahistorie er- 
richtet und das R. Museo Preistorico- 
Etnografico begrtindet. Mit der Aus- 
dehnung der systematischen Grabungen 
traten die regionalen Unterschiede immer 
deutlicher hervor, so da& heute die 
urzeitliche Kulturentwicklung auf dem 
Boden Italiens ziemlich gut bekannt ist. 
ZurAufhellung der Ubergange vom Pa- 
laolithikum zum Neolithikum und vom 
Neolithikum zur Bronzezeit konnte die 
italienische Forschung besondere Bei- 
trage liefern. (Un secolo di progresso 
scientifico italiano: 1839-1939. Vol. V. 
(Roma 1939/XVII), pp. 157-203. Societa 
Italiana per il Progresso delle Scienze.) 


Die Uranfange der Gravierung und 
Plastik beim Eiszeitmenschen (Huco 
OBERMAIER). — Diese reichen in das 
Aurignacien (rund 30 000 v. Chr.) zurtick. 
Nach dem Verfasser offenbaren uns die 
sukzessiven Bildstraten an manchen Fels- 
flachen ahnlich handschriftlichen Palim- 
psesten die Abfolge der diluvialen Kunst- 
entwicklung. Die Untersuchung der er- 
sten und 4ltesten Bildstraten la8t klar 
erkennen, da8 hier der Urmensch mit 


brachycéphales (27,34 %) peut indiquer 
une influence venue d’orient de la race 
dinarique. (Bull. der Schweiz. Ges. f. 
Anthropol. u. Ethnol. 15 [1938-39] 26-32. 
Avec 2 cartes.) 


Recherches italiennes sur la préhis- 
toire (1839-1939) (PIERO BAROCELLI). — 
MicHELE MercatTi parvint dés le XVIe 
siécle a se rendre compte que, chez les 
plus anciens habitants de I’Italie, l’emploi 
des métaux était encore inconnu. Ce n’est 
toutefois qu’au XIX® siécle que commen- 
cérent des recherches préhistoriques sys- 
tématiques. Les débuts de ces recherches 
sont liés aux noms de SCARABELLI, 
GASTALDI, PIGORINI, STROBEL et CHIE- 
RICI. Ces trois derniers fondérent, en 1875, 
le « Bulletino di Paletnologia Italiana », 
qui parait encore aujourd’hui. La méme 
année, une chaire. de préhistoire et le 
R. Museo Preistorico-Etnografico furent 
fondés a Rome. Les différences régio- 
nales se firent sentir toujours plus distinc- 
tement avec l’extension des fouilles sys- 
tématiques. Aujourd’hui, le développe- 
ment de la civilisation primitive sur le 
sol italien est assez bien connu. Ces 
fouilles furent particuliérement utiles et 
permirent de connaitre plus clairement 
les périodes de transition du _paléoli- 
thique au néolithique et du néolithique 
a lage du bronze. (Un secolo di pro- 
gresso scientifico italiano: 1839-1939. 
Vol. V. (Roma 1939-XVIT), pp. 157-203. 
Societa Italiana per il Progresso delle 
Scienze.) 


Les origines premiéres de la gravure 
et de la plastique chez les hommes de 
l’époque glaciaire (HUGO OBERMAIER). — 
Celles-ci remontent a l’Aurignacien (en- 
viron 30 000 avant Jésus-Christ). D’aprés 
Vauteur, on peut se faire une idée de 
Vévolution artistique du Diluvien par 
les superpositions d'images que lon 
trouve sur de nombreuses_ surfaces 
rocheuses, a la manieére d’un palimpseste. 
Un examen plus serré des figures les 
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seinen Fingern in dem Wandlehm (heute 
vollig verhartet und teils versintert) die 
Kratzspuren des Hohlenbaren nach- 
probiert hat. Die Tatzenziige und 
Klauenfurchen dieses anderen Hdéhlen- 
bewohners waren es, welche den im 
Aurignacienmenschen = schlummernden 
Kunsttrieb weckten und auslésten. Seine 
kunstschépferische Kraft drangte aber 
schon bald iiber die monotonen tierischen 
Vorbilder hinaus durch Vibrieren der 
Finger zu bewegten Liniengebilden, um 
schlieBlich zur eigentlichen Bildschépfung 
aufzusteigen. Als Ersatz fiir die empfind- 
lichen Finger griff der Urmensch zu 
Graviergeraten. Mit der Einbiirgerung 
des starken Feuersteinstichels konnte 
er sich dann an den harten Fels selbst 
wagen, und so kam die Lehmzeichnung 
aus der Ubung. Der Gravierung folgte 
die Plastik. Schon die ausgesprochene 
Tiefgravierung im Lehm konnte unter 
Umstanden bereits zu Anlaufen zu flach- 
plastischen Reliefs fiihren. (Forsch. u. 
Fortschr. 17 [1941], 149-152.) 


Die Uranfange der Malerei beim 
Eiszeitmenschen (HUGO OBERMAIER). — 
Die Festlegung ihrer Uranfange und 
Stilabfolge erméglicht auch hier weit- 
gehend die unmittelbare Bildstratigraphie. 
Die altesten Farbengebilde in der franko- 
kantabrischen Zone, die friiheste faB- 
bare Vorstufe der dortigen Héhlenmalerei, 
stellen die Handebilder dar. Auf die 
Strate der farbigen Handwiedergaben fol- 
gen die ersten wirklichen Zeichnungen 
in Farbe als evidente Parallelen zu den 
friihesten mit den Fingern im Hodhlen- 
lehm angebrachten Gravierungen. Die 
Primitivgravierung und Urmalerei sind 
Zwillingsgeschwister, die Seite an Seite 
sich entfalten. (Forsch. u. Fortschr. 17 
(1941], 216-218.) 


Fellbehandlung und Bekleidungsfragen 
zur Quartarzeit (HUGO OBERMAIER). — 
Zu diesem Problem, das die von A. 
GANSSER in den letzten Jahren: schon 
fiir das Moustérien in den alpinen Hoéhlen 
der Schweiz aufgestellte Fellbearbeitung 


plus anciennes montre clairement que 
Vhomme primitif a retracé avec ses 
doigts dans la paroi d’argile (aujourd’hui 
complétement durcie et partiellement 
couverte de concrétions) les traces de 
griffes de l’ours des cavernes. Le sens 
artistique de l’homme de 1’Aurignacien 
fut en quelque sorte réveillé et stimulé 
par ces empreintes. Mais bientét |’élan 
artistique créateur ne se contenta plus 
de ces modéles monotones d’animaux ; 
il poussa le primitif a représenter par 
des jeux de doigts des lignes mouve- 
mentées qui aboutirent 4 la création 
de figures proprement dites. Ses doigts 
étant trop délicats pour graver, il les 
remplaca par des outils. Grace a l’intro- 
duction du solide burin en pierre a 
feu, il put s’attaquer au dur rocher lui- 
méme et il cessa de pratiquer le dessin 
sur argile. La plastique fit suite a la 
gravure. La gravure profonde, expres- 
sive dans l’argile pouvait déja, dans 
certaines conditions, étre le point de 
départ d’un art plastique du bas-relief. 
(Forsch. u. Fortschr. 17 [1944], 149-152.) 


Les origines premiéres de la peinture 
chez les hommes de 1’époque glaciaire 
(HuGo OBERMAIER). — L’étude directe 
des images superposées permet ici aussi 
de fixer ses origines et la succession de 
ses styles. Les plus vieilles images en 
couleurs de la zone franco-cantabrique, 
qui sont aussi les plus anciennement 
attestées dans cette région, représentent 
des images de mains. Par-dessus la 
couche des figures de mains apparaissent 
les premiers dessins proprement dits, 
également en couleurs, & rapprocher 
évidemment des plus anciennes gravures 
imprimées avec les doigts dans l’argile 
des cavernes. La gravure et la peinture 
primitives sont des sceurs jumelles qui se 
sont développées parallélement. (Forsch. 
u. Fortschr. 17 [1941], 216-218.) 


Traitement des peaux et probléme de 
Vhabillement au quaternaire (HUGO OBER- 
MAIER). — L’auteur fournit une précieuse 
contribution a l’étude de ce probléme qui 
a déja été remis vivement en question 
ces derniéres années par A. GANSSER, 
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stark in den Vordergrund geriickt hat, 
bietet der Verfasser einen wertvollen 
Beitrag. Unter den magdalénienzeit- 
lichen Gravierungen Siidfrankreichs und 
den Felsmalereien des dstlichen Spaniens 
zeigt er einige Darstellungen auf, die 
Aufschlu8 geben iiber Fellverwendung 
und -bekleidung der Magdalénienleute, 
die ganz unbillig 6fter als ,,armselige 
Troglodyten hingestellt werden. (Re- 
search and Progress VI [1940], 150-156.) 


Heilkunst in der Vorzeit (REINHARD 
HOoFSCHLAGER). — Nach den friihesten 
Formen, den sog. niederen Reaktionen 
(Belecken, Saugen, Driicken, Abrei- 
ben usw.) ist es nach dem Verfasser 
vor allem die Vorstellung von einem 
die Krankheit verursachendem Fremd- 
k6rper, die den vorgeschichtlichen Men- 
schen mannigfache Heilverfahren aus- 
probieren und finden lieB. Mit dem 
Aufkommen der Fernwaffen tritt neben 
diese Fiktion die Notwendigkeit, tat- 
sachliche Fremdk6érper wie Pfeilspitzen 
zu entfernen. Die friihesten anato- 
mischen Kenntnisse wurden an schweren 
Verletzungen mit breiter BloBlegung 
innerer Organe oder durch Analogie- 
schluB beim Zerlegen der Jagdtiere ge- 
wonnen, auBerdem durch den Kanni- 
balismus. Mit letzterem ist nach dem 
Verfasser in Europa eine relativ hoch- 
stehende Operationskunst verbunden. 
Die Methode, einen Knochenbruch durch 
Schienen und Binden festzulegen, tiber- 
nahm die vorgeschichtliche Chirurgie von 
der Waffentechnik, von der Befestigung 
der Speerspitzen und Beile durch Um- 
wicklung. (Ciba Zeitschrift Nr. 67, 
Marz 1939.) 


Kritisches zur Datierung alter Ge- 
treidefunde (ELISABETH SCHIEMANN). — 
Bis vor wenigen Jahren galt das Neo- 
lithikum als die Epoche, in welcher 
erstmalig der Ackerbau durch Korner- 
funde sicher nachgewiesen werden konnte. 
In neuerer Zeit sind die Versuche immer 
zahlreicher geworden, die Anfange des 
Ackerbaues fiir Mitteleuropa weiter zu- 


pour ce qui regarde le travail des peaux 
pendant le moustérien dans les cavernes 
alpines de la Suisse. H. OBERMAIER reléve, 
parmi les gravures magdaléniennes du 
sud de la France et les peintures murales 
de lest de l’Espagne, quelques figures 
qui nous permettent de nous faire une 
idée de l'utilisation des peaux et de leur 
emploi vestimentaire chez les peuplades 
contemporaines qu’on traite parfois, bien 
a tort, de «malheureux troglodytes ». 
(Research and Progress VI [1940] 150- 
156.) 


La médecine dans la préhistoire (REIN- 
HARD HOFSCHLAGER). — Aprés les formes 
de traitement les plus anciennes, dites 
réactions inférieures (consistant a lécher, 
sucer, presser, frotter), l’auteur pense 
que c’est avant tout l’idée qu’un corps 
étranger occasionne la maladie qui per- 
mit aux hommes préhistoriques de dé- 
couvrir et d’éprouver différents procé- 
dés de guérison. En outre, la nécessité 
effective de se débarrasser de corps 
étrangers tels que des pointes de fléches, 
se fit sentir avec l’apparition des armes 
a longue portée. Les premiéres connais- 
sances anatomiques furent acquises a 
la vue de blessures graves, mettant lar- 
gement a nu les organes internes, ou 
encore grace aux observations et aux 
analogies fournies par le dépecage du 
gibier, et enfin, grace au cannibalisme. 
C’est a lui surtout que, selon |’auteur, 
serait lié le développement relativement 
considérable de l’art opératoire en Eu- 
rope. La chirurgie prébistorique aurait 
emprunté le procédé consistant a fixer 
une fracture osseuse par des attelles et 
des bandes, a la pratique de consolider 
par bandage les pointes de lances et de 
fléches. (Ciba Zeitschr. N° 67, mars 1939.) 


Notes critiques sur la datation du blé 
découvert dans les fouilles (ELISABETH 
SCHIEMANN). — Il] y a quelques années 
encore, on considérait le néolithique 
comme l’époque a laquelle on pouvait 
sirement faire remonter l’apparition de 
Vagriculture, grace au blé découvert 
dans des fouilles. Ces derniéres années, 
les tentatives faites pour reculer cette 
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riickzuverlegen, ins Mesolithikum oder 
sogar ins Palaolithikum. Die Verfasserin 
unterzieht die alteren und die jiingeren 
Funde einer eingehenden Kritik und 
kommt zum Resultat, daB den alteren 
Funden (Espélugues bei Lourdes, Lorthet, 
Mas d’Azil usw.) ,,als teils ungesichert, 
teils heute mit Sicherheit anders datiert, 
keine Beweiskraft fiir die Existenz vor- 
neolithischen Ackerbaues‘‘ zukommt. ,,Sie 
sollten deshalb aus der Diskussion hier- 
iiber verschwinden.‘‘ Die neueren Funde 
bzw. Datierungen (betreffend die Mer- 
kensteiner Hdhle usw.) ,,miissen, als 
zur Zeit durchweg stark widersprochen, 
in kontrollierenden weiteren Untersu- 
chungen auf ihre Richtigkeit gepriift 
werden“. (Prahist. Zeitschr. XX X-XXXI 
[1939/40], 3-34.) 


Die Entwicklung der Tépferscheibe 
(ApoLF RIETH in Zusammenarbeit mit 
GiuNTER GROSCHOPF). — Die Topfer- 
scheibe, ,,das erste mechanisierte Ar- 
beitsgerat des Menschen“, hat eine 
ahrtausende alte Geschichte. Als 2rste 
drehbare Unterlagen des Topferns weist 
der Verfasser die prahistorische Existenz 
von Formschiisseln und Formplatten 
nach. Sie sind die Vorlaufer der eigent- 
lichen Td6pferscheibe, nur durch eine 
einzige Entwicklungsstufe von dieser 
getrennt, namlich ,,die Zentrierung der 
Formplatte auf einer fest gelagerten 
Achse“. Die gesamte weitere Entwick- 
lung der Topferscheibe geht im Grunde 
auf dieses eine Prinzip zuriick und 
stellt nur Verbesserungen dar. Sie hat 
sich demnach nicht eigentlich ent- 
wickelt, sondern wurde einmal erfunden. 
Die Erfindung der Tépferscheibe war 
aber nach RIETH an eine Reihe geistiger 
und soziologischer Voraussetzungen ge- 
kniipft, die ehestens in den mesopota- 
mischen Stadtkulturen erfiillt waren. 
Die genaue Durchsicht des keramischen 
Fundmaterials der deutschen Uruk-War- 
kagrabung 1931/32 — unter Heranzie- 
hung des Tépfers GiiNTER GRoscHopF — 
erwies in dieser siidmesopotamischen 
Stadt schon gegen Ende des 5. vor- 


datation pour l’Europe centrale jusque 
dans le mésolithique ou méme dans le 
paléolithique ont été de plus en plus 
nombreuses. L’auteur soumet les décou- 
vertes anciennes et récentes a une cri- 
tique exhaustive et parvient au résultat 
suivant : les trouvailles les plus anciennes 
(Espelugues prés de Lourdes, Lorthet, 
Mas d’Azil, etc.) ne permettent pas de 
conclure a l’existence de l’agriculture 
dans le paléolithique, soit que leur age 
soit incertain, soit que l’on ait pu le 
fixer autrement avec certitude. On ne 
peut donc les prendre en considération 
dans une discussion sur ce sujet. Les 
nouvelles découvertes et les dates fixées 
récemment (& propos des grottes de 
Merkenstein, etc.) sont aujourd’hui géné- 
ralement si violemment discutées, qu’elles 
doivent attendre des recherches ulté- 
rieures. (Prahist. Zeitschr. XXX-XXXI 
[1939-40], 3-34.) 


Le développement du tour de potier 
(ADOLF RIETH en collaboration avec 
GiiNTER GRosSCHOPF). — Le tour de 
potier, qui est «le premier instrument 
de travail mécanisé de Vhomme», a 
une histoire vieille de plusieurs millé- 
naires. L’auteur pense que ce sont les 
plats et plateaux préhistoriques servant 
de moules, qui donnérent la premiere 
idée de laquelle devait sortir le tour 
proprement dit; le stade intermédiaire 
fut «la rotation centrifuge du moule 
autour d’un axe fixe ». Au cours de 
toute son histoire, le tour ne subira que 
des perfectionnements laissant intact 
le principe initial. Il ne s’est donc, a 
vrai dire, pas développé: il fut inventé 
d’un seul coup. Mais d’aprés RIEtTH, 
la découverte du tour de potier est 
liée a toute une série de conditions 
culturelles et sociologiques qui se sont 
réalisées au plus t6t au temps des civi- 
lisations urbaines de la Mésopotamie. 
L’examen attentif des céramiques décou- 
vertes au cours des fouilles allemandes 
d’Uruk-Warka dans le sud de la Méso- 
potamie (1931-1932) — avec l’assistance 
du céramiste GiiNTER GROSCHOPF — 
permit de dater les premiéres piéces tra- 
vaillées au tour, dans cette ville de la 
fin du cinquiéme millénaire avant J.-C. 
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christlichen Jahrtausends die erste schei- 
bengearbeitete Ware. Von Warka aus 
begann das neue Toépfergerat seinen 
Siegeszug: im 4. Jahrtausend iiber 
Siidmesopotamien, im 3. Jahrtausend 
uber Nordmesopotamien und ostwarts 
in die Induskultur Mohenjo-Daro wie 
westwarts nach Kleinasien-Agypten, im 
2. Jahrtausend nach Kreta und dem 
griechischen Festland, im letzten vor- 
christlichen Jahrtausend mit den Grie- 
chen und Phénikern in das westliche 
Mittelmeerbecken. Den spatesten Ein- 
gang fand die Topferscheibe in Mittel- 
und Osteuropa, deren Bauernkulturen 
lange ohne Bediirfnis fiir ein solches 
Gerat waren. Neben der wachsenden 
Ausbreitung der Toépferscheibe lief ihre 
Vervollkommnung, insbesonders von der 
Hand- zur FuBtdépferscheibe. (CuRT 
KapitzscH-Verlag, Leipzig 1939, IV, 
117 SS. mit 124 Abbildungen und 2 Ta- 
feln im Text.) 


Zur Deutung der _ ,,Schalensteine‘‘ 
(GUSTAV SCHWANTES). — Bei den Scha- 
lengruben handelt es sich nach dem 
Verfasser um rituelle Beilbohrungen, die 
auf groBe Steine tibertragen wurden und 
mit einem solaren Beilkult in Zusammen- 
hang stehen. Die Sonnengottheit war 
gleichzeitig die den Blitzhammer schwin- 
gende Gewittergottheit. (Kieler Blatter 
1939, Bd. 2, S. 349-350.) 


Die glaubensgeschichtliche Bedeu- 
tung des jungsteinzeitlichen Grabes von 
Blengow, Kr. Wismar (Hans-LiiITJEN 
JANSSEN). — Nach dem Verfasser be- 
gegnen in der nordischen Megalith- 
kultur an Graébern von der Dolmenzeit 
bis zur beginnenden Bronzezeit zwei 
Arten von Offnungen : Offnungslécher in 
der Giebelwand und solche zwischen 
Giebel- und Deckstein. Letztere sog. 
,Einstiegéfinungen dienten zur Grab- 
legung und daneben auch wohl dem 
Verkehr des Toten mit der Au8Senwelt, 
der als ,,lebender Leichnam™ ja an dem 
Leben und den Schicksalen seiner Sippe 
teilgenommen habe. Die Giebeloffnungen 
hingegen hatten wohl den Zweck gehabt, 
die Toten mit Speise und Trank zu 


Le nouvel instrument de poterie, parti 
de Warka, commenga son voyage de 
conquéte. Au quatriéme millénaire, il 
est attesté dans le sud de la Mésopo- 
tamie ; au troisiéme, il conquiert le nord, 
puis a lest la civilisation de l’Indus 
(Mohenjo-Daro), ainsi qu’a.1l’ouest 1’ Asie 
mineure et l’Egypte ; au deuxiéme mil- 
lénaire, la Créte et le continent grec, 
et au premier, grace aux Grecs et aux 
Phéniciens, le bassin occidental de la 
Méditerranée. C’est en Europe centrale 
et orientale que le tour de potier pénétra 
en dernier. Les civilisations paysannes 
n’en eurent pendant longtemps aucun 
besoin. Au cours de sa propagation, le 
tour de potier se perfectionnait, parti- 
culierement en passant du tour a main 
au tour a pied. (CURT KasitzscH-Verlag, 
Leipzig 1939, pp. IV, 117 avec 124 figures 
et 2 planches dans le texte.) 


Signification des « pierres creusées en 
coupe » (GusTAV SCHWANTES). — L’au- 
teur pense qu'il s’agit de creusements 
rituels sur hache, transférés ensuite sur 
de grosses pierres et en relation avec 
un culte solaire de la hache. Le dieu 
solaire était en méme temps le dieu des 
tempétes brandissant le marteau des 
éclairsm(icielernmeblatterm 1939 aevolemes, 
p. 349-350). 


La sépulture néolithique de Blengow, 
Kr. Wismar, au point de vue de |’his- 
toire de la religion (Hans LuUlITJEN 
JANSSEN). — D’aprés l’auteur, les tombes 
de la civilisation mégalithique nordique 
sont munies, depuis l’époque des dol- 
mens jusqu’au début de l’age du bronze, 
d’ouvertures de deux sortes : les unes 
pratiquées dans la paroi extérieure fron- 
tale et les autres entre cette paroi et 
la pierre de couverture. Ces dernieres, 
dites « ouvertures de montée », servaient 
a la sépulture et probablement au 
commerce du mort avec le monde exté- 
rieur, car il avait a participer comme 
« cadavre vivant » a la vie et au sort 
de sa parenté. Par contre, les ouvertures 
pratiquées dans la paroi étaient vraisem- 
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versorgen. Sie als ,,Seelenlécher’ zu 
bezeichnen, d.h. als Ausschlupfloch fiir 
die freiwerdende Seele des Toten, wider- 
spreche der Grundhaltung germanischer 
Totenvorstellungen, dem Glauben an 
den lebenden Leichnam oder besser 
ausgedriickt an die irdische Unsterb- 
lichkeit des Toten. (Mecklenburg, 34 
[1939], 10 SS.) 


Italische Graberkunde (FRIEDRICH 
von DuHN und Franz MESSERSCHMIDT). 
— Seitdem Dunn den I. Teil seiner 
,,Italienischen Graberkunde“ herausgab 
(vgl. die Besprechung ,,Anthropos’’ XX 
[1925], 360), hat sich die Problemstellung 
erheblich geandert. Deshalb wurde das 
nachgelassene Manuskript des II. Teiles 
durch MessERSCHMIDT tiberarbeitet und 
durch allgemeine Hinweise sowie durch 
das Aufzeigen der Problematik erganzt. 
Neben einer Einleitung, die die Wan- 
derung der Urnenfelderkultur behandelt, 
werden die Veneter, Picenter und Ja- 
pyger besprochen. Den zusammen- 
fassenden Beschreibungen der Graber, 
ihrer Anlage und ihrer Ausstattung 
schickt MESSERSCHMIDT stets einige all- 
gemeine Betrachtungen iiber die Her- 
kunft der behandelten Volker sowie iiber 
die einschlagigen chronologischen Fragen 
voraus. Im beschreibenden Teil sind 
die zahlreichen Fundorte ihrer Be- 
deutung entsprechend umfangreich be- 
handelt, so daB eine rasche Orientierung 
liber das schon recht umfangreiche Ma- 
terial erméglicht wird. (Heidelberg 1939. 
Verlag CarRL WINTER’s Universitits- 
Buchhandlung. XV+383 SS. Mit 6 Abb. 
im Text, 40 Tafeln und 5 Karten. Preis: 
geh. RM 28.—, geb. RM 31.—.) 


Zeitalter der Entdeckungen (Hans 
PLISCHKE). — Der Verfasser geht in 
seinem Artikel ,,Die Vdélker Europas 
und das Zeitalter der Entdeckungen‘ 
den Fragen nach : Welche Krafte fiihrten 
zum Ausgreifen Europas iiber die Erde 
und welche Folgen hatte das? ,,Im 
Zeitalter der Entdeckungen wurden ent- 
scheidende Grundlagen gelegt fiir die 


blablement faites pour permettre aux 
morts d’étre pourvus de nourriture et 
de boisson. Les nommer « trous d’Ames », 
c’est-a-dire trous d’évasion pour les 
Ames libérées des trépassés, serait en 
contradiction avec l’idée fondamentale 
selon laquelle les Germains se représen- 
taient les morts, qui, pour eux, étaient 
des cadavres vivants ou plus exactement, 
des morts jouissant d’une immortalité 
terrestre. (Mecklenburg, 34 [1939], 10 pp.) 


Précis des fouilles tombales italiques 
(FRIEDRICH VON DUHN et FRANZ MESSER- 
SCHMIDT). — Depuis la publication de 
la premiére partie de 1’ « Italischen 
Graberkunde » de Dun (cf. la recension 
dans Anthropos XX [1925], 360), l’orien- 
tation du probléme s’est considérable- 
ment modifiée. MESSERSCHMIDT a donc 
remanié le manuscrit posthume de la 
deuxiéme partie et l’a complété en four- 
nissant des indications d’ordre général 
et en mettant bien en évidence le pro- 
bléme. Aprés une introduction traitant de 
Vextension de la civilisation des champs 
d’urnes funéraires, il traite des Vénétes, 
des Picentes et Japyges. Avant de donner 
une description résumée des tombeaux, 
de leur disposition et de leur contenu, 
MESSERSCHMIDT expose quelques considé- 
rations d’ordre général sur les peuples étu- 
diés et sur les questions de chronologie 
qui s’y rapportent. La partie descriptive 
traite exhaustivement des différents 
champs de fouilles, selon leur importance, 
en sorte quil est possible de s’orienter 
rapidement dans ce matériel déja trés 
abondant. (Heidelberg 1939. Editeur CarL 
WINTER’S  Universitats - Buchhandlung, 
pp. XV et 383. Avec 6 figures dans le 
texte, 40 planches et 5 cartes. Prix : 
broché RM 28.— ; relié RM 31.—.) 


L’époque des découvertes (Hans 
PLISCHKE). — Dans son article « Die 
Vélker Europas und das Zeitalter der 
Entdeckungen », l’auteur se demande 
quelles sont les forces qui amenérent 
les Européens a partir a la recherche 
du monde et quelles furent les suites 
de cette entreprise. « C’est a l’époque 
des découvertes que furent établies les 
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Entwicklung, die fortan das Leben des 
Menschen auf dem gesamten Erdball 
nahm. Aus dem weltumspannenden Blick 
erwuchs eine Voraussetzung fiir die 
liber die Weltmeere von Erdteil zu Erd- 
teil gehende Verflechtung, die aus Europa 
heraus in alle anderen Bereiché der 
Erde wirkte und die in den darauf 
folgenden Jahrhunderten immer mehr 
sich festigte und fiir die einzelnen Vélker 
nicht nur in Europa, sondern auch fiir 
das bodenstandige menschliche Leben 
in Ubersee immer unvermeidbarer und 
unentrinnbarer sich gestaltete. Dies be- 
deutete eine handels- und machtpoli- 
tische und damit auch koloniale Er- 
schheBung der Erde, die je nach den 
politischen Verhaltnissen Europas von 
einzelnen Vélkern des Abendlandes durch- 
gefiihrt wurde“ (S. 51). (Abh. u. Vortr. 
der Bremer Wiss. Ges. XII [1939], 
2. Heft. 56. Ss. Mit Abb.) 


Festschrift der Basler Mission (Hans 
ANSTEIN). — Zum 125jahrigen Bestande 
der Basler Mission (1815-1940) gab ANn- 
STEIN eine kleine Festschrift heraus, die 
in gedrangter Ubersicht tiber die Griin- 
dung und Entwicklung der Missionsge- 
sellschaft wie ihrer Missionen in Afrika 
(Goldkiiste, Kamerun, Togo), Ostasien 
(China, Indien) und auf Siid-Borneo 
berichtet. Im fltissig geschriebenen Text 
taucht hie und da eine Notiz von eth- 
nologischem und vdélkerpsychologischem 
Wert auf, die man in groBen Werken 
nicht findet. (412 SS. Mit 5 Karten und 
15 Bildtafeln. Basel 1940. Basler Mis- 
sionsbuchhandlung. Preis: schw. Fr. 
2.25.) 


Ist der Werdegang der Menschheit 
eine Entwicklung ? (FRIEDRICH VON 
HuENE). — Der Verfasser, Palaontologe 
von Fach, gibt einen kurzen Uberblick 
iiber die Entwicklung der Lebewesen 
im allgemeinen und das Auftreten der 
verschiedenen Hominidenformen.  So- 
dann behandelt er den Werdegang der 
Kultur von der Altsteinzeit bis zur 
Gegenwart in Anlehnung an V. GORDON 
CHILDE und A. ZiscHKa. Die eingangs 
gestellte Frage kann nicht mit einem 


bases du développement que devait 
désormais suivre la vie humaine sur 
toute la terre. De la connaissance de 
plus en plus compléte que l’on avait 
du monde, naquit une conception des 
relations de continent 4 continent par- 
dessus les océans, qui, venant d’Europe, 
se répandit dans toutes les autres 
régions de la terre. Elle s’affirma tou- 
jours plus au cours des siécles, s’impo- 
sant d’une maniére de plus en plus 
définitive aux différents peuples, non 
seulement européens, mais aussi 4 ceux 
des autres continents d’outre-mer. C’était 
la le signe d’une emprise commerciale, 
politique et par cela méme coloniale, 
qui fut réalisée selon les circonstances 
politiques, par quelques peuples de l’an- 
cien monde» (p. 51). (Abh. u. Vortr. 
der Bremer Wiss. Ges. XII [1939], 
2° cahier, 56 pages, avec figures.) 


Publication jubilaire de la Mission de 
Bale (Hans ANSTEIN). — Pour le 125° an- 
niversaire de la Mission de Bale (1815- 
1940), ANSTEIN publie un apercu concis 
de la fondation et du développement de 
la Société missionnaire, ainsi que de ses 
missions en Afrique (Céte d’Or, Came- 
roun, Togo), Asie orientale (Chine, Indes) 
et Bornéo du Sud. Ce texte, agréablement 
écrit, contient certains renseignements 
concernant l’ethnologie et la psychologie 
des peuples que l’on chercherait en vain 
dans les gros ouvrages. (112 pages, avec 
5 cartes et 15 gravures. Bale 1940. 
Basler Missionsbuchhandlung. Prix : Fr. 
suisses 2.25.) 


L’évolution de l’humanité est-elle un 
développement ? (FRIEDRICH Vv. HUENE.) 
— L’auteur, paléontologue de métier, 
esquisse en un court aperc¢u le développe- 
ment des étres animés en général et 
Vapparition des différentes formes d’ho- 
minidés. Puis il examine 1l’évolution de 
la civilisation depuis le paléolithique 
jusqu’a nos jours, en s’appuyant sur 
V. GORDON CHILDE et A. ZiscHKa. II 
n’est pas possible de répondre affirma- 
tivement ou négativement a la question 
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einfachen Ja oder Nein beantwortet 
werden. Der Werdegang der organischen 
Welt bis zum Menschen ist selbstver- 
standlich eine Entwicklung, was keinen 
Widerspruch zur Schdpfung bedeutet. 
Da8B der Mensch selbst seit seinem 
ersten Auftreten eine Entwicklung durch- 
gemacht hat, lat sich nur bis zu einem 
gewissen Grade bejahen. ~K6rperliche 
Veranderungen haben nur in geringem 
MaBe stattgefunden; auch die geistig- 
kulturelle Entwicklung darf nicht tiber- 
schatzt werden, weil sie sich grdBten- 
teils auf Lebenshaltung, also auf Mittel 
zum Zweck, bezieht. Uber all diesem 
steht aber die Berufung des Menschen 
zu Gottes iiberirdischem Reich, die noch 
ungeahnte Moéglichkeiten menschlicher 
Betatigung in sich schlieBt. ,,Der Werde- 
gang der Menschheit ist noch weit" 
(S. 118). (Stuttgart 1937. FERDINAND 
ENKE Verlag. VIII + 113 SS. Preis: 
geh. RM 3.60; geb. RM 5.—.) 


Asien. 


Die Indogermanen im Alten Orient 
(WOLFRAM VON SODEN). — Die oft 
wiederholte Behauptung, daB die fih- 
rende Schicht der Sumerer indogerma- 
nisch gewesen sei, entbehrt der geniigen- 
den Begriindung ; ,,das, was tiber Rasse, 
Sprache, Staat, Kunst, Religion und 
geistige Haltung dieses Volkes bisher 
bekannt ist, spricht fast ausnahmslos 
gegen eine solche Annahme“. Das lang- 
schadelige Element bei den Sumerern 
scheint der sog. aralischen, mit den 
Dravida verwandten Rasse anzugehéren. 
Zeugnisse fiir Indogermanen im Orient 
beginnen erst um 2000 v. Chr. Die Er- 
forschung der einzelnen indogermanischen 
oder indogermanisch tiberschichteten V6l- 
ker, die im 2. Jahrtausend auftreten: 
Hethiter, Churiter, Mitanni usw., st6Bt 
auf verschiedene Schwierigkeiten. Zum 
Teil haben diese Vélker keine Literatur- 
denkméaler in ihrer eigenen Sprache hinter- 
lassen, und wo dies der Fall ist, sind doch 
vielfach die Anschauungen und Ge- 
brauche der unterworfenen Vélker von 
ihnen tibernommen worden, so daB sich 
bisher nur wenige Kulturelemente mit 


posée au début. L’évolution du monde 
organique jusqu’a l’homme est, cela va 
sans dire, un développement, ce qui n’est 
pas en contradiction avec la création. 
On ne peut affirmer que jusqu’a un 
certain point, que l’homme a suivi une 
évolution ascendante depuis son appa- 
rition. Il n’a subi que de légéres modi- 
fications corporelles ; son développement 
intellectuel et culturel ne doit lui-méme 
pas non plus étre surestimé, car il est 
pour la plus grande partie fonction des 
nécessités vitales, donc des moyens en 
vue du but. Mais la supréme vocation 
de Vhomme, en vue du royaume de 
Dieu, peut étre la source d’imprévisibles 
entreprises humaines. « L’évolution de 
Vhumanité est encore largement ouverte » 
(p. 1138). (Stuttgart 1937. Edition FErR- 
DINAND ENKE, pp. VIII + 143. Prix : 
broché RM 3.60; relié RM 5.—.) 


Asie. 


Les Indo-Européens dans 1’Orient an- 
tique (WOLFRAM VON SODEN). — L’asser- 
tion souvent répétée que la classe domi- 
nante des Sumériens était indo-euro- 
péenne, manque de fondement. « Ce 
que lon a pu savoir jusqu’a présent, 
de la race, de la langue, de l’état, de 
Vart, de la religion et de l’attitude 
spirituelle de ce peuple est presque 
entiérement contraire a cette hypothése ». 
L’élément dolichocéphale chez les Sumé- 
riens parait appartenir a la race dite 
arale, parente des Dravidiens. On ne 
trouve des indices de la présence d’Indo- 
Européens qu’a partir de l’an 2000 avant 
J.-C. L’étude des peuples indo-euro- 
péens ou des peuples a classe domi- 
nante indo-européenne que l’on rencontre 
au 2¢ millénaire, Hittites, Hurites, Mi- 
tanniens, etc., présente diverses diffi- 
cultés. Ces peuples n’ont parfois laissé au- 
cun document littéraire dans leur propre 
langue et, lorsqu’ils en ont laissés, ils 
avaient fréquemment adopté les idées 
et les coutumes des peuples soumis, en 
sorte que, jusqu’a présent, on n’a pu 
établir avec certitude Vorigine indo- 
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Sicherheit als originell indogermanisch 
aussondern lassen. (Forsch. u. Fortschr. 
15 [1939], 41-43.) 


Die ersten Arier im Alten Orient 
(Hartmut ScHMOKEL). — Nachdem die 
Orientalistik sich bereits seit Jahrzehnten 
mit der Erforschung der westindogerma- 
nischen Hethiter befaBt hat, laBt sich 
dank der neuesten Forschungen auch 
ein ostindogermanisches, im  engsten 
Sinne. des Wortes arisches Bevélkerungs- 
element immer deutlicher erkennen, das 
im Hurri-Mitanni-Reich zu Anfang des 
2. Jahrtausends eine Herrscherschicht 
bildete und seinen Einflu8 auch auf 
Mesopotamien, Syrien und Ostkleinasien 
erstreckte. Die Mehrzahl der Forscher 
neigt zu der Annahme, da8 wir es hier 
mit Vertretern des indo-iranischen Ur- 
volkes vor der Trennung, also der gemein- 
arischen Stufe, zu tun haben (S. 60). 
Als charakteristische Elemente der Kul- 
tur dieser arischen Volksgruppe sieht 
SCHMOKEL das Pferd, den Streitwagen, 
die Streitaxt und die Einrichtung des 
Lehenswesens an ; die Religion 1la8t sich 
nur aus den Gotter- und Personennamen 
einigermafen erschlieBen. In der Kunst 
des neuassyrischen Reiches wirken die 
Motive nach, die in der hurritisch-arischen 
Kunst zuerst auftreten. (Leipzig 1938. 
Verlag Curt Kapitzscu. VIII + 88 SS. 
Mit 15 Abbildungen und 2 Karten auf 
14 Tafeln.) 


Vélker und Staaten Syriens im frithen 
Altertum (ALBRECHT ALT). — Niemals, 
soweit uns bekannt ist, ist Syrien von 
innen heraus zu voller staatlicher Ein- 
heit gelangt ; nur fremde Eroberer ver- 
mochten eine solche Einheit gewaltsam 
herbeizufiihren. Die Griinde dafiir legen 
teiis in der geographischen Beschaffen- 
heit Syriens, teils in der rassischen und 
volkischen Differenziertheit der Bevélke- 
rung. Kleinasiatische, indogermanische 
und semitische Zuwanderungen, an Orts- 
und Personennamen erkennbar, gestalte- 
ten ihre Zusammensetzung immer bun- 
ter. Horiter, Hettiter, Amoriter bilde- 
ten Herrenschichten, formten aber kein 


européenne que d’un petit nombre d’élé- 
ments de civilisation. (Forsch. u. Fortschr. 
15 [1939], 414-43.) 


Les premiers Aryens dans 1’Orient 
antique (HARTMUT SCHMOKEL). — Les 
orientalistes ont pu avec une précision 
croissante, grace aux derniéres recherches 
effectuées et aprés quelques dizaines 
d’années d’étude sur les Hittites Indo- 
européens occidentaux, discerner égale- 
ment l’existence d’un élément de la 
population indo-européen oriental, aryen 
dans le sens le plus restreint du mot. 
Celui-ci constituait la classe dominante 
de empire Hurri-Mitanni au début du 
2e millénaire, et son influence s’éten- 
dait aussi sur la Mésopotamie, la Syrie 
et l’Asie mineure orientale. La plupart 
des savants tendent a penser que l’on a 
affaire aux représentants du peuple Indo- 
Iranien primitif d’avant la séparation, 
donc de degré aryen commun (page 60). 
M. SCHMOKEL estime que le cheval, le char 
de guerre, la hache d’arme et le régime 
féodal sont les éléments caractéristiques 
de la civilisation de ce peuple aryen ; 
on ne peut se faire qu'une idée approxi- 
mative de la religion en étudiant les 
noms des dieux et des personnes. Dans 
l’art de empire néo-assyrien, on trouve 
utilisés postérieurement les motifs qui 
apparaissent pour la premiére fois dans 
Vart Hurrito-aryen. (Leipzig 1938. CuRT 
KapitzscH. VIII + 88 pages avec 
15 gravures et 2 cartes sur 14 planches.) 


Peuples et états de la Syrie dans 
la haute Antiquité (ALBRECHT ALT). — 
Pour autant que nous puissions le savoir, 
la Syrie n’est jamais parvenue par ses 
propres moyens a une compléte unité 
politique. Seuls des conquérants étran- 
gers réussirent par la force a imposer 
cette unité. Les causes en sont, d’une 
part, les conditions géographiques de la 
Syrie, d’autre part la diversité raciale 
et ethnique de la popniation. Les mi- 
grations des peuples d’Asie mineure, 
indo-européens et sémitiques, reconnais- 
sables aux nomis de lieux et de per- 
sonnes, en élaborérent la formation de 
plus en plus bariolée. Les. Churites, les 
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einheitliches Volkstum. Der Zersplit- 
terung in Kleinstaaten, die noch weit 
iiber die volkische Zersplitterung hinaus- 
ging, scheint auch durch die feudale 
Struktur des Hyksosreiches Vorschub 
geleistet worden zu sein. Erst die ara- 
maische Einwanderung gegen Ende des 
2. Jahrtausends brachte mit einer weit- 
gehenden sprachlichen und kulturellen 
Einheit auch die Tendenz zum GroBstaat 
auf vélkischer Grundlage, die sich aber 
nicht voll auszuwirken vermochte. (Der 
Alte Orient, XXXIV/4. Leipzig 1936. 
J. C. Hinricus’ Verlag. 39 SS. Preis: 
RM 1.50.) 


Lukian’s Schrift tiber die syrische 
Géttin (CARL CLEMEN). — Die unter 
-Luxtan’s Namen gehende religionsge- 
schichtlich wichtige Schrift tiber die 
syrische G6ttin ist ihm aus inneren 
Griinden vielfach abgesprochen worden, 
scheint aber doch authentisch zu sein. 
In der Einleitung dieses Buches werden 
verschiedene phénikische Heiligtiimer be- 
handelt ; das eigentliche Thema ist der 
Tempel in Hierapolis und die dort ver- 
ehrte ,,Hera‘ (Atargatis). Luxian be- 
richtet verschiedene Sagen iiber die 
Griindung und beschreibt Lage und 
Einrichtung des Tempels sowie den dort 
tiblichen Kult (Opfer, Feste, Priester- 
schaft, Kastraten usw.). CLEMEN ver- 
éffentlicht den Text in einer neuen Uber- 
setzung und mit sachlich.geordneten An- 
merkungen unter Benutzung der neuesten 
Literatur. (Der Alte Orient, XX XVII/3-4. 
Leipzig 1938. J. C. Hinricus’ Verlag. 
57 SS.- Preis: geh. RM 2.10.) 


Biblische und iranische Eschatologie 
(SzczEPAN SZYDELSKI). — Der Verfasser 
setzt sich mit der weitverbreiteten Auf- 
fassung auseinander, wonach die jiidisch- 
christliche Eschatologie aus der irani- 
schen entlehnt ist, und kommt dabei, 
nach Darlegung der Ubereinstimmungen 
und Verschiedenheiten, zu folgenden 
Ergebnissen: Ein groBer Teil der vor- 
handenen Ubereinstimmungen ist aus 
allgemein-psychologischen Griinden zu 
erklaren. Wo aber ganz charakteristische 


Hittites, les Amorites constituérent les 
classes supérieures, mais ne formérent 
pas d’unité nationale. Le morcellement 
en petits états, qui dépasse de beaucoup 
les divisions ethniques, semble aussi avoir 
été favorisé par la structure féodale de 
Vempire Hyksos. Ce n’est que vers la 
fin du second millénaire que 1’immi- 
gration araméenne apporta, outre une 
trés large unité linguistique et cultu- 
relle, la tendance & former un grand 
état sur des bases ethniques ; mais elle 
ne parvint pas a se réaliser pleinement. 
(Der Alte Orient, XXXIV/4. Leipzig 
1936. J. C. Hinricus’ Verlag, 39 pp. 
Prix : broché RM 1,50.) 


L’écrit de Lucien sur la déesse sy- 
rienne (CARL CLEMEN). — L/’authen- 
ticité du document sur la déesse syrienne, 
si important pour l’histoire des religions, 
qui circule sous le nom de Lucien, a 
été souvent rejetée pour des raisons de 
critique interne, mais parait pourtant 
établie. Il est’ question dans l’introduc- 
tion de ce livre de différents sanctuaires 
phéniciens ; le sujet proprement dit en 
est le temple de Hierapolis et la déesse 
« Hera » (Atargatis), qui y était vénérée. 
LuciEn rapporte différents récits au sujet 
de la fondation du temple et décrit sa. 
position et son organisation, ainsi que le 


culte qui y était pratiqué (sacrifices, fétes, 


sacerdoce, eunuques, etc.). CLEMEN publie 
le texte dans une nouvelle traduction 
avec des remarques classées par matiéres, 
en tenant compte de la littérature la 
plus récente. (Der Alte Orient XX XVII, 
3-4. Leipzig 1938. J.C. Hinricus’ Ver- 
lag, 57 pp. Prix : broché RM 2,10.) 


Les Eschatologies biblique et ira- 
nienne (SZCZEPAN SZYDELSKI). — L’auteur 
s’'attaque a cette conception trés répan- 
due, d’aprés laquelle l’eschatologie judéo- 
chrétienne est empruntée a 1l’eschato- 
logie iranienne. Aprés avoir décrit les 
similitudes et les dissemblances, il aboutit 
aux conclusions suivantes : une grande 
partie des concordances présentes doit 
€étre expliquée par des raisons de psycho- 
logie générale. Mais 14 ot la similitude 
est tout a fait caractéristique, comme 
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Ubereinstimmungen vorliegen, so in dem 
Glauben an einen Messias, die allgemeine 
Auferstehung und das Jiingste Gericht, 
sind wahrscheinlich jiidische und christ- 
liche Ideen in die iranische Religion ein- 
gedrungen. Chronologisch ist dies durch- 
aus méglich, da die, betr. Biicher nach 
Ansicht mancher Iranisten erst im 
4 Jahrh. n. Chr. oder vielleicht noch 
spater ihre heutige literarische Form 
erhalten haben. (Eschatologia iranska 
a biblijna.- Archiwum Towarzystwa Nau- 
kowego we Lwowie. Dziat II. —- Tom. 
XXXI. — Zeszyt 3, p. 319-448. Mit 
lateinischer Inhaltsangabe: p. 434-443. 
Verlag : Pierwsza Zwiazkowa Drukarnia 
we Lwowie [Lemberg] 19388. Preis: 5 zt.) 


Das Beduinenzelt (ERNST Rackow 
und WERNER CASKEL). — Das arabische 
Nomadenzelt kommt in zwei Haupt- 
typen vor, einem asiatischen und einem 
afrikanischen. Der afrikanische unter- 
scheidet’' sich vom asiatischen dadurch, 
daB er in der Mitte stark iiberhdht ist, 
ferner durch eine starkere Verankerung 
der Seiten, wie tiberhaupt bessere tech- 
nische Durchbildung und reichere De- 
koration. Die an sich naheliegende An- 
nahme, daB die Eigenheiten des nord- 
afrikanischen Zeltes auf die berberische 
Vorbevoélkerung zuriickzufiihren sind, ist 
aus zwei Griinden abzulehnen: erstens, 
weil die Bezeichnungen der Zeltteile 
sogar bei den Stammen, die noch Berbe- 
risch sprechen, im wesentlichen arabisch 
sind; zweitens, weil die vorarabischen 
Bewohner Nordafrikas anscheinend das 
Zelt tiberhaupt nicht kannten, sondern 
(nach antiken Quellen) vielmehr trans- 
portable Hiitten aus Binsen u. 4. benutz- 
ten. Das nordafrikanische Zelt scheint 
vielmehr aus der Vereinigung zweier 
Formen entstanden zu sein, des urspriing- 
lichen arabischen Beduinenzeltes mit 
byzantinischen Militar- und Prunkzelten, 
die von den Arabern auf ihren Erobe- 
rungsziigen tibernommen wurden. Dafiir 
sprechen auch sprachliche Griinde.(Baess- 
ler-Archiv XXI [1938], 151-184.) 


Pariastamme in Arabien (JosEF HEN- 
NINGER). — Verschiedene Stémme in 
Nord- und Siidarabien werden von den 


dans la croyance en un messie, a une 
résurrection générale et & un jugement 
dernier, il est probable qu’il s’agit d’une 
infiltration d’idées judéo-chrétiennes dans 
la religion iranienne. Chronologiquement, 
cela est tout a fait possible, puisque 
de l’avis de plusieurs iranisants, les 
livres n’ont regu leur forme littéraire 
actuelle qu’au 4® siécle aprés J.-C., ou 
peut-étre encore plus tard. (Eschatolo- 
gia iranska a biblijna, Archiwum Towar- 
zystwa Naukowego we Lwowie. Dziat II, 
tom XXXI. Zeszyt 3, p.' 319-448. Avec 
résumé latin : p. 434-443. Edition Pier- 
wsza Zwiazkowa Drukarnia we Lwowie 
[Lemberg] 1938. Prix : 5 zt.) 


La tente bédouine (ERNST RackKow 
et WERNER CASKEL). — La tente des 
nomades arabes se présente selon deux 
types principaux : l’un asiatique, l’autre 
africain. La tente africaine se distingue 
de l’asiatique par sa forte surélévation 
au milieu, ensuite par le fait qu’elle est 
fixée plus fortement sur les cétés et 
qu’elle est généralement d’une cons- 
truction techniquement plus habile et 
plus richement décorée. L’idée que l’on 
serait tenté d’adopter, que les parti- 
cularités de la tente nord-africaine pro- 
viennent des anciennes populations ber- 
béres, doit étre abandonnée pour deux 
raisons : 1° les désignations des parties 
de la tente sont, pour l’essentiel, arabes, 
méme chez les tribus qui parlent encore 
une langue berbére ; 2° les habitants pré- 
arabes de |’Afrique semblent, en général, 
n’avoir pas connu la tente, mais parais- 
sent (selon des sources antiques) avoir 
plutét utilisé des huttes de jonc, etc., 
transportables. La tente nord-africaine 
semble plutét provenir de la synthése 
de deux formes : la tente bédouine arabe 
primitive et la tente byzantine militaire 
et de parade que les Arabes adoptérent 
dans leurs expéditions de conquétes. Les 
arguments linguistiques sont en faveur 
de cette explication, (Bessler-Archiv XXI 
[1938] 151-184.) 


Tribus parias en Arabie (JosEF HEN- 
NINGER). — Certaines tribus en Arabie 
du Nord et du Sud sont considérées 


400 Miscellanea. 


Beduinen nicht als ebenbiirtig anerkannt 
und bilden daher eine Art Paria. Dazu 
gehéren in Nordarabien vor allem die 
Sléb, die Jagd, Eselzucht und nebenbei 
auch das Schmiedehandwerk betreiben, 
die Hitém, ein Stamm von Fischern 
und Kleinviehziichtern an der Kiiste des 
Roten Meeres, und die Serarat, die zwar 
Kamelziichter sind, aber wegen unsi- 
cherer Abstammung nicht als echte Be- 
duinen gelten. Die siidarabischen Paria- 
stamme sind zahlenmaBig unbedeutender, 
unterscheiden ‘sich aber teilweise durch 
die Sprache von ihren Nachbarn. Auch 
die Handwerker (sunna@‘) in den Be- 
duinenlagern und verschiedene Klassen 
unter der seShaften Bevélkerung in 
Siidarabien gelten als unebenbiirtig und 
haben, ebenso wie die oben genannten 
Statnme, kein Connubium mit den eigent- 
lichen Arabern. Es ist wahrscheinlich, 
aber bisher nicht mit Sicherheit nach- 
zuweisen, da8 in diesen Bevélkerungs- 
gruppen vorsemitische Elemente ent- 
halten sind. (Festschrift zum 50jah- 
rigen Bestandsjubilaum des Missions- 
hauses St. Gabriel [Wien-Médling 1939], 
501-539.) 


Die Verbreitung des Buddhismus in 
Afghanistan (H. Heras). — Die archao- 
logischen Untersuchungen der neuesten 
Zeit, verglichen mit dem Reisebericht 
des chinesischen Pilgers H1ruEN-Ts1anc 
(aus dem 7. Jahrhundert) beweisen, daB 
der Buddhismus im Gstlichen Teil Af- 
ghanistans relativ mehr verbreitet war 
als in Nordindien, aber nicht in den 
westlichen Provinzen, die unter sassa- 
nidischer Herrschaft standen. Die dor- 
tigen Kléster gehérten iiberwiegend der 
Hinayana-Schule an, wurden aber nach 
und nach von der Mahayana-Schule be- 
einfluBt. Jedoch sind im eigentlichen 
Afghanistan, dstlich von Khyber-PaB, 
weder buddhistische Gétter des Mahayana 
noch solche aus dem Tantrismus ge- 
funden worden. (The Spread of Buddhism 
in Afghanistan. Journal of the Univer- 
sity of Bombay. Vol. VI, Part IV, 
January 1938. 52 pp. With 12 plates.) 


par les bédouins comme étant de nais- 
sance inférieure et constituent, de ce 
fait, une sorte de parias. Ce sont notam- 
ment, en Arabie du Nord, les Sléb qui 
s’adonnent & la chasse, a l’élevage de 
l’Ane et aussi au travail du métal; les 
Hitém, tribu de pécheurs et d’éleveurs 
de petit bétail vivant au bord de la 
Mer Rouge; les Serarat, qui, bien qu ’éle- 
veurs de chameaux, passent pour n’étre 
pas de vrais bédouins, en raison de leur 
origine douteuse. En Arabie du Sud, 
les tribus parias sont moins considérables 
numériquement ; pour une part, elles se 
distinguent de leurs voisines par la 
langue. Dans les campements bédouins, 
les artisans (sunna‘), et, chez les popu- 
lations sédentaires de l’Arabie du Sud, 
certaines classes sont censées étre aussi 
de naissance inférieure, et, de méme 
que les tribus qu’on vient de mentionner, 
se voient interdire tout connubium avec 
les authentiques Arabes. Il est probable, 
sans qu’on puisse encore le démontrer 
avec certitude, que ces groupements 
de population comportent des éléments 
présémitiques. (Festschrift zum 50jah- 
rigen Bestandsjubilaum des Missions- 
hauses St. Gabriel [Wien-Médling 1939], 
5041-539.) 


Le bouddhisme en Afghanistan (H. 
Heras). — Les résultats des recherches 
archéologiques les plus récentes confron- 
tés avec les récits de voyage du péle- 
rin chinois H1vEN-Ts1anG (VII siécle), 
prouvent que le bouddhisme était rela- 
tivement plus répandu dans la partie 
Est de l’Afghanistan que dans le Nord 
de l’Inde, mais non dans les provinces 
de l’Ouest qui étaient sous la domination 
des Sassanides. Les couvents de cette 
contrée appartenaient en majorité a 
Vécole du Hinayadna, mais furent ~ peu 
a peu influencés par l’école du Mahayana. 
Dans l’Afghanistan proprement dit, a 
l’Est de la passe de Khyber, on n’a 
trouvé des dieux ni du Mahayana ni 
du Tantrisme. (The Spread of Buddhism 
in Afghanistan. Journal of the University 
of Bombay. Vol. VI, Part IV, January 
1938, 52 pp. avec 12 clichés.) 
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Beitrage zur Anthropologie Irans 
(HENRY FIELD). — Die Vorderasiatische 
Expedition des FreELtp-Museums konnte 
im Jahre 1934 anthropologische Mes- 
sungen an 3579 Individuen aus ver- 
schiedenen Bevélkerungsgruppen Irans 
vornehmen. HrNRy FIELD hat unter 
Mitarbeit verschiedener Spezialisten die 
Ergebnisse dieser Messungen und das 
friiher schon bekannte anthropologische 
Material bearbeitet. Er unterscheidet 
bei der heutigen Bevélkerung 7 ver- 
schiedene Typen, 4 dolichokephale und 
3 brachykephale (p. 4386). Das vor- 
laufige rassengeschichtliche Ergebnis ist 
folgendes: Aus dem Paldolithikum und 
Neolithikum liegen noch keine Menschen- 
funde vor, obwohl die Besiedelung durch 
Artefakte nachgewiesen ist. Wie in 
Agypten und Mesopotamien trotz zahl- 
reicher V6lkerwanderungen der Grund- 
stock der Bevolkerung sich in 6000 Jahren 
anthropologisch kaum verandert hat, so 
scheint es auch in Iran zu sein. Als 
rassisches Grundelement der Bevdlke- 
tung Irans seit friihgeschichtlicher Zeit 
sieht FIELD einen Typ an, den er ge- 
meinsam mit Hooton herausgearbeitet 
hat und als ,,Iranische Hochlandrasse“‘ 
(Iranian Plateau race) bezeichnet. Diese 
Rasse steht nach seiner Auffassung auf 
gleicher Stufe mit der nordischen, alpinen 
und mediterranen Rasse als selbstandige 
Untergruppe der weiBen Rasse. Von 
der mediterranen Rasse, mit der sie am 
meisten Ahnlichkeit hat, unterscheidet 
sie sich vor allem durch etwas hdéhere 
Statur, etwas helleres Haar, langliches 
Gesicht, stark entwickelte Augenbrauen- 
bégen, vorstehende Backenknochen, kon- 
vexe Nase, starkes, vorstehendes Kinn 
und oft viereckige Kinnlade (p. 534). 
(Contributions to the Anthropology of 
Iran. FrrELp Museum of Natural History, 
Anthropological Series, Volume 29. Chi- 
cago 1939. 706 pp. With 144 plates, 
24 text figures and 3 maps.) 


Geburt und Kindheit bei den Balahis 
in Indien (STEPHAN Fucus, S. V. D.). — 
Als Erganzung seines Anthropos-Artikels 
(XXXII [1937], 885-904) bringt P. STE- 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. 
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Contributions a 1’étude anthropolo- 
gique de 1’Iran (HENRY FIELD). — L’expé- 
dition du Fre_p Museum dans le proche 
Orient put exécuter en 1934 les men- 
surations anthropologiques de 3579 indi- 
vidus de différents groupes ethniques. 
L’auteur a entrepris, avec Ja collabo- 
ration de plusieurs spécialistes, l’étude 
des données fournies par ces mesures et 
du matériel anthropologique déja connu 
antérieurement. Il distingue dans la 
population actuelle 7 types différents, 
4 dolichocéphales et 3 brachycéphales 
(p. 436). Le résultat actuellement obtenu 
au sujet de Vhistoire des races est le 
suivant : aucun reste humain du paléo- 
lithique ni du néolithique n’a été mis 
au jour, bien qu’il soit prouvé par 
des outils découverts que ces territoires 
ont été habités. Il semble qu'il en ait 
été pour l’Iran de méme que pour 
Egypte et la Mésopotamie, ot la 
souche fondamentale de la population 
ne s'est qu’a peine modifiée anthropo- 
logiquement au cours de 6000 ans, 
malgré de trés nombreuses migrations 
de peuples. FIELD voit comme repré- 
sentant fondamental de la race de |’Iran 
depuis la plus haute antiquité, un type, 
qu’il a reconstitué avec la collaboration 
de Hooton, et qu’il désigne sous le nom 
de «race iranienne des plateaux», A 
son avis, en tant que sous-groupe spéci- 
fique de la race blanche, celle-ci peut 
étre mise sur le méme pied que les races 
nordique, alpine et méditerranéenne. Elle 
se distingue avant tout du type médi- 
terranéen, duquel elle se rapproche le 
plus, par une stature plus élevée, une 
chevelure un peu plus claire, un visage 
allongé, l’arcade sourcillére trés déve- 
loppée, des pommettes saillantes, un nez 
recourbé, un menton accentué et saillant, 
et souvent la machoire carrée (p. 534). 
(Contributions to the Anthropology of 
Iran. FieLpD Museum of Natural History, 
Anthropological Series, Volume 29, Chi- 
cago 1939. 706 pp. avec 144 clichés, 
24 figures dans le texte et 3 cartes.) 


La naissance et l’enfance chez les 
Balahis de 1’Inde (STEPHAN FUCHS, 
S.V.D.). — En complément de son 
article d’Anthropos (XXXII, [1937], 885- 
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PHAN Fucus, S. V. D., jetzt wissenswerte 
Einzelheiten iiber Geburt und Kindheit 
bei den Balahis. Eine eigentliche Initia- 
tion gibt es bei den Balahis nicht. Die 
Kinder werden von friih an als Augen- 
und Ohrenzeugen in die Einzelheiten 
des Geschlechtslebens eingeweiht. Bald 
nach der ersten Menstruation geht das 
Madchen in das Haus ihres Gatten. Die 
zuerst gebornen Kinder sind wegen der 
Jugend der Mutter meistens nicht lebens- 
fahig. Legitimer Kindersegen ist er- 
wiinscht; Abtreibung unerwiinschter 
Leibesfrucht oder Tétung solcher Neu- 
gebornen sind bekannt. Man wei8 um 
den Kausalnexus zwischen Empfangnis 
und Geburt wie auch die richtige Zeit 
der Schwangerschaft. Kinderseelen kom- 
men von Gott; die Seelen der Toten 
gehen in den Himmel. Der Seelen- 
wanderungsglaube scheint jiingeren Da- 
tums zu sein, Manche magische Feste 
und Brauche umkleiden Mutter und 
Kind in den ersten Tagen und Wochen. 
(Primitive Man XII [1939], 741-84.) 


Das Morung-System bei den Konyak- 
Nagas (Assam) (CHRISTOPH VON FURER- 
HAIMENDORF). — Morung ist die Be- 
zeichnung fiir das Mannerhaus, dem 
eine Lokalgruppe (khel) entspricht. Mei- 
stens finden sich in einem Dorf 3-6 mo- 
yung. Knaben von 7-10 Jahren werden 
in feierlicher Initiation, deren Sinn ist, 
den Betreffenden in magischer Weise fiir 
Krieg und Kopfjagd tiichtig zu machen, 
in das morung aufgenommen. In vielen, 
aber nicht allen Dérfern der Konyak-Naga 
sind die morung exogam und haben dann 
ahnliche soziale Funktionen wie das 
Zweiklassensystem in Ozeanien und Ame- 
rika. Die Entstehung des morung ist 
aber wohl nicht aus dem Zweiklassen- 
system, sondern aus der von allen 
Konyak-Naga streng eingehaltenen Clan- 
Exogamie zu erklaren: jedes neue Dorf 
muB8te von Mitgliedern wenigstens zweier 
verschiedener Clans gegriindet werden, 
weil sonst eine Heirat innerhalb des 
Dorfes unméglich gewesen ware. In- 
folgedessen waren von Anfang an zwei 
Gruppen innerhalb des Dorfes vorhanden, 


904), le P. STEPHAN Fucus, SEvVeby 
nous signale maintenant des particu- 
larités intéressantes au sujet de la nais- 
sance et de l’enfance chez les Balahis. 
Il n’existe chez les Balahis aucune ini- 
tiation proprement dite. Trés tdt, les 
enfants, par ce qu’ils voient et entendent, 
sont initiés aux particularités de la vie 
sexuelle. La jeune fille se rend dans la 
maison de son époux peu aprés ses 
premiéres régles. Les premiers-nés sont 
rarement viables a cause de la jeunesse 
de ia mére. On désire des enfants 
légitimes. Il existe des cas d’avorte- 
ments, ou de meurtres de nouveau-nés 
indésirables. On sait le rapport qu’il y 
a entre la conception et la naissance 
ainsi que la durée exacte de la grossesse. 
Les Ames des enfants viennent de Dieu ; 
les Ames des morts vont dans le ciel. 
La croyance en la métempsychose semble 
étre d’une époque postérieure. Plusieurs 
fétes et rites magiques sont célébrés 
autour de la mére et de lenfant au 
cours des premiers jours et des premiéres 
semaines. (Primitive Man XII [1939], 
71-84.) 


Le morung chez les Konyak-Nagas, 
(Assam) (CHRISTOPHE VON FURER-HaI- 
MENDORF). — Morung signifie maison 
des hommes ; il y correspond un groupe 
local (Rhel). Dans un village, il y a 
généralement de 3 & 6 morung. Les 
garcons, entre 7 et 10 ans, sont recus 
dans le morung par une initiation solen- 
nelle qui vise d’une maniére magique 
a les rendre habiles 4 la guerre et a 
la chasse aux tétes. Dans beaucoup de 
villages des Konyak-Nagas (mais pas 
partout), les morung sont exogames; dans 
ce cas, ils ont des fonctions sociales 
qui ressemblent a celles du systéme des 
deux classes en Océanie et en Amérique. 
L’origine du morung ne s’explique guére 
par le systéme des deux classes, mais 
plutét par l’exogamie du clan, observée 
strictement par tous les Konyak-Nagas : 
il fallait que chaque nouveau village fit 
fondé par les membres d’au moins deux 
clans différents, parce que autrement le 
mariage n’efit pas été possible au dedans 
du village. Par suite, dans le village, 
existaient dés le début deux groupes 
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denen sich spatere Zuwanderer anschlies- 
sen muBten. (Journ. Roy. Anthr. Inst. 
LXVIII [1938], 349-378. With 3 Plates.) 


Schadel aus dem nordwestlichen Siam 
(OTTO SCHLAGINHAUFEN). — Das Anthro- 
pologische Institut der Universitat Ziirich 
ethielt als Geschenk von Prinz Sanidh 
Rangsit fiinf Schadel und einen Unter- 
kiefer vom Lawa-Stamm im nordwest- 
lichen Siam. Da dies das erste anthro- 
pologische Material von diesem Stamm 
ist, das der wissenschaftlichen Unter- 
suchung zuganglich wurde, werden die 
fiinf Schadel ausfiihrlich beschrieben ; 
die Tabelle am Schlu8B der Abhandlung 
enthalt 66 absolute MaBe und 48 Indices 
fiir jeden Schadel, soweit er unbeschadigt 
ist. SCHLAGINHAUFEN unterscheidet dann 
drei verschiedene Typen, von denen der 
zweite fast mit EICKSTEDT’s _,,Pala- 
mongoliden“ zusammenfallt ; die beiden 
anderen konnten eventuell zu den 
,, Weddiden“ gehéren. (American Journ. 
of Phys. Anthr. XXVI [1940], 367-387. 
With six Plates.) 


Die Yao in Siidchina (Hans WistT). — 
Der Verfasser bringt eine Zusammen- 
fassung der Berichte von vier chinesischen 
Expeditionen, die in den Jahren 1929-34 
von der Sun Yatsen-Universitat und der 
Academia Sinica in Nanking in die 
Gebiete der Yao unternommen worden 
sind. Ihre Ergebnisse lagen bisher nur 
in chinesischer Sprache vor. Diese Zu- 
sammenfassung vieler auf Einzelgebiete 
sich verteilender Forschungen bietet eine 
Fiille von Tatsachen, wie sie in solch 
raumlicher und inhaltlicher Ausdehnung 
hier dem Leser zum erstenmal geboten 
werden. Mit Ausnahme des anthropo- 
logischen und linguistischen Gebietes 
kommt die gesamte Kultur der Yao, 
soweit sie heute noch erfaBbar ist, zur 
Darstellung. Schliisse auf die rassische 
Zugehorigkeit der Yao-Stamme glaubt 
der Verfasser nicht ziehen zu kdnnen, 
da hiefiir das vorliegende Material zu 
diirftig sei. Ebenso wird nicht erortert, 
ob P’an-hu und P’an-ku identisch sind. 
(Baessler-Archiv XXI [1938], 73-135. 


auxquels devaient se joindre ceux qui 
arrivaient plus tard. (Journ. Roy. Anthr. 
Inst. LXVIII [1938], 349-378, Avec 3 
planches.) 


Cranes du nord-ouest du Siam (OTTo 
SCHLAGINHAUFEN). — L’institut anthro- 
pologique de l'Université de Zurich a 
regu.en don du Prince Sanidh Rangsit 
cinq cranes et une maxillaire inférieure, 
provenant de la tribu des Lawa du 
nord-ouest du Siam. Comme ils pré- 
sentent le premier matériel anthropo- 
logique de cette tribu qui soit acces- 
sible a lanalyse scientifique, ils ont été 
décrits tout au long. Un tableau a la 
fin du travail contient 66 mesures abso- 
lues et 48 indices pour chaque crane, 
pour autant qu'il n’est pas endommagé. 
SCHLAGINHAUFEN distingue ensuite trois 
types différents, dont le second corres- 
pond presque au « Paléomongolide » de 
E1cKsTED?T. Les deux autres pourraient 
éventuellement appartenir au « Wed- 
dide » (American Journ. of Phys. Anthr. 
XXVI [1940], 367-387, avec 6 clichés). 


Les Yao de la Chine méridionale 
(Hans Wist). — L’auteur résume les 
rapports de quatre expéditions chinoises 
faites de 1929 a 1931 par l'Université 
Sun Yatsen et par l’Académia Sinica de 
Nankin dans les territoires des Yao. Les 
résultats de ces expéditions n’étaient 
consignés jusqu’a ce jour qu’en chinois, 
Le résumé de ces nombreuses recherches, 
se répartissant sur différents domaines 
particuliers, présente pour la premiére 
fois aux lecteurs une quantité de faits 
a la fois si riches et recueillis sur de 
si vastes territoires. A l'exception de 
ce qui regarde l’anthropologie et la 
linguistique, la civilisation des Yao est 
décrite complétement, pour autant qu’elle 
peut encore étre saisie de nos jours. 
L’auteur ne croit pas pouvoir tirer de 
conclusion permettant de fixer a quelle 
famille raciale appartiennent les Yao, 
le matérial existant étant insuffisant. De 
méme, il ne se prononce pas sur l’identité 
de P’an-hu et P’anku (Bessler-Archiv 
XXI [1938] 73-135. Avec 14 planches), 
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Mit 14 Tafeln.) — [Nun liegt ein wei- 
terer Expeditionsbericht von H. STUBEL 
vor iiber die Yao im Yao-shan, ver- 
6ffentlicht in Monumenta Serica (III, 2 
[1938], 345-384), der die genannten 
chinesischen Ergebnisse bereits bertick- 
sichtigt und weitere Erganzungen in 
Text und Bild zur Frage bringt.] 


Afrika. 


Zur Altesten Agyptischen Religion 
(HERMANN JUNKER). — ,,Im Jahre 1805 
wurde dem Britischen Museum ein Stein 
aus schwarzem Granit geschenkt, auf 
dem die denkwiirdigste Darstellung der 
alten agyptischen Gé6tterlehre einge- 
meiBelt ist. Die Inschrift stammt aus 
der Zeit des Kénigs Schabaka (712-700 
v. Ch.), gibt aber einen Text des Alten 
Reiches wieder’ (S. 3). ,,SETHE nennt 
unseren Text die ,aufschluBreichste 
Quelle fiir den inneren Gehalt agyp- 
tischer Religion, die wir besitzen‘, und 
alle friiheren Bearbeiter haben betont, 
daB die hier entwickelte Lehre ,nicht 
nur fiir die agyptische Religionsge- 
schichte, sondern auch fiir die Geistes- 
geschichte der Menschheit im allge- 
meinen von groBter Bedeutung‘ sei. Bei 
der nun gewonnenen Fassung kann 
dieses Urteil nicht nur voll und ganz 
bestehen bleiben, dariiber hinaus ergibt 
sich, daB der Kernpunkt der Lehre 
noch weit alter sein muB als die Ab- 
fassung des Textes. Er gehért einer 
friiheren Schicht an und la8t uns in 
der iiberragenden Gestalt des ,GroBen‘ 
einen Einblick in die fernste uns zu- 
gangliche Auffassung des Allgotts der 
Agypter tun..... Hier liegt eine wirklich 
geistige Auffassung vor: der Gott schuf 
das All und regiert es durch die Ge- 
danken seines Herzens und den Aus- 
spruch seines Mundes. Alle anderen 
Gétter verblassen vor ihm, sie sind seine 
Geschépfe..... Dieses Bild des Allherrn 
diirien wir bei der Betrachtung der 
agyptischen Religion nicht aus den 
Augen verlieren, und die kinstliche, 
meist durch 6rtliche Bestrebungen und 
politische Verhaltnisse geleitete Ent- 
wicklung soll die Tatsache nicht ver- 
dunkeln, da8 nach einer uralten Lehre 


(M. H. StésEL rend compte d’une expé- 
dition plus récente chez les Yaos du 
Yao-Shan en tenant compte des résultats 
des expéditions chinoises et en les com- 
plétant par le texte et Jillustration. 
(Monumenta Serica III, 2 [1938], 345- 
384.) ] 


Afrique. 


La plus ancienne religion de 1’Egypte 
(HERMANN JUNKER). — «En 1805, une 
roche de granit noir fut donnée au 
British Museum, sur laquelle se trouve 
gravée la représentation la plus mémo- 
rable des anciennes mythologies égyp- 
tiennes. L’inscription date du temps du 
roi Schabaka (712-700 avant J.-C.), mais 
reproduit un texte de l’ancien empire 
(p. 3). » SETHE considére ce texte comme 
«la source la plus riche et la plus claire 
que nous possédions pour l’étude de la 
structure interne de la religion égyp- 
tienne » et ses prédécesseurs ont souligné 
que la doctrine exposée sur cette pierre 
est importante, «non seulement pour 
Vhistoire de la religion égyptienne, mais 
aussi pour l’histoire de 1|’évolution spiri- 
tuelle de ’humanité en général». On ne 
se contente pas seulement aujourd’hui de 
souscrire & ce jugement, mais on établit 
aussi que le noyau de cette doctrine 
est beaucoup plus ancien que la compo- 
sition du texte. Il appartient 4 une couche 
plus ancienne et, en nous permettant de 
jeter un coup d’eil sur la figure domi- 
nante du «grand», elle nous donne un 
apercu de la conception du dieu univer- 
sel des Egyptiens, la plus ancienne qui 
nous soit accessible. Il s’agit d’une reli- 
gion spirituelle : le dieu a créé le tout et 
le gouverné par les pensées de son cceur 
et les paroles de sa bouche. Tous les 
autres dieux palissent devant lui, ils sont 
ses créatures. Nous ne devons pas perdre 
de vue cette image du dieu universel 
en considérant la religion égyptienne ; 
et son développement artificiel, produit 
le plus souvent des tendances locales et 
des situations politiques, ne change rien 
au fait que, selon la doctrine la plus 
ancienne, le dieu universel se ténait trés 
haut au-dessus de toutes les autres divi- 
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hoch tiber allen Géttern der Allgott 
stand, der ,GroBe‘, der ,Einzige allzeit 
Dauernde‘ “ (S. 76 f.). (Die Gdtterlehre 
von Memphis [Schabaka-Inschrift]. Ab- 
hdlg. der Preu8. Akad. der Wissensch., 
Jahrg. 1939, Phil.-Hist. Kl., Nr. 23. 
Berlin 1940. In Kommission bei W. de 
GRUYTER & Co. 77 SS.) 


Libyer und Agypter (WILHELM Hér- 
SCHER). — Auf Grund der altagyptischen 
Quellen versucht H6LscHER die ein- 
zelnen Gruppen von libyschen V6lkern 
nach Namen, Wohnsitz und kultureller 
Eigenart naher zu bestimmen. In man- 
chen Texten werden die Libyer als 
Tehenu bezeichnet ; wahrscheinlich sind 
aber die Tehenu urspriinglich gar 
keine eigentlichen Libyer, sondern in 
Unteragypten beheimatet und in sehr 
friiher Zeit aus dem Delta verdrangt 
worden, worauf sie von ihren west- 
lichen Nachbarn manche Kulturelemente 
tibernahmen. Unter der 6. Dynastie 
taucht zum erstenmal der Name Temehu 
auf, der spater die Bezeichnung der 
hellpigmentierten Libyer in ihrer Ge- 
samtheit wird. Die wichtigsten Unter- 
gruppen der Temehu sind die Libu und 
die Maschwesch. Ihre Tracht hat manche 
Gemeinsamkeiten ; sie unterscheiden sich 
aber dadurch, daB die Maschwesch be- 
schnitten sind und unter dem Mantel 
die Phallustasche tragen, wahrend die 
unbeschnittenen Libu statt dessen einen 
Schurz haben. (Gliickstadt-Hamburg- 
New York 1937. Verlag J. J. AUGUSTIN. 
Agyptologische Forschungen, Heft 4. 
70 SS. Preis RM 9.—.) 


Drahtziehen in Afrika (K. G. LiInpD- 
BLOM). — Das Drahtziehen mittels einer 
durchlécherten Ziehplatte aus Holz oder 
Eisen macht LINDBLOM zum _ Gegen- 
stand einer Verbreitungsstudie fiir Afrika. 
Er beschrankt sich auf das eigentliche 
Drahtziehen mit Ausschlu8 des Draht- 
hammerns. Die Hauptverbreitung findet 
sich in Ostafrika, zumal im Gebiet der 
groBen Seen, doch auch vereinzelt in 
Agypten, Nord- und Westafrika. Auch 


nités, qu'il était «le grand», «]’unique 
qui dure éternellement » (p. 76 sq.). (Die 
Gotterlehre von Memphis [Schabaka-In- 
schrift]. Abhdlg. der PreuB. Akad. der 
Wissensch., Jahrg. 1939, Phil.-Hist. K1., 
Nr. 23. Berlin 1940. En dépét chez 
W. de GRUYTER et Cle, 77 pp.) 


Libyens et Egyptiens (WILHELM HoL- 
SCHER). — En se basant sur les données 
fournies par l’ancienne Egypte, H6LscHER 
tente de déterminer d’une facon plus 
précise quels sont les différents groupes 
des populations de la Libye, d’aprés les 
noms, les habitats et les particularités 
des civilisations. Dans plusieurs textes, 
les Libyens sont désignés sous le nom 
de Tehenu ; il est probable qu’a Jori- 
gine, les Tehenus n’ont pas été des Li- 
byens proprement dits, mais des habi- 
tants de la basse Egypte qui furent 
bientdt délogés du Delta et qui emprun- 
térent alors plusieurs éléments de leur 
civilisation a leurs voisins de louest. 
C’est sous la VIe dynastie qu’apparait 
pour la premiére fois le nom de Teme- 
hu, qui désignera plus tard tous les 
Libyens a peau claire. Les plus im- 
portants sous-groupes des Temehus sont 
les Libus et les Maschwesch. Leurs 
costumes sont semblables en bien des 
points. Ils se distinguent les uns des 
autres par le fait que les Maschwesch 
sont circoncis et portent sous leur man- 
teau un cache-sexe, tandis que les Libus 
ne sont pas circoncis et portent un 
pagne. (Gliickstadt-Hamburg-New- York 
1937. Verlag J. J. Aucustin. Agyptolo- 
gische Forschungen, cahier 4, 70 pp. 
IPisbe 8 Oy TRL) 


La tréfilerie en Afrique (K. G. LIND- 
BLOM). — LINDBLOM entreprend une 
étude sur la propagation en Afrique de 
la tréfilerie au moyen d’une plaque de 
bois ou de fer, trouée de part en part. 
Il se borne & examiner la tréfilerie pro- 
prement dite sans considérer le marte- 
lage. Cette pratique est principalement 
répandue en Afrique orientale, surtout 
dans la région des grands lacs; on la 
trouve aussi par endroits en Egypte, au 
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auBerhalb Afrikas ist das Drahtziehen 
bekannt, z.B. in Indien, China, Mon- 
golei und im prahistorisCchen Europa. 
Uber Alter und Entstehungsherd lat 
sich noch nichts Bestimmtes sagen, jedoch 
ist diese Handwerkskunst sicher von 
einem betrachtlichen Alter, und fiir 
Afrika speziell scheint sie das heimische 
Ergebnis arabo-indischer Einfliisse auf 
ostafrikanischem Boden zu sein. (Wire- 
Drawing, especially in Africa. Statens 
Etnografiska Museum, Smarre Medd. 
Nr. 15 [Stockholm 1939], 38 pp. With 
5 figures.) 


Anomalien beim Zahnen und ihre 
rituelle Bedeutung in Afrika (S. LAGER- 
CRANTZ). — Kinder, die bei der Geburt 
Zahne haben, oder bei denen der erste 
Zahn im Oberkiefer durchbricht, gelten 
vielfach als unheilbringend. Deshalb 
werden sie entweder getdtet, oder die 
Gefahr muB8B auf andere Weise abge- 
wendet werden (durch zeitweilige oder 
lebenslangliche AusstoBung des_ Be- 
treffenden aus der Gemeinschaft, durch 
Abwehrzauber u.a.). Wie die Karten 
zeigen, haben diese Anschauungen und 
Praktiken in Afrika zwei Verbreitungs- 
zentren ; das eine, dessen Ausstrahlungen 
ziemlich weit reichen, befindet sich an 
der Ostkiiste, im EinfluBbereich der 
arabisch-persisch-indischen Kultur, das 
zweite, kleinere Verbreitungsgebiet liegt 
in Westafrika. Ein direkter Zusammen- 
hang zwischen beiden Gebieten scheint 
nicht zu bestehen. Wahrscheinlich liegen 
aber in Westafrika ebenfalls asiatische 
Einfliisse vor, und zwar solche aus einer 
alteren Zeit als in Ostafrika, wie sich 
ja auch fiir manche andere asiatische 
Kulturelemente ein alteres westafrika- 
nisches und ein jiingeres ostafrikanisches 
Verbreitungsgebiet feststellen laBt. (A 
contribution to the study of anomalous 
dentition and its ritual significance in 
Africa, Statens Etnografiska Museum, 
Smarre Medd. Nr. 16 [Stockholm 1939], 
43 pp. With 4 maps.) 


Afrikanische Musikinstrumente (Pir- 
TRO Scotti). — Das R. Museo Preisto- 
rico-Etnografico ,,Luicr Prcorinr in 


nord et A l’ouest de l'Afrique. La tréfi- 
lerie est connue également hors de ce 
continent, par exemple dans les Indes, 
en Chine, en Mongolie et dans l'Europe 
préhistorique. On ne sait rien de précis 
sur Vancienneté et le foyer d’origine de 
cet art manuel, mais il doit étre trés 
ancien et semble étre, pour l'Afrique 
spécialement, la résultante indigéne d’in- 
fluences arabes et hindoues sur le sol 
oriental de ce continent. (Wire-Dra- 
wing, especially in Africa. Statens Etno- 
grafiska Museum, Smarre Medd. Nr. 15 
[Stockholm 1939], 38 pp., avec 5 planches). 


Les anomalies dentaires et leur signi- 
fication en Afrique (S. LAGERCRANTZ). 
— Les enfants qui naissent pourvus de 
dents ou chez lesquels la premiére dent 
apparait 4 la machoire supérieure, sont 
considérés trés souvent comme portant 
malheur. C’est pourquoi on les tue ou 
l’on écarte le danger d’une autre maniére 
(par leur exclusion temporaire ou perpé- 
tuelle de la communauté, par une pro- 
tection magique, etc.). On peut voir sur 
les cartes que ces conceptions et ces 
pratiques africaines ont deux foyers de 
propagation. Le premier, dont les rami- 
fications s’étendent assez loin, se trouve 
sur la céte orientale, a portée des in- 
fluences des civilisations arabe, persane 
et hindoue; le second, dont le rayon 
d’action est moindre, se trouve en Afrique 
occidentale. Il ne semble pas qu’il existe 
de relation directe entre les deux régions. 
Il est trés probable que l’influence asia- 
tique se fait également sentir en Afrique 
occidentale, influence qui serait plus 
ancienne que celle exercée sur Vest du 
continent; d’autres éléments de civili- 
sation asiatique indiquent également 
Vexistence de deux centres de propaga- 
tion, ’un a Vouest, plus ancien, l’autre 
a lest, plus récent. (A contribution to 
the study of anomalous dentition and 
its ritual significance in Africa. Statens 
Etnografisca Museum, Smarre Medd. 
Nr. 16 [Stockholm 1939], 43 pp., avec 
4 cartes.) 


Instruments de musique africains (PIE- 
TRO Scotti). — Le Musée préhistorique 
et ethnographique « Luici PIGoRINI» A 
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Rom besitzt eine reiche Sammlung von 
Musikinstrumenten aus Afrika, vor allem 
aus Negerafrika. 158 Stiicke aus dieser 
Sammlung werden von Scotti einzeln 
besprochen, entsprechend der in der Ein- 
leitung aufgestellten Klassifikation, worin 
er u. a. eine neue Klasse unter dem 
Namen ,,Lamellophone“ einfiihrt. In 
der Einleitung und am Schlu8 weist 
der Verfasser auch auf die verschie- 
denen Systeme hin, die den einzelnen 
Kulturkreisen bestimmte Musikinstru- 
mente zuweisen, besonders auf die Auf- 
stellungen von MontTanpDon, ohne aber 
eines dieser Systeme zu iibernehmen. 
(Archivio per l’Antropologia e la Etno- 
logia LXX [1940], 5-60. Con 65 figure 
[16 tavole]). 


Prahistorische Funde in Stid-Con- 
stantine (MAauRICE REyGASssE). — Auf- 
schluBreiche Hinweise zur geographischen 
Verbreitung der palaolithischen Sied- 
lungen im Gebiet von Tebessa (siid- 
liches Constantine) gibt M. REYGASSE. 
Er legt tibersichtliche Croquis von etwa 
40 Stationen vor, die er im Laufe seiner 
langjahrigen Tdatigkeit im genannten 
Gebiet entdecken konnte. Die Mit- 
teilungen sind nur vorlaufiger Art ; eine 
ausfiihrliche Behandlung der vom Ver- 
fasser gesammelten Funde soll spater 
folgen. Sehr aufschluBreich sind die 
vielen guten photographischen Abbil- 
dungen, die die kulturellen Eigenheiten 
der einzelnen Steinindustrien gut zeigen. 
(Notes sur la distribution géographique 
et la morphologie des diverses stations 
préhistoriques, relevées sur le territoire de 
la commune mixte de Tebessa [Sud Cons- 
tantinois]. Alger, s. a. 91 pp. 25 photos.) 


Zum Geisterglauben in Tunesien (M.-L. 
DusBovutoz-LaFFin). — Die in Sfax an- 
sassigen Neger veranstalten alljahrlich 
eine Wallfahrt nach Sidi Mansur, dem 
Grabe eines Marabuts in der Nahe dieser 
Stadt. Dort wird ein schwarzer Bock 
geschlachtet, die Teilnehmer bestreichen 
sich mit dem Blute und trinken auch 
davon. Dann versetzen sie sich durch 
Musik und andere Mittel in einen Zustand 


Rome posséde une abondante collection 
d’instruments de musique africains, pro- 
venant principalement de 1’ Afrique noire. 
Scotti décrit en détail 158 instruments 
de cette collection, en suivant la classi- 
fication établie dans l’introduction. I] 
définit, entre autres, un nouveau groupe 
d’instruments qu’il appelle « lamellopho- 
nes », Dans l’introduction et a la fin de 
Vouvrage, l’auteur expose, sans en adop- 
ter lui-méme aucun, les différents sys- 
témes qui permettent de faire correspon- 
dre tel instrument de musique 4a tel cycle 
culturel. I] signale tout spécialement la 
classification proposée par MoNTANDON. 
(Archivio per l’Antropologia e la Etno- 
logia LXX [1940], 5-60. Avec 65 repro- 
ductions, 16 planches.) 


Découvertes préhistoriques dans le 
sud de Constantine (MAURICE REYGASSE). 
— M. ReyGasseE fournit des documents 
trés riches indiquant la disposition géo- 
graphique des stations paléolithiques 
dans la contrée de Tebessa (sud de 
Constantine). Il présente les plans détail- 
lés d’environ 40 stations qu’il put décou- 
vrir au cours de plusieurs années de 
recherches dans la région indiquée. Ces 
communications n’ont qu’un caractére 
provisoire. Une étude plus détaillée des 
découvertes faites par l’auteur sera pu- 
bliée par la suite. Les particularités de 
cette civilisation sont présentées par de 
trés suggestives reproductions photogra- 
phiques des différentes industries de la 
pierre. (Notes sur la distribution géogra- 
phique et la morphologie des diverses 
stations préhistoriques, relevées sur le 
territoire de la commune mixte de 
Tebessa. (Sud Constantinois.) Alger, s. a. 
91 pp., 25 photos.) 


Croyances aux esprits en Tunisie 
(M.-L. DuBovuLoz-LaFFIN). — Les négres 
établis 4 Sfax organisent chaque année 
un pélerinage a Sidi Mansur, tombeau 
d’un marabout, dans les environs de cette 
ville. Un bouc noir y est égorgé et les 
pélerins s’aspergent de son sang et en 
boivent. Ils entrent ensuite, a force de 
musique, etc., dans un état de frénésie 
(buri). La femme qui dirige la cérémonie 
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der Raserei, der buri genannt wird. Leite- 
rin der ganzen Zeremonie ist die avid, die 
die Geister sehen und eine gewisse Macht 
iiber sie ausiiben kann, wahrend die 
anderen Anwesenden ihnen gegentiber 
rein passiv sind. Die arifd wird des- 
halb auch zu Beschworungen und Kran- 
kenheilungen gerufen. Das von der Ver- 
fasserin 1932-1934 gesammelte Material 
ist noch lickenhaft, offenbar handelt 
es sich aber um Praktiken, die aus 
Negerafrika stammen. (En Terre d’Is- 
lam XVI [1941], 50-60.) 


Sexualethik ost- und zentralafrika- 
nischer Volksstimme (RICHARD Monr). 
— Der Verfasser legt hier in aller Aus- 
fiihrlichkeit das Material seiner Unter- 
suchungen vor, die er bereits friiher im 
,Anthropos‘ XXXIII [1938], 782-807, 
auszugsweise verdffentlicht hatte. Die 
Verbreitung der dort herausgearbeiteten 
drei Typen von sexualethischen An- 
schauungen und ihrer Mischformen, ihre 
Verteilung auf die einzelnen Volks- 
stamme und ihre Verbindung mit be- 
stimmten Gesamtkulturkomplexen tritt 
bei dieser detaillierten Behandlung noch 
klarer hervor. (Archivio per 1’Antro- 
pologia e la Etnologia LXIX [1939], 
157-316.) 


Eine ethnographische Sammlung von 
den Acioli (RENATO BoccassiIno). — 
Von seiner Forschungsreise zu den 
Acioli in Uganda (1933/34) konnte Boc- 
CASSINO eine umfangreiche Sammlung 
von ethnographischen Objekten fiir das 
R. Museo Preistorico-Etnografico ,,Lu1c1 
Picorini‘ in Rom mitbringen. Ein 
Teil dieser Gegenstande konnte jetzt 
publiziert werden. Es handelt sich um 
Kriegs- und Jagdwaffen (Lanzen, Keulen, 
Schilde, Bogen und Pfeile), sonstige 
Jagd- und Fischereigerate, verschiedene 
Haushaltungsgegenstande u. a. Erzeug- 
nisse der Flechtkunst und Musikinstru- 
mente sind besonders gut vertreten. 
Manche Gegenstande, wie Amulette und 
Geistertempelchen, sind auch fiir die 
geistige Kultur von Bedeutung. (Es- 
tratto dagli Annali del R. Istituto Supe- 
riore Orientale di Napoli IX [1937], 
26 pp. Con 12 tavole fuori testo.) 


est appelée l’arvifd. Elle peut voir les es- 
prits et exercer sur eux un certain pou- 
voir, tandis que les autres participants 
sont purement passifs a leur égard. C’est 
pourquoi l’arifd est appelée également 
pour exorciser ou pour guérir les malades. 
Le matériel récolté par l’auteur en 1932-34 
est encore incomplet ; il s’agit manifes- 
tement de pratiques provenant de 1’Afri- 
que noire. (En Terre d’Islam XVI 
[1941], 50-60.) 


Ethique sexuelle des tribus de 1’Afrique 
orientale et centrale (RICHARD Monr). — 
L’auteur présente intégralement, dans 
cet article, le résultat des recherches qu’il 
avait déja publiées auparavant par 
extraits dans ]’Anthropos XX XIII [1938], 
782-807. La diffusion des trois types de 
conceptions de morale sexuelle, qu il 
avait établis, leurs formes métissées, leur 
répartition dans les différentes tribus et 
leur relation avec les groupements ty- 
piques d’éléments culturels sont encore 
mieux mises en relief dans cette étude 
détaillée. (Archivio per l’Antropologia e 
la Etnologia LXIX [1939], 157-316.) 


Une collection ethnographique prove- 
nant des Aciolis (RENATO BoccassINo). 
— BoccassIno a rapporté de son voyage 
d’exploration chez les Aciolis, dans 1’Ou- 
ganda (1933-34), une trés riche collec- 
tion d’objets ethnographiques pour le 
Musée préhistorique et ethnographique 
« Luigi PIGORINI » de Rome. Une publi- 
cation fait connaitre aujourd’hui une 
partie de ces objets. Il s’agit entre autres 
d’armes de guerre et de chasse (lances, 
massues, boucliers, arcs et fléches), de 
divers instruments de chasse ou de péche, 
de différents objets de ménage. Les pro- 
duits de l’art de la vannerie et les ins- 
truments de musique sont particuliére- 
ment bien représentés. Plusieurs objets, 
amulettes ou petits sanctuaires pour les 
esprits, sont des témoins intéressants de 
la culture spirituelle. (Estratto dagli 
Annali del R. Istituto Superiore Orien- 
tale di Napoli IX [1937], pp. 26. Avec 
12 planches hors texte.) 
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Selbstbiographie eines ostafrikanischen 
Fiirsten (PETER SCHUMACHER). — Der 
GroBfiirst Kayvijuka, der einst ein mach- 
tiger Mann am K6nigshofe von Ruanda 
war, dann aber infolge einer Verleum- 
dung in Ungnade fiel, abgesetzt und auf 
grausame Weise geblendet wurde, dik- 
tierte seinen Lebenslauf und die Ge- 
schichte seiner Vorfahren dem Haupt- 
ling Dionysio Mazina, seinem Schwieger- 
sohn, einem geistig sehr regsamen Mann, 
der sich auch als Autodidakt etwas 
europadische Bildung angeeignet hat. 
Dieser hatte bereits friiher seine eigene 
Biographie und eine kurze Lebensge- 
schichte KayijuKa’s niedergeschrieben. 
P. SCHUMACHER verOffentlicht alle drei 
Dckumente in Urtext und Ubersetzung. 
KayijuKa gehort in vaterlicher, Mazina 
in miitterlicher Linie zur ké6niglichen 
Familie. Ihre Erzahlung bietet ,,ein 
wechselvoll anschauliches Bild des Lebens 
und Strebens der fiihrenden Schichten 
in einem der ostafrikanischen hami- 
tischen Feudalstaaten, dargestellt von 
zwei Hauptlingen, die mitten in diesem 
Leben stehen und dessen Tragik zum 
Teil am eigenen Leib erfahren muBten“ 
(S. 104). Zugleich ist diese Verdffent- 
lichung auch eine wertvolle Erganzung 
zu D. WESTERMANN, Afrikaner erzahlen 
ihr Leben. (Vgl. die Besprechung ,,An- 
thropos‘’ XXXIV [1939], 489-491.) (Mitt. 
der Ausland-Hochschule an der Univer- 
sitat Berlin [friiher Seminar fiir Orien- 
talische Sprachen] XLI [1938], 3. Abt. 
103-170.) 


Amerika. 


Totempfahle an der Nordwestkiiste 
(Marius BaRBEAU). — BaRBEAU hat 
schon friiher auf das geringe Alter der 
bekannten Totempfahle hingewiesen (cf. 
, Anthropos‘‘ 1933, S. 799). Abermals be- 
handelt er das Thema in seinem Auf- 
satz: ,, The modern growth of the Totem 
Pole on the Northwest Coast‘. Die 
figiirlich dargestellten Totems sind nicht 
Gotter oder Fetische, noch auch fiir 
gewohnlich Stammesahnen. Sie werden 
nicht ihrer selbst wegen verehrt oder 
geehrt, vielmehr sind sie zunachst Sym- 
bole im Sinne der europaischen Wappen, 


Autobiographie d’un prince del’Afrique 
orientale (PETER SCHUMACHER). — Le 
grand chef KayijuKa, qui fut autrefois 
un homme trés puissant a la cour royale 
de Ruanda, qui plus tard tomba en dis- 
grace a la suite d’une calomnie et fut 
déposé aprés avoir été cruellement aveu- 
glé, dicta l’histoire de sa propre vie et 
de celle de ses ancétres au chef Dionysio 
MAZINA qui était son gendre. Ce dernier, 
doué d’une vive intelligence et auto- 
didacte, avait acquis une certaine culture 
européenne. I] avait déja écrit lui-méme 
sa propre biographie et une courte vie 
de Kayijuxa. P. SCHUMACHER publie les 
trois documents en texte original et en 
traduction. Kay1jJuKA et MazINa appar- 
tiennent tous deux a la famille royale, 
le premier par son pére, le second par 
sa mere. Leur récit nous donne « une 
image claire et pleine de contrastes de 
la vie et des aspirations des couches 
dirigeantes dans un des états féodaux 
des hamites d’Afrique orientale, images 
présentées par deux chefs qui sont plon- 
gés dans cette vie et dont l’un en a 
connu l’aspect tragique ». Cette publi- 
cation est de plus un complément trés 
précieux a l’ouvrage de D. WESTER- 
MANN, « Des Africains racontent leur 
vie » (Cf. la recension dans Anthropos 
XXXIV [1939], 489-491). (Mitt. der 
Ausland-Hochschule an der Universitat 
Berlin [friiher Seminar fiir Orientalische 
Sprachen] XLI [1938], 3. Abt. 103-170.) 


Amérique. 


Poteaux-totems sur la cote du nord 
ouest (Marius BARBEAU). — BARBEAU 
avait déja démontré le caractére récent 
des poteaux-totems connus (Cf. Anthro- 
pos 1938, p. 799). Il traite a nouveau ce 
sujet dans son article : « The modern 
growth of the Totem Pole on the North- 
west Coast ». Les totems a figure ne sont 
ni des dieux, ni en général, des ancétres. 
lis ne sont pas vénérés ou honorés pour 
eux-mémes ; ce sont plutdt, avant tout, 
des symboles ayant le sens des blasons 
européens et qui, ordinairement, rap- 
pellent des événements réels ou fictifs de 
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die fiir gewOhnlich nur wirkliche oder 
angenommene Ereignisse der Stammes- 
geschichte illustrieren. Die cigentliche 
Bliitezeit der Totempfahle ist in die 
zweite Halfte des letzten Jahrhunderts 
zu verlegen. Beziehungen dieses Kunst- 
brauches zurtick in sehr alte oder gar 
prahistorische Zeiten sind nicht festzu- 
stellen und nicht annehmbar. Dagegen 
halt der Verfasser Beziehungen zu be- 
stimmten Siidseevélkern des ausgehen- 
den 18. und beginnenden 19. Jahr- 
hunderts fiir sehr wahrscheinlich. (Smith- 
sonian Rep. for 1939 [1940], 491-498.) 


Eskimo-Gesange und Tanze aus Gron- 
land (WILLIAM THALBITZER). — Der be- 
kannte Eskimoforscher verdffentlicht in 
danischer Ubersetzung mit einer kurzen 
Einleitung 65 Eskimo-Gesange verschie- 
denen Inhalts und Ursprungs, die er 
in drei Gruppen zusammenfaBt. Die 
erste Gruppe (1-14) umfaBt moderne 
Gesange und Gedichte (1900-1939) aus 
West-Gronland. Zur zweiten Gruppe ge- 
héren Lieder aus der Ubergangsperiode 
(1750-1900), und zwar ein alter Weih- 
nachtshymnus (15), alte Liedchen und 
Volksgesange aus dem ndrdlichen West- 
Grénland (16-20), Gesange neueren Ur- 
sprungs (21-24) und Tanze fiir Violine 
und Ziehharmonika (25-33). Die dritte 
Gruppe bilden echte eskimoische Ge- 
sange, und zwar aus Ost-Groénland, von 
Ammassalik (34-43), aus dem stidlichsten 
Gebiete, Cape Forvell (44-46), vom Uma- 
naqu-Fjord (48-55), Motive fiir Trommel- 
lieder von den Polar-Eskimo am Smith 
Sound (56-60) und Lieder aus Baffin- 
Land (61-65). (Inuit Sange og Danse 
fra Grénland. Eskimo Music, Songs 
and Dances from Greenland. EjJNar 
MunkscGaarpD, Kobenhavn 1939. 75 pp. 
Preis : brosch. Kr. 10.—, geb. Kr. 11.—.) 


Ausgrabung am See St. Clair (EmEr- 
SON F. GREENMAN). — Am Ufer der 
Anker-Bay, westlich vom See St. Clair 
in der Grafschaft Macomb (Michigan), 
konnte der Verfasser die beiden Platze 
,, Wolf und ,,Furton‘’ ausgraben und 
ein Skelett, Steinspitzen und Tonscherben 
bergen. Diese beiden, heute verlassenen 


Vhistoire de la tribu. La grande époque dee 
poteaux-totems est la 2¢ moitié du siécls 
dernier. On ne peut prouver ou admettre 
que leur usage ait un rapport avec des 
usages de temps trés anciens ou méme 
préhistoriques. Par contre, auteur con- 
sidére comme trés vraisemblables des 
influences de certains peuples de la mer 
du sud a la fin du XVIII¢ et au début 
du XIXe siécle. (Smithsonian Rep. 
for 1939 [1940], 491-498.) 


Chants et danses esquimaux du Groen- 
land (WILLIAM THALBITZER).— Le savant 
spécialiste des Esquimaux publie, précé- 
dés d’une courte introduction, 65 chants 
traduits en danois, de teneur et d’ori- 
gine diverses, rassemblés en trois groupes. 
Le premier groupe (1 a 14) comprend 
des chants et des poésies modernes 
(1900 a 1939) du Groenland occidental. 
Au deuxiéme groupe, appartiennent des 
chansons de l’époque de transition (1750- 
1900), un ancien hymne de Noél (15), 
de vieilles chansonnettes et des chants 
populaires du Groenland nord-occidental 
(16 a 20), des chants d’origine plus 
récente (21 a 24) et des danses pour 
violon et accordéon (25 a 33). Le troi- 
siéme groupe est constitué par des chants 
purement esquimaux du Groenland occi- 
dental, d’Ammassalik (34 4 43), des 
territoires méridionaux, du Cape Forvell 
(44 a 46), du fjord Umanaqu (48 a 55), 
ainsi que par des motifs pour le tam- 
bour des esquimaux polaires du Smith 
Sound (56 a 60) et par des chants du 
pays de Baffin (61-65). (Inuit Sange og 
Danse fra Groenland. Eskimo Music, 
Songs and Dances from Greenland. 
Eynar MuNKSGAARD, Kobenhavn 1939, 
13 PPD awe sbrOoCche wait mad OMmErelie 
laGe, 414) 


Fouilles au lac St-Clair (EMERSON 
F. GREENMAN). — Sur les bords de 
l’Anker-Bay, & Vouest du lac St-Clair, 
dans le comté de Macomb (Michigan), 
Vauteur a pu effectuer des fouilles aux 
deux endroits dits « Wolf » et « Fur- 
ton» et découvrir un squelette, des 
pointes de pierres, des tessons d’argile. 
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Platze waren in vorkolumbischer wie in 
historischer Zeit ununterbrochen von den 
Indianern bewohnt und dicht bevélkert. 
Beide Platze unterscheiden sich aber, 
indem der Wolf-Platz mehr Beziehung 
zur Irokesen-Archaologie vom oberen Mis- 
sissipi hat, der Furton-Platz mehr zu 
den Algonkin. Die Funde diirften alle 
aus historischer Zeit stammen. (Occ. 
Contrib. Mus. Anthrop. Univ. Mich. 
Nr. 8 {Ann Arbor 1939], Univ. of Michigan 
Press. 34 pp. With 8 Plates. Price: 
$ 0.75.) 


Das Folsom-Problem (FRANK H. H. 
ROBERTS, JR.). — Folsom ist eine ar- 
chaologische Fundstelle im nordwest- 
lichen Neu-Mexiko. Das sog. Folsom- 
Problem hat im letzten Jahrzehnt eine 
hervorragende Rolle in der amerika- 
nischen Archdologie gespielt. Das kommt 
daher, weil es so nahe verbunden ist 
mit der Frage nach dem Alter des Men- 
schen in der Neuen Welt. An mehreren 
Stellen Neu-Mexikos und Colorados wur- 
den Steinfunde vom Folsom-Typ in enger 
Verbindung mit Knochen von langst 
ausgestorbenen Tieren in geologisch sehr 
alten Schichten gemacht. Infolgedessen 
muB8B die erste Besiedlung Amerikas be- 
deutend weiter zurtickverlegt werden als 
es bisher geschah. Aber alles in allem 
bleibt die Folsom-Kultur immer noch 
ein groBes Problem. Der Vérfasser gibt 
iiber den ganzen Fragenkomplex, iiber 
die Funde im einzelnen wie im kul- 
turellen Zusammenhang, eine gute Uber- 
sicht, die allen unwissenschaftlichen Sen- 
sationsmeldungen einen auf den Quellen- 
werken fuBenden, sachlichen Bericht ge- 
geniiberstellt. (Smithsonian Report for 
1938, p. 531-546. Mit 15 Tafeln.) 


JUNIPERO SERRA in Kalifornien (ALoIs 
E1ers, O.F.M.). — Der Verfasser 
wendet sich zwar mit dieser kurzge- 
faBten, popularen Lebensbeschreibung 
P. JUuNIPERO SeERRA’s, O. F.M. (1713- 


Ces deux postes, aujourd’hui abandonnés, 
furent habités d’une maniére ininterrom- 
pue par des Indiens pendant l’époque 
précolombienne ainsi que pendant la 
période historique et furent abondam- 
ment peuplés. Ils se distinguent l’un de 
Vautre en ceci, que « Wolf» est en rela- 
tions plus étroites avec 1l’archéologie 
iroquoise du haut Mississipi, tandis que 
« Furton » Vest avec |’ Algonkienne. Les 
objets mis a jour dateraient tous de la 
période historique. (Occ. Contrib. Mus. 
Anthrop. Univ. Mich, N° 8 [Ann Ar- 
bor 1939], Univ. of Michigan Press. 
34 pp., avec 8 planches. Prix : § 0.75.) 


Le probléme Folsom (Frank H. H. 
RoBerts, JR.). — Folsom est le lieu 
dune découverte archéologique au N.-O. 
du Nouveau-Mexique. Ce qu’on appelle 
le probléme Folsom a joué, dans la 
derniére décade, un rdle considérable 
dans l’archéologie américaine, du fait 
qu'il est lié de trés prés a la question 
de lancienneté de l'homme dans le 
nouveau monde. Dans plusieurs endroits 
du Nouveau-Mexique et du Colorado, 
on a trouvé, dans de trés anciennes 
couches géologiques, des pierres taillées 
du type Folsom, en rapport avec des 
ossements d’animaux dont l’espéce est 
éteinte depuis longtemps. Par consé- 
quent, le premier établissement des 
hommes en Amérique doit étre placé 
dans une période notablement plus loin- 
taine qu’on ne l’admettait jusqu’a pré- 
sent. Mais, tout bien considéré, la civi- 
lisation de Folsom reste encore un pro- 
bléme important. L’auteur nous donne 
un bon apercu de l’ensemble de la ques- 
tion, étude de chaque découverte et de 
ses relations avec la civilisation, qui 
s’oppose; par son objectivité et par la 
solidité de ses fondements dans |’étude 
des sources, a toutes les publications a 
sensation dénuées de sérieux. (Smith- 
sonian Report for 1938, p. 531-546. Avec 
15 planches.) 


JUNIPERO SERRA en Californie (ALOIS 
Ervers, O. F. M.). — L’auteur s’adresse 
au grand public dans cette courte et 
populaire biographie du Pere JUNIPERO 
SERRA, O. F. M. (1713-1784), fondateur 
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1784), des Grinders der Franziskaner- 
Missionen in Kalifornien, des Pioniers 
im nordamerikanischen Westen und des 
Nationalhelden, dessen Standbild im Ka- 
pitol zu Washington in der Reihe der 
GroBen der Neuen Welt Aufstellung fand, 
an sehr weite Leserkreise ; doch ist die 
Biographie auch dem Fachmann nicht 
unwillkommen, schon wegen der ange- 
gebenen Quellen, die in Europa kaum 
bekannt sind. In P. JUNIPERO’s Amts- 
zeit als Missionsoberer fallt u. a. auch 
die Griindung der Haupt- und Welt- 
stadt San Francisco. (Werl in West- 
falen 1938. Franziskus-Druckerei. 79 SS. 
Preis: RM 0.50.) 


Archaologie Mittelamerikas (J. ALDEN 
Mason). — Uber Stand und Probleme 
der mittelamerikanischen Archaologie legt 
der Verfasser eine fleiBige Studie vor, die 
uns gut dariiber unterrichtet, welche Ge- 
biete Mittelamerikas geniigend archao- 
logisch untersucht sind, welche nur erst 
ungentigend und welche tiberhaupt noch 
nicht. Der Verfasser sagt, daB die Hoch- 
kulturen der Azteken und Maya mit 
Recht immer viel Interessenten gefunden 
hatten, daB aber die Primitivkulturen 
fiir die Wissenschaft ebenso wichtig 
waren. Die Archaologie sollte auch die 
abgelegenen Ruinenplatze und ,,Mounds‘‘ 
nicht vergessen, wo sie zwar keine Sen- 
sationen ernten wiirde, aber vermutlich 
grundlegende neue Kenntnisse fiir die 
Menschheitsgeschichte. Besonders wert- 
voll ist der Aufsatz wegen seiner kurzen 
Ubersichten iiber die einzelnen Gebiete, 
wobei vor allem die langere Zusammen- 
fassung iiber die Maya-Kultur gefallt. 
Mehr und mehr neigen die Spezial- 
forscher dazu, die Maya-Kultur nicht 
mehr aus dem Norden, sondern aus dem 
Stiden (Siidamerika ?) herzuleiten. (Ame- 
rican Antiquity III [1938], 206-223, 
300-317.) 


Die Geschichte im Tal von Mexiko 
(GEORGE C. VAILLANT). — Mit souve- 
raner Beherrschung des Stoffes hat der 
auch durch seine grundlegenden Feld- 
forschungen bekannte Archdologe in 


des missions franciscaines en Californie, 
pionnier de l’ouest de l’Amérique du 
nord et héros national, dont la statue en 
pied est placée au rang des plus grands 
du nouveau monde dans le Capitole 
de Washington. Cet écrit sera apprécié 
également par les spécialistes, ne fit-ce 
qu’a cause des sources utilisées qui sont 
peu connues en Europe. C’est pendant 
que le Pére JuNiIPERO était supérieur 
de mission qu’eut lieu, entre autres, la 
fondation de la grande capitale de San- 
Francisco. (Werl in Westfalen 1938. 
Franziskus-Druckerei, 79 pp. Prix 
RM 0.50.) 


Archéologie de 1’Amérique Centrale 
(J. ALDEN Mason). — L’auteur propose 
une étude consciencieuse de ]’état actuel 
de l’archéologie de 1’Amérique centrale 
et des problémes qu’elle pose. Elle nous 
indique d’une facgon précise les régions 
de ce pays qui sont suffisamment explo- 
rées au point de vue archéologique, celles 
qui ne le sont que partiellement et celles 
qui ne le sont encore aucunement. L’au- 
teur indique que, bien que la haute 
civilisation des Aztéques et des Mayas 
séduise toujours, avec raison, un nombre 
respectable de spécialistes, les civilisations 
primitives sont également importantes 
au point de vue scientifique. L’archéo- 
logie ne devrait pas oublier non plus 
les ruines et les mounds abandonnés, 
ou elle ne pourra sans doute pas faire 
de découvertes sensationnelles, mais ou 
elle pourra probablement trouver de 
nouvelles données fondamentales con- 
cernant Vhistoire humaine. L’article est 
spécialement précieux par ses courts 
apercus sur chaque domaine particulier, 
et notamment par une assez longue étude 
de la civilisation Maya. Les spécialistes 
admettent de plus en plus que celle-ci 
provient du sud (Amérique du sud ?) et 
non pas du nord. (American Antiquity 
III [1938], 206-223, 300-317.) 


L’histoire dans la vallée de Mexico 
(GEORGES C. VAILLANT). — C’est avec 
une souveraine maitrise de son sujet que 
cet archéologue, connu déja par ses sé- 
rieuses recherches sur le terrain, ras- 
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einer zwar kurzen, aber gehaltvollen 
Ubersicht unter dem Titel ,,History and 
Stratigraphy in the Valley of Mexico‘ 
zusammengestellt, was bisher aus alten 
schriftlichen und steinernen Urkunden 
und aus der durch Ausgrabungen ge- 
wonnenen Kulturlagerung iiber die Ver- 
gangenheit der Bevédlkerung im Tal 
von Mexiko bekannt geworden ist. Dann 
versucht er im Hauptteil der Studie 
die Ergebnisse beider Forschungszweige, 
der Urkundenforschung und der Archao- 
logie, in geschichtlichen Zusammenhang 
miteinander zu bringen. Man sieht dar- 
aus, was als gesichert gelten kann und 
was noch ,,weiBe Seiten im Geschichts- 
buche“‘ geblieben sind. Bei der ver- 
wirrenden Fiille besonders der archao- 
logischen Ergebnisse seit einigen Jahr- 
zehnten war diese allgemeine Zusammen- 
fassung lange dringend erwiinscht und 
notwendig. (Smithsonian Report for 1938, 
p. 521-530. Mit 13 Tafeln.) 


Friithgeschichte Guatemalas (J. AN- 
TONIO VILLACORTA). — Bekannt ist des 
Verfassers ,,Collecti6n VILLACORTA’ zur 
alten Geschichte Guatemalas, deren fiinf- 
ter und SchluBband die ,,Prehistoria e 
Historia Antigua de Guatemala“ bildet. 
Der Band bildet eine in sich abgeschlos- 
sene Einheit, fuBt aber im Material wie 
in der Begriindung zum guten Teil auf 
die vorhergehenden vier Bande von 1927- 
1936. Dieser SchluBband zerfallt in drei 
Hauptabschnitte. Im ersten wird die 
Entstehung der Maya- Volker beschrieben: 
Quellen zur Geschichte, die prahisto- 
tischen und archaischen Kulturen, die 
Zeiten der historischen Maya-Quiché, die 
Hegemonie der Quiché und die Maya- 
Stamme Nord-Guatemalas. Der zweite 
Teil behandelt die Ausbreitung der Kul- 
turen: Sprachen, Religionen und Riten, 
Wissenschaft und Kiinste, Wirtschaft 
und Sitten der Maya-Quiché, Zeitrech- 
nung und Zivilleben im alten Guate- 
mala. Der dritte Teil leitet zur neuen 
Geschichte Guatemalas iiber und schil- 
dert im wesentlichen die Zeit der Ent- 
deckung und Eroberung. Man sieht die 
Folgen, die sich aus dem Zusammen- 
prallen der spanischen Eroberer-Kultur 
und der indianischen Maya-Kultur er- 
gaben. Mit der Errichtung der ,,Au- 


semble, en un apercu succinct mais riche, 
sous le titre de « History and Stratigraphy 
in the Valley of Mexico » ce que l’on a pu 
connaitre jusqu’ici du passé des popu- 
lations de la vallée de Mexico, en étu- 
diant les anciens documents écrits ou 
monumentaux, ainsi que les témoins de 
civilisations exhumées. Puis il essaye, 
dans la partie principale de la publica- 
tion, de mettre historiquement en con- 
nexion les résultats obtenus par l’étude 
des documents et par l’archéologie. On 
se rend compte ainsi de ce que l’on peut 
tenir pour assuré et de ce qui constitue 
encore « des pages blanches dans les 
livres d’histoire ». Cette refonte générale, 
trés vivement désirée depuis longtemps, 
était rendue nécessaire par la profusion 
des découvertes de ces derniéres décades, 
particuliérement en archéologie. (Smith- 
sonian Report for 1938, pp. 521-530, 
avec 13 planches.) 


Histoire Ancienne du Guatémala (J. 
ANTONIO VILLACORTA). — La célébre 
«Collection VILLAcoRTA » pour l’étude de 
Vhistoire ancienne du Guatémala compte 
5 volumes, dont le dernier est intitulé 
« Prehistoria e Historia Antigua de Gua- 
temala ». Celui-ci forme un tout, mais il 
s’appuie en bonne partie sur les maté- 
riaux et sur les preuves fournies dans 
les 4 volumes publiés de 1927 4 1986. 
Ce volume terminal se divise en 3 par- 
ties principales. Dans la premiére est 
décrite la formation des peuples Maya : 
sources historiques, civilisations préhis- 
toriques et archaiques, temps des Maya- 
Quiché historiques, hégémonie des Qui- 
ché et les tribus Maya du Guatémala 
septentrional. La deuxiéme partie traite 
de l’expansion des civilisations : langues, 
religions et rites, sciences et arts, éco- 
nomie et mceurs des Maya-Quiché, com- 
put du temps et vie civile dans l’ancien 
Guatémala. La troisitme partie conduit 
jusqu’a l’histoire récente du Guatémala 
et décrit le temps de la découverte et 
de la conquéte. On voit ce qu’a produit 
la rencontre de la civilisation des con- 
quérants espagnols avec celle des Maya 
indiens. Le livre se termine avec l’étab- 
lissement de 1’ « Audiencia » de Gracias 
a Dios le 16 mai 1544. (468 pp. in 8° 
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diencia‘‘ von Gracias a Dios am 16. Mai 
1544 schlieBt das Buch. (468 SS. in 8°. 
Mit 199 Illustr. Guatemala, Centro-Ame- 
rica, 1938. La Tipografia Nacional.) 


Yukatan-Bibliographie (A. BARRERA 
VASQUEZ). — Seit Oktober 1938 er- 
scheint in Merida de Yucatan eine neue 
Monatschrift, die sich ,,Boletin de Bi- 
bliografia Yucateca‘‘ nennt. Sie ist das 
Organ der Yukatekischen Bibliothek des 
archaologischen und historischen Muse- 
ums. Als erster Herausgeber zeichnet 
A. BARRERA VASQUEZ. Die Zeitschrift, 
die uns bisher in 13 Nummern vor- 
liegt, registriert fortlaufend alle in Yu- 
katan seit 1813 erschienenen Druck- 
werke. Dazu kommen biographische und 
bibliographische Aufsatze tiber Autoren, 
die wegen Geburt, Studien oder sonstwie 
zu Yukatan gehodren, wie auch sonstige 
wertvolle Angaben tiber Autoren und 
seltene Werke. Jede Zeitschriftnummer 
im Format klein 8° umfaBt 16 SS. Druck. 
Der Verlag ist im: Edificio del Museo 
Arqueolégico e Histdérico, Merida de 
Yucatan, Mexico. Wer sich fiir Yukatan 
allgemein und die Maya-Kultur im be- 
sonderen interessiert, dem wird die Zeit- 
schrift, der wir gutes Gedeihen wiinschen, 
von Wert sein. 


Die Schreibweise des mexikanischen 
Nahuatl (Davita GariBi1). — Mit einer 
ziemlich groBen Verspatung erreicht uns 
ein auBerordentlich wertvoller sprach- 
geschichtlicher Aufsatz von J. I. Da- 
VILA GARIBI tiber die Schreibweise des 
Nahuatl im Laufe der Jahrhunderte. Der 
Verfasser geht in sorgfaltiger Kleinarbeit 
all den mannigfachen Formen nach, in 
denen die klassische Sprache der alten 
Azteken von den verschiedenen Autoren 
friiherer Zeit geschrieben wurde. Da die 
aztekischen Bilderschriften, wenigstens 
teilweise, eine phonetische Darstellung 
sind, z. B. in den Stadthieroglyphen und 
Katechismen, so werden auch diese zu 
Rate gezogen. Den wichtigsten Buch- 
staben wird je ein Kapitel Einzelfor- 
schung gewidmet. Im 16. und 17. Jahr- 
hundert hatten die Autoren zur Schrei- 
bung des Nahuatl noch 22 Buchstaben ; 
darnach etwa bis zur Mitte des vorigen 
Jahrhunderts lieBen die meisten die drei 


avec 199 illustrations. Guatemala, Centro- 
America, 1938. La Tipografia Nacional.) 


Bibliographie du Yucatan (A. Bar- 
RERA VASQUEZ). — Depuis octobre 1938 
parait, a Merida de Yucatan, une nou- 
velle revue mensuelle, le «Boletin de 
Bibliografia Yucateca » qui est l’organe 
de la Bibliotheque Yucatane du Musée 
archéologique et historique. A. BARRERA 
VasgQuez en est le premier directeur. Le 
journal, qui en est actuellement a son 
treiziéme numéro, enregistre a la suite 
tous les ouvrages imprimés depuis 1813. 
Sont ensuite publiés des mémoires bio- 
graphiques et bibliographiques sur les 
auteurs appartenant au Yucatan par 
leur naissance, par des études ou d’une 
fagon quelconque, ainsi que de pré- 
cieux renseignements sur des auteurs et 
des livres peu connus. Chaque numéro 
comprend 16 pages de texte imprimé 
de format petit in 8°, édition de l’Edi- 
ficio del Museo Arqueoldégico e Histérico, 
Merida de Yucatan, Mexico. Cette revue, 
a laquelle nous souhaitons un plein 
succés, sera utile a tous ceux qui s’inté- 
ressent au Yucatan en général et a la 
civilisation maya en particulier. 


L’écriture du Nahuatl (Daviza Ga- 
RIBI). — Ce remarquable article de 
J. I. Davita Garisi sur Vhistoire de 
l’écriture du Nahuatl au cours des sié- 
cles, nous parvient avec un assez grand 
retard. Il recherche avec un soin minu- 
tieux les différentes formes employées 
par les vieux auteurs pour noter la langue 
classique des anciens Aztéques. Comme 
les caractéres pictographiques de cette 
écriture sont, au moins en partie, une 
représentation phonétique, par exemple 
dans les hiéroglyphes des villes et dans 
les catéchismes, on a pris également ces 
derniéres en considération. Un chapitre 
est consacré a chacun des principaux 
caractéres. Aux XVI¢ et XVIIe siécles, 
on en avait encore 22 pour écrire le 
nahuatl; ensuite, A partir de la moitié 
du siécle dernier environ, presque tout 
le monde abandonna les trois‘ caractéres 
¢, t¢ et v. Depuis, on se contente de 
12 caractéres. Plusieurs auteurs ont voulu 
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Buchstaben ¢, ¢#¢ und v fallen. Seitdem 
begniigt man sich mit 12 Buchstaben. 
Manche Autoren haben zur Erganzung 
noch fremde Buchstaben aufnehmen 
wollen, z. B. k, s und sh, aber das hat 
sich nicht allgemein durchsetzen kénnen. 
Fiir Forscher der aztekischen Sprache 
und Kultur ist der Aufsatz von groBem 
Wert. (Mem. y Rev. de la Acad. Nac. 
de Ciencias ,, Antonio Alzate“ LIV [1934], 
Mexico 1937, p. 223-309.) 


Die Maroon auf Jamaica (JosEPH 
J. WiLttams, S. J.). — Eines der Haupt- 
ziele bei der Abfassung dieser Mono- 
graphie war, alles zu sammeln, was tiber 
die Maroon und ihre Geschichte, be- 
sonders aber tiber die Periode vor dem 
Friedensvertrag von 1739 geschrieben ist. 
Als wichtigste Quelle werden die Journals 
of the Assembly of Jamaica angefiihrt, 
die bisher in der Literatur tiber die 
Maroon fast unbeachtet geblieben waren. 
— Die Maroon sind aus der Verschmel- 
zung von zwei Negergruppen entstanden. 
Die altere Gruppe bestand aus spani- 
schen Negersklaven, die von ihren spa- 
nischen Herren zur Zeit der Besetzung 
Jamaicas durch die Englander in den 
nur schwer zugdanglichen Bergen der 
Insel als bestandige Bedrohung der engli- 
schen Eroberer angesiedelt worden waren. 
Die jiingere Gruppe wurde von Negern 
gebildet, die erst unter englischer Herr- 
schaft nach Jamaica kamen, sich aber 
der Sklaverei durch die Flucht in die 
Berge entziehen konnten und dort mit 
der alteren Gruppe verschmolzen. Bei 
dieser Verschmelzung nahm die 4ltere 
Gruppe Sprache und Religion der jiinge- 
ren, dem Stamme der Aschanti ange- 
hérenden Gruppe an. Aschanti tiber- 
nahmen auch die Fiihrung im Freiheits- 
kampf gegen die Englander. Erst nach 
jahrzehntelangem Kampf kam es im 
Jahre 1739 zu einem Friedensvertrag, 
in dem die Freiheit der Maroon aner- 
kannt wurde. Noch heute fiihlen sich 
die Maroon als Nachkommen freier Neger 
tiber den Rest der schwarzen Bevdl- 
kerung Jamaicas hocherhaben. (The 
Maroons of Jamaica. Anthropol. Ser. 
of the Boston College Graduate School, 
Vol. III, Nr. 4, Serial Nr. 12 [Boston 
1938], p. 379-480.) 


adopter en outre des caractéres étran- 
gers, par exemple hk, s et sh, mais cela 
n’a jamais pu s’imposer partout. Cette 
étude présente un intérét particulier 
pour les savants s’occupant de la langue 
et de la culture aztéques. (Mem. y Rev. 
de la Acad. Nac. de Ciencas « Antonio 
Alzate », LIV [1934], Mexico 1937, 
Ppp. 223-309.) 


Les Marrons de la Jamaique (JosEPH 
J. Wittiams, S. J.). — L’objet principal 
de cette publication est de rassembler 
tout ce qui a été écrit au sujet des 
Marrons et de leur histoire, surtout sur 
la période qui précéde le traité de paix 
de 1739. La source principale, jusqu’ici 
la moins exploitée, est le Journal de 
l’Assemblée de la Jamaique. Les Marrons 
sont le produit du métissage de deux 
groupements négres : le plus ancien était 
composé d’esclaves noirs que leurs mai- 
tres espagnols avaient, au moment de 
loccupation anglaise, établis dans les 
régions montagneuses difficilement acces- 
sibles, ot ils constituaient une menace 
perpétuelle pour les Anglais. Le groupe le 
plus récent était formé de noirs importés 
a la Jamaique par les Anglais, et qui, 
pour échapper a leurs maitres, s’étaient 
réfugiés dans les montagnes, ow ils se 
fondirent avec les autres. Ces derniers 
adoptérent la langue et la religion du 
groupe plus récent qui faisait partie de 
la tribu des Ashanti. Ce furent aussi 
des Ashanti qui prirent la téte de l’insur- 
rection contre les Anglais : le traité 
de 1739, qui mit fin a une longue guerre, 
reconnut l’indépendance des Marrons qui, 
jusqu’a nos jours, s’estiment, en tant 
que descendants de noirs libres, bien 
supérieurs au reste de la population noire 
dela Jamaique. (The Maroons of Jamaica. 
Anthropol. Ser. of the Boston College 
Graduate School, Vol. III, N° 4, Serial 
Ne 12 [Boston 1938], pp. 379-480.) 
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Zur Metallurgie des prakolumbischen 
Sidamerika (MICHELE SCHULIEN und 
GIUSEPPE Mazzin1). — Im Pontificio 
Museo Missionario-Etnologico in Rom 
befindet sich eine durchbrochene Eisen- 
platte, die von einem Indianer in einem 
Inkagrab in der Nahe des Dorfes Qui- 
chagua (Departement Cochinoca, Provinz 
Jujuy, Nordwestargentinien) gefunden 
wurde. Die chemische Untersuchung 
ergab, daB8 es sich um _ tellurisches, 
nicht meteorisches Eisen handelt, weil 
Nickel vollstandig fehlt. Dagegen ist 
der Schwefelgehalt betrachtlich. Das 
Material stammt wahrscheinlich aus 
einem Stiick Pyrit, das fiir ein gold- 
haltiges Erz angesehen wurde und beim 
Ausschmelzen wider Erwarten ein an- 
deres Metall ergab. Es handelt sich 
also nicht um systematische, sondern 
zufallige Eisenbearbeitung in der Inka- 
zeit. Nach Ansicht von P. Damian 
KREICHGAUER ist die Scheibe eine Dar- 
stellung des Kosmos; die Erde wird 
durch das Quadrat in der Mitte dar- 
gestellt. (Annali Lateranensi I [1937], 
738-76.) Mazzint macht zu den vor- 
stehenden Ausfiihrungen einige kriti- 
sche Bemerkungen. In Anbetracht der 
Ungewohnlichkeit des Fundes wiinscht 
er eine nochmalige Uberpriifung des 
Fundberichtes, um zu ermitteln, ob es 
sich wirklich um einen Gegenstand aus 
prakolumbischer Zeit handelt (Annali 
Lateranensi IV [1940], 159-161). [NB. 
Bei dieser Gelegenheit sei zu dem 
Miscellaneum ,,Metallwerkzeuge in Siid- 
amerika“ | Anthropos’ XXXII [1937], 
302), erganzend bemerkt, daB nach der 
Ansicht von A. CLi&imENT die Bronze- 
und Kupferwerkzeuge in prakolumbi- 
scher Zeit nicht durch Erhitzung und 
nachfolgende Abkiihlung im Wasser, 
sondern durch Kalthammern gehartet 
wurden. | 


Herrschaftsbildung und Schichtung 
bei den Naturvélkern Siidamerikas (HER- 
BERT BaLpus). — Berichte von egali- 
taren Gesellschaften, bei denen der 
Hauptling nur ein autoritatsloser primus 
inter pares ist, sind nach Barbus fiir 
Stidamerika mit Vorsicht aufzunehmen. 
Tatsachen aus dem Leben der Guyaki, 


Au sujet de la métallurgie dans 1’Amé- 
rique du Sud précolombienne (MICHELE 
SCHULIEN et GIUSEPPE Mazzini). — Au 
Pontificio Museo Missionario-Etnologico, 
a Rome, se trouve une plaque de fer 
ajourée, découverte par un Indien dans 
une tombe inca aux environs du village 
de Quichagua (département Cochinoca, 
province de Jujuy, Argentine du Nord- 
Ouest). L’analyse chimique indique qu’il 
s’agit de fer tellurien, non de fer météo- 
rique, le nickel y manquant compléte- 
ment. Sa teneur en soufre est notable. 
La matiére premiére fut probablement 
fournie par un morceau de pyrite que 
Von avait prise pour un minerai conte- 
nant de l’or et qui, a la fonte, se révéla 
contre toute attente étre un autre métal. 
Il ne s’agit donc que d’un traitement 
fortuit du fer a l’époque des Incas. De 
Vavis du R. P. DAMIEN KREICHGAUER, 
le disque est une image du cosmos, la 
terre est représentée par le carré du 
milieu (Annali Lateranensi I [1937], 73- 
76). Mazzin1 fait quelques remarques 
critiques au sujet de la présente com- 
munication. Considérant combien cette 
trouvaille est singuliére, il demande que 
Yon procéde & une nouvelle enquéte 
permettant de fixer s’il s’agit bien d’un 
objet précolombien. (Annali Lateranensi 
IV [1940], 159-161.) [Note : nous profi- 
tons de l’occasion pour compléter le 
miscellaneum, « Instruments en métal de 
Amérique du Sud » (Anthropos XXXII 
[1937], 302), en ce sens que, de l’avis 
de M. ANDRE CLEMENT, les instruments 
en bronze et en cuivre de 1l’époque 
précolombienne furent durcis non pas 
par chauffage et refroidissement subsé- 
quent dans l’eau, mais par écrouissage 
(martelage 4 froid.)] 


Formation de castes dominantes et de 
classes chez les naturels de 1’Amérique 
du Sud (HERBERT Batpus). — Les 
témoignages au sujet des sociétés égali- 
taires de l’Amérique du Sud dans les- 
quelles le chef serait simplement un 
«primus inter pares» sans autorité, 
doivent, selon Batpus, n’étre admis 
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die zu den kulturarmsten Indianern ge- 
héren, und der Tschamakoko, die héhere 
Wildbeuter sind, weisen auf eine auto- 
ritare Herrschaft hin, die absolutistische 
Formen annehmen kann, ja zu einer 
wahren Zwingherrschaft ausarten kann. 
Von besonderem Interesse sind die aus 
alten spanischen Quellen zusammenge- 
tragenen Tatsachen iiber die Guaikurt, 
einen viehziichtenden Herrenstamm, der 
in Symbiose mit einem Ackerbau trei- 
benden Stamm stand, und der sich eine 
groBe Schar von Gefangenen als Skla- 
venschicht angegliedert hatte. Wie bei 
vielen anderen V6lkern kam es auch 
hier durch ethnische Schichtung zur 
sozialen Schichtung. (Arch. f. Anthropol., 
N. F. Bd. XXV, 112-130.) 


Die Kopfjagd im Caucatal (GrorG 
ECKERT). — Nachdem der Verfasser 
aus den alten spanischen Quellen die 
Teile des Caucatales, wo Kopftrophaen 
auf Kopfjagd hinweisen, und den Per- 
sonenkreis, der der Kopfjagd zum Opfer 
fiel, naher umrissen hat, kommt er auf 
die interessante Frage nach dem Sinn 
und den geistigen Hintergriinden der 
Kopfjagd zu sprechen. Nach den alten 
spanischen Autoren wurden die Kopf- 
trophaen von den Indianern als sicht- 
barer Ausdruck der kriegerischen Tugen- 
den und des Sieges betrachtet und 
deshalb moglichst auffallig ausgestellt. 
Obschon die alten Quellen nichts davon 
sagen, liegt der Kopfjagd wohl auch 
‘der Gedanke an eine magische Kraft- 
tibertragung zugrunde, wie das TRIM- 
BORN fiir den Kannibalismus nachge- 
wiesen hat. Mit der erbeuteten Trophae 
gewann der Sieger die Krafte und 
Fahigkeiten des von ihm tiberwundenen 
Gegners. Vermutlich hofften die In- 
dianer auch mit dem Besitz der Trophae 
die Herrschaft tiber die kérperhaft fort- 
lebenden Toten zu erlangen und dadurch 
die von den Toten drohenden Gefahren 
bannen zu kénnen. (Zeitschr. f. Ethnol. 
71 [1939], 305-318.) 


Jesuiten-Reduktionen in Paraguay 
(ANIBAL Ruiz Moreno). — In seiner 
geschichtlichen Studie ,,El Urbanismo 
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qu’avec prudence. Certains traits des 
Guayaki, une des peuplades indiennes 
les plus primitives, et des Tschamakoko, 
qui vivent de chasse et de cueillette, 
montrent qu'il y a la un régime auto- 
ritaire qui peut aller jusqu’a l’absolu- 
tisme et méme dégénérer en véritable 
tyrannie. Les rapports des anciennes 
sources espagnoles sur les Guaikuru, aris- 
tocratie d’éleveurs, sont particuliérement 
intéressants. Ceux-ci vivaient en effet en 
« symbiose » avec une peuplade agricole 
et s’étaient rattachés comme esclaves 
un groupe important de prisonniers. I] 
s’est passé la ce que l’on constate dans 
bien d’autres peuples: les groupements 
ethniques sont devenus des castes so- 
ciales. (Arch. f. Anthropol. N. F. Vol. 
XXV, 112-130.) 


La chasse aux tétes dans la vallée du 
Cauca (GEORG Eckert). — Aprés avoir 
délimité, d’aprés les anciens documents 
espagnols, les régions de la vallée du 
Cauca, ou les trophées de cranes mon- 
trent que l’on y pratiquait la chasse 
aux tétes, ainsi que les catégories 
d’hommes qui servaient de victimes, 
G, EcKERT s’arréte plus longuement sur 
Vintéressante question du sens et du 
contexte spirituel de cette pratique. 
D’aprés les anciens auteurs espagnols, 
ces trophées étaient considérés par les 
Indiens comme le signe visible de leur 
bravoure et de leurs victoires; c’est 
pourquoi ils étaient mis aussi en évi- 
dence que possible. Quoique les anciens 
documents n’en disent rien, cette cou- 
tume s’appuie aussi sur une idée de 
la transmission de la force magique, 
ainsi que TRIMBORN l’a montré pour le 
cannibalisme. La possession des trophées 
procurait au vainqueur les vertus et la 
puissance de son adversaire vaincu. Les 
Indiens espéraient aussi probablement 
obtenir, grace a ces tétes, la domination 
des morts survivant corporellement, et, 
par la, conjurer les dangers dont ceux-ci 
les menacaient. (Zeitschr. f. Ethnol. 
[1939], 305-318.) 


Les Réductions des Jésuites au Para- 
guay (ANIBAL Ruiz Moreno). — Dans 
son étude historique, « El Urbanismo en 


oa 
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en las Misiones Jesuiticas’’ beantwortet 
der Verfasser die Frage nach der Griin- 
dung und auBeren Gestaltung einer In- 
dianer-Reduktion im Jesuiten-Staat in 
Paraguay. Nichts blieb dem Zufall tiber- 
lassen, alles und jedes wurde nach 
einem wohldurchdachten Plan schon vor 
der Griindung festgelegt. Und zwar 
war dieser Plan fiir alle Reduktionen 
in den wesentlichen Ziigen bis auf 
Einzelheiten im Hausbau, Mobiliar usw. 
einheitlich. Man hat zum Vergleich auf 
den Idealstaat PLATO’s hingewiesen. Der 
Verfasser behandelt im einzelnen die 
Griindung und den ,,Stadt‘‘plan einer 
Reduktion, Platze, Hauser, Hausein- 
richtung, Friedhof und Schule, Patres- 
wohnung und Hospital einer solchen 
Siedlung unter der Leitung der Jesuiten. 
(Estudios de la Acad. Liter. del Plata 
XXX [Buenos Aires 1940], 211-251.) 


P. ANTON SEppP, S. J. (W. ROHMEDER). 
— In dem von RICHARD Mat und ALBERT 
BuTTNER herausgegebenen  ,,Festbuch 
zum 20jahrigen Bestehen des Reichs- 
verbandes fiir das katholische Deutsch- 
tum im Ausland“ bringt ROoHMEDER 
einen beachtenswerten Aufsatz tiber den 
Jesuiten ANTON SEPP (1655-1733), der 
als ,,fiihrender Kopf“ im alten ,, Jesui- 
tenstaat’’ wie auch durch seine ,,Briefe‘‘ 
und seinen ,,Traktat iiber Paraguay“ 
sich einen Namen machte. Seine Aus- 
fiihrungen tiber die Indianer der Re- 
duktionen sind dem V6lkerkundler be- 
kannt. Das bisher schon ziemlich gut 
entworfene Bild vom Leben und Wirken 
P. Sepp’s konnte im vorliegenden Auf- 
satz aus zum Teil noch unver6ffent- 
lichten Quellen um einige wichtige neue 
Ziige bereichert werden. Dankenswer- 
terweise ist die gesamte, auf P. SEpp 
beziigliche Literatur angegeben. (Fest- 
buch [Berlin 1939], 295-305. Salvator- 
Verlag.) 


Ozeanien 


Bibliographie itiber Indonesien und 
Melanesien (A. J. VAN BORK-FELTKAMP), 
— Was seit der von J. P. KLEIwsEG DE 
ZWAAN 1923 herausgegebenen Biblio- 
graphie noch an anthropologischen Ar- 
beiten iiber Holland.-Indien und Neu- 


las Misiones Jesuiticas », l’auteur répond 
a la question que posent la fondation et 
la configuration extérieure d’une Réduc- 
tion indienne dans l’état jésuite du 
Paraguay. Rien ne fut abandonné au 
hasard ; tout, jusqu’aux moindres détails, 
fut fixé d’aprés un plan trés étudié dés 
avant la fondation. Et, en effet, ce plan 
fut unique pour toutes les Réductions 
aussi bien pour les points essentiels que 
pour les détails de construction des mai- 
sons, du mobilier, etc. On a montré 
leur similitude avec |’état idéal de Pla- 
ton. L’auteur étudie en détail la fonda- 
tion et le plan urbain d’une Réduction 
sous la direction des Jésuites : places, 
maisons, agencement de celles-ci, cime- 
tiére, école, habitation des Péres et 
hépital. (Estudios de la Acad. Liter. del 
Plata XXX [Buenos-Aires 1940], 241-251.) 


Le P. ANTOINE Sepp, S. J. (W. Rou- 
MEDER). — ROHMEDER a écrit pour le 
« Festbuch zum 20jahrigen Bestehen des 
Reichsverbandes fiir das katholische 
Deutschtum im Ausland», publié par 
RICHARD Mar et ALBERT BiTTNER, un 
remarquable article sur le Jésuite An- 
TOINE SEPP (1655-1733), qui se rendit 
célébre aussi bien comme chef dans 
Vancien état jésuite que par ses lettres 
et son traité sur le Paraguay. Ses publi- 
cations sur les Indiens des Réductions 
sont connues de tous les ethnologues. 
L’esquisse, jusqu’ici assez poussée, de la 
vie et de l’ceuvre du Pére SrEpp s’est 
enrichie, par cet article, de quelques 
traits nouveaux, grace a des documents 
en partie encore inédits. On est recon- 
naissant a l’auteur pour la bibliographie 
compléte qu’il fournit, concernant le 
Pére Sepp. (Festbuch [Berlin 1939], 295- 
305. Salvator-Verlag.) 


Océanie. 


Bibliographie de 1’Indonésie et de la 
Mélanésie (A. J. VAN BorK-FELTKAMp). 
— VAN BorkK-FELTKAMP a réuni en un 
supplément (130 pp. in 4°, avec 4 planches 
et une carte), les travaux anthropolo- 
giques sur les Indes Néerlandaises et la 
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guinea erschienen ist, hat vAN BorkK- 
FELTKAMP in einem ,,Supplement‘’ zu- 
sammengestellt (130 SS. in 4°. Mit 
4& Tafeln und 1 Karte). Eine kurze 
Inhaltsangabe in englischer Sprache ist 
jedem Titel beigefiigt. Das Buch ist 
erschienen als ,,Mededeelingen van de 
Afd. Volkenk. van het Kol. Inst. ; Extra 
Serie No. 3° und gleichzeitig als Supple- 
ment zu Bd. XX XIX des Intern. Arch. 
f. Ethnogr. (Bestellungen sind zu richten 
an: Afdeeling Volkenkunde van het 
Koloniaal Instituut, Amsterdam.) 


Manggaraiische Tiermarchen (ADOLF 
BuRGER, S. V. D.). — Das Manggaraiische 
wird im westlichsten Distrikt der Insel 
Flores yon rund 150 000 Menschen ge- 
sprochen. Es sind verschiedene Dialekte 
feststellbar. Uber diese ganze Sprache 
existierte, bis jetzt nur eine einzige und 
wenig zuverlassige Studie von MEERBURG 
aus dem Jahre 1893. P. BuRGER ver- 
offentlicht jetzt 15 einheimische Erzah- 
lungen im zentralmanggaraiischen Dialekt 
mit deutscher Ubersetzung, die er als 
Missionar an Ort und Stelle sammeln 
konnte. Den Erzahlungen gehen gram- 
matische Erlauterungen voraus. (Zeitschr. 
f. Eingeb.-Spr. XX XI [1941], 249-277.) 


Eine Stammeskarte von Australien 
(D. SUTHERLAND Davipson). — Eine 
kartographische Darstellung der Wohn- 
sitze der Sippen und Stamme Austra- 
liens unter kritischer Werwertung der 
liberlieferten Namen und Nachrichten 
war schon lange der Wunsch der Ethno- 
logen. Darum hat diese vom Verfasser 
zusammengestellte Stammeskarte von 
Australien einen hohen  wissenschaft- 
lichen und praktischen Wert. Der be- 
gleitende Text gibt kurze Zusammen- 
fassungen iiber die soziale Struktur im 
Gemeinschaftsleben der Australier. Da- 
bei haben wieder die sieben eingestreuten 
kleinen Spezialkarten, z. B. iiber Bevélke- 
rungsdichte oder iiber die Verbreitung 
der Kurnai usw., einen besonderen Wert. 
Der Verfasser hat aus etwa 150 Publi- 
kationen die nétigen Unterlagen fir 
diese Karte gesammelt. Die Karte selbst 
(58:44 cm) ist klar gezeichnet und 
gedruckt. (Proc. of the Amer. Philos. 
Soc. LX XIX [1938], 649-679.) 


Nouvelle-Guinée parus depuis la publi- 
cation de la bibliographie de J. P. Kre1- 
WEG DE ZWAAN en 1923. Un court résumé 
anglais de la matiére accompagne chaque 
titre. L’ouvrage a paru dans les « Mede- 
deelingen van de Afd. Volkenk. van het 
Kol. Inst. ; Extra Serie N° 3», et cons- 
titue, en méme temps, un supplément 
au vol. XXXIX de 1 «Intern. Archiv 
f. Ethnogr. » (Adresser les commandes 
a: Afdeeling Volkenkunde van het Kolo- 
niaal Instituut, Amsterdam.) 


Contes d’animaux de Manggarai 
(ADOLF BurGER, S.V.D.). — Le mang- 
garai est parlé, dans le district ouest de 
VIle Flores, par environ 150 000 hommes. 
Différents dialectes y sont déterminés. 
Une seule étude — assez peu sire — 
de MEERBURG a paru sur cette langue en 
1893. Le R. P. Burcer fait paraitre 
quinze contes indigénes dans le dialecte 
du centre, recueillis sur place, dans ses 
courses apostoliques, avec traduction 
allemande. Les récits sont précédés de 
notes grammaticales. (Zeitschr. f. Ein- 
geb.-Spr. XXXI [1941], 249-277.) 


Une carte des tribus d’Australie 
(D. SUTHERLAND Davipson). — Les 
ethnologues désiraient depuis longtemps 
une présentation cartographique des lieux 
d’habitation des clans et des tribus 
australiennes, comportant une mise en 
ceuvre critique des noms et renseigne- 
ments connus. C’est pourquoi cette carte 
des tribus d’Australie, mise au point par 
l’auteur, a une grande valeur scientifique 
et pratique. Le texte qui l’accompagne 
donne de courts résumés sur la struc- 
ture sociale des Australiens dans leur 
vie commune. Les sept petites cartes 
spéciales annexées, cartes sur la densité 
de la population, par exemple, ou sur 
la distribution des Kurnai, présentent 
un intérét tout particulier. La carte prin- 
cipale (58: 44 cm), clairement dessinée 
et imprimée, est faite sur la base de 
données recueillies dans 150 publications 
environ. (Proc. of the Amer. Philos. 
Soc. LX XIX [1938], 649-679.) 
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Illegitime Geburt bei den Gunantuna 
(JosepH Meter, M.S. C.). — Zu diesem 
Thema verdffentlicht P. Jos—EPH MEIER, 
der selbst viele Jahre Missionar bei den 
Gunantuna auf der Gazellehalbinsel (New 
Britain) war, eine sehr lehrreiche Studie. 
Trotz der bei den Gunantuna bestehenden 
matrilinearen Heiratsklassen ist fiir jeden 
soziologisch die wichtigste Frage nicht 
die nach der Mutter, sondern die nach 
dem Vater. Nur wer in der Offentlich- 
keit einen legitimen Vater hat, ist voll- 
wertiges und geachtetes Stammesmit- 
glied. Einen solchen legitimen Vater hat 
jeder, der in rechtlich bestehender Ehe 
wahrend des Zusammenlebens der Ehe- 
gatten empfangen, bezw. geboren wird. 
Eheliche Treue oder Untreue spielen 
dabei keine Rolle. Eine illegitime Geburt, 
wenn sie einmal geschehen ist, kann 
durch nichts wieder gut gemacht werden. 
Dem illegitim gebornen Gunantuna wie 
auch seiner Mutter haftet zeitlebens die- 
ser Makel an. Mit Vorwurf und Schimpf- 
worten spart man nicht. Zahlreiche 
metaphorische Schimpfworte dieser Art 
mit wortlicher Ubersetzung bringt der 
Verfasser. Die illegitime Geburt ist da- 
rum auch nicht sehr haufig, wohl aber 
der Abortus. Uber das eigentliche Thema 
hinaus vermitteln die langen Anmerkun- 
gen manche wissenswerte Einzelheit, z. B. 
liber das Erklettern der Kokosbaume, 
liber geschlechtliche Arbeitsteilung beim 
Friichtesammeln, tiber den Wildhund in 
New Britain, tiber Zwillinge, mytho- 
logische Geburt aus Jungfrauen, usw. 
(Publ. of the Cath. Anthr. Conference II 
[1938], 1-61.) 


Waisenkinder bei den Gunantuna 
(Jos—EPpH MeIER, M.S.C.). — Der Ver- 
fasser untersucht die rechtliche Stellung 
der Ganz- oder Halbwaisen bei den 
Gunantuna auf der Gazellehalbinsel (New 
Britain). Im allgemeinen wird fiir die 
Waisen ganz gut gesorgt. Der Zustand 
des Verwaist-seins hat nichts Entehren- 
des an sich. Zunachst mu8 und wird 
die nachste Verwandtschaft miitterlicher- 
seits fiir ein kleines Waisenkind sorgen. 
Erst wenn diese nachste miitterliche Ver- 
wandtschaft nicht vorhanden ist, hat die 
nachste vaterliche Verwandtschaft das 


Les naissances illégitimes chez les 
Gunantuna (JosEPpH MEIER, M. S. C.). — 
Le R. P. JosepH Meier, M.S.C., qui 
a passé plusieurs années comme mis- 
sionnaire chez les Gunantuna dans la 
presqu’ile de la Gazelle (Nouvelle-Bre- 
tagne), a publié une étude trés instruc- 
tive sur ce sujet. Bien que chez les Gu- 
nantuna, les classes matrimoniales soient 
régies par le droit maternel, la situation 
sociale des personnes dépend plutét de 
leur filiation en ligne paternelle qu’en 
ligne maternelle. Seul celui qui a publi- 
quement un pére légitime, est considéré 
pleinement comme membre de la tribu. 
Est considéré comme ayant un pére 
légitime tout enfant né ou con¢gu pendant 
la vie commune d’un couple légalement 
marié. Fidélité ou infidélité conjugale ne 
jouent la aucun roéle. Si une naissance 
illégale s’est produite, elle ne peut en 
aucun cas étre régularisée. L’enfant illégal 
gunantuna, ainsi que sa mere, portent 
cette flétrissure leur vie durant. Les 
reproches et les injures ne leur sont pas 
épargnés, L’auteur donne de nombreuses 
traductions littérales de ces injures 
métaphoriques. Pour cette raison, les 
naissances illégitimes ne sont pas trés 
fréquentes, a l’inverse des avortements. 
De longues notes dépassant ce sujet 
particulier fournissent d’intéressants dé- 
tails, par exemple, sur l’escalade des 
cocotiers, la division du travail entre les 
sexes lors de la cueillette des fruits, le 
chien sauvage de la Nouvelle-Bretagne, 
les jumeaux, les mythes de naissances 
virginales, etc. (Publ. of the Cath. Anthr. 
Conference II [1938], 1-61.) 


Les orphelins chez les Gunantuna 
(Jos—EPpH MEIER, M.S.C.). — L’auteur 
recherche la situation légale des enfants 
totalement orphelins ou demi-orphelins 
chez les Gunantuna de la presqu’ile de 
la Gazelle (Nouvelle-Bretagne). En géné- 
ral, on prend grand soin des orphelins. 
La situation d’un orphelin n’a rien de 
déshonorant. Tout d’abord, la proche 
parenté du cété maternel doit s’occuper 
d’un petit orphelin et s’en acquitte en 
fait. A défaut de proche parenté mater- 
nelle, ce devoir et ce droit incombent 2 
la parenté paternelle. Si, des deux cétés, 
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Recht und die Pflicht der Sorge fiir das 
Waisenkind. Ist von beiden Seiten keine 
nahere Verwandtschaft da, dann hat die 
groBmiitterliche Verwandtschaft die Sorge 
zu tibernehmen. In allen Fallen wird fiir 
das Kind gut gesorgt. Bedauernswert 
ist die rechtliche wie wirtschaftliche 
Stellung des Waisenkindes, das _ tiber- 
haupt keine naheren Verwandten hat, 
denn die Heiratsklasse als solche hat 
fiir das Waisenkind kein Interesse. (Publ. 
Cath. Anthr. Conf. II [1939], 63-128.) 


H6LTKER’s anthropologische Materia- 
lier aus Neuguinea (Otto ScHLAGIN- 
HAUFEN). — Die von GrEorG HO6OLTKER 
auf einer dreijahrigen linguistisch-ethno- 
graphischen Expedition in Neuguinea 
(1936-1939) nebenbei gesammelten an- 
thropologischen Materialien stammen aus 
dem Gebiet siidlich der Sepik-Miindung 
und von den vorgelagerten Inseln. ,,Dr. 
HO6LTKER hat an 1685 Eingebornen, und 
zwar 1043 Erwachsenen und 642 Kindern, 
anthropologische Beobachtungen durch- 
gefitihrt, und von 326 Eingebornen, nam- 
lich 17 Erwachsenen und 309 Kindern, 
Handabdriicke genommen. (Bull. d. 
Schweiz. Ges. f. Anthr. u. Ethn. XVI 
[1939/40], 13-15.) 


Kukukuku-Mythen aus Neuguinea 
(BEATRICE BLacKwoop). — Die Ver- 
fasserin verdffentlicht unter dem Titel 
,Folk-Stories of a stone age people in 
New Guinea“ eine Anzahl interessanter 
Mythen, die sie in mehrmonatiger Feld- 
forschung bei der Kukukuku-Gruppe am 
oberen Watut-River (in der Nahe der 
Goldfelder von Bulolo) sammeln konnte. 
Wenn auch diese Ursprungs-, Geister- 
und andere Mythen als solche trotz ihrer 
lokalen Farbung nicht aus dem mytho- 
logischen Rahmen hinausfallen, den wir 
fiir Neuguinea kennen oder voraussetzen, 
so bilden sie doch inhaltlich mit den 
wertvollen erganzenden Notizen der Ver- 
fasserin eine wirkliche Bereicherung un- 
seres Wissens und ein dankenswertes 
Vergleichsmaterial zu anderen Bezirken. 
(Folk-Lore L [1939], 209-242.) 


il n’y a pas de proches parents, alors 
la parenté du cété de la grand-mére a 
la charge de l’orphelin. Dans tous les 
cas, tout sera bien organisé pour l’enfant. 
La situation légale et économique de 
Yorphelin sans proche parent est déplo- 
rable, car la classe matrimoniale comme 
telle se désintéresse de l’orphelin. (Publ. 
Cath. Anthr. Conf. II [1939], 63-128.) 


Matériaux anthropologiques de Nou- 
velle Guinée de HOLTKER (OTTO SCHLAG- 
INHAUFEN). — Les matériaux anthropo- 
1ogiques, incidemment rasserablés par 
GEORGES HOLTKER pendant une expé- 
dition linguistique et ethnographique en 
Nouvelle-Guinée (1936-1939), proviennent 
de la région méridionale de l’embou- 
chure de la Sepik et des iles situées au 
devant. Le Dt H6LTKER a fait des obser- 
vations anthropologiques sur 1685 indi- 
genes, dont 1043 adultes et 642 enfants, 
et a pris les empreintes manuelles de 
326 indigénes, soit 17 adultes et 309 en- 
fants. (Bull. d. Schweiz. Ges. f. Anthr. 
u. Ethn. XVI [1939/40], 13-15.) 


Mythes des KuKuKuKu de Nouvelle- 
Guinée (BEATRICE BLACKWoopD). — L’au- 
teur publie, sous le titre « Folk-Stories 
of a stone age people in New Guinea », 
un certain nombre de mythes intéres- 
sants, qu’elle a pu rassembler au cours 
de recherches faites sur place durant 
plusieurs mois auprés du groupe KuKu- 
KuKu, sur la haute Watut-River (prés 
des terrains auriféres de Bulolo). Bien 
que ces mythes, concernant les origines, 
les esprits et différents autres sujets, 
ne sortent pas comme tels, malgré leur 
couleur locale, des cadres mythologiques 
que nous connaissons Ou supposons pour 
la Nouvelle-Guinée, leur contenu n’en 
constitue pas moins, avec les précieuses 
notes complémentaires de l’auteur, un 
réel enrichissement de nos connaissances 
et un trés utile matériel de comparaison 
pour d’autres domaines. (Folk-Lore L 
[1939], 209-242.) 
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Knaben-Jugendweihe bei den Waugla 
Neuguineas (JOHANN NILLEs, S. V. D.). — 
Die Waugla wohnen im Wagital des 
Bismarckgebirges. Von diesen erst ktirz- 
lich bekannt gewordenen Inlandbewoh- 
nern beschreibt der Verfasser eine Knaben- 
Weihe, die ganz neue und unerwartete 
Ziige in das Kulturbild Neuguineas zeich- 
net. Die beigegebenen Originalphotos 
haben als erste Bildberichte besonderen 
dokumentarischen Wert. Der Artikel ist 
das erganzende Gegenstiick zu der vom 
gleichen Vertasser im Anthropos XXXIV 
(1939), 402-406 verdffentlichten ,,Mad- 
chen-Weihe’‘ der Waugla. (Int. Arch. f. 
Ethnogr. XX XVIII [1940], 93-98.) 


Beschneidung in Neuguinea (ALBERT 
AUFINGER, S. V. D.). — Der Verfasser 
veroffentlicht neue und wertvolle Mit- 
teilungen tiber die Beschneidung im 
Gebiet um Madang und von der Rai-Kiiste 
Neuguineas. Dort war in alter Zeit die 
Beschneidung eine richtige Zirkumzision 
und bildete einen wesentlichen Teil der 
Jugendweihen. Seit einigen Jahrzehnten 
ist daraus eine Supra-Inzision und ein 
profaner Brauch ohne besondere zere- 
monielle Umkleidung geworden. Fiir das 
Studium eines Kulturwandels sind die 
Ausfthrungen des Verfassers, der auf 
eine mehr als zehnjahrige Feldforschung 
im genannten Gebiete zuriickblicken 
kann, besonders aufschluBreich. (Ethnos 
VI [1941], 25-39.) 


Eine Holzskulptur vom Sepik (GEORG 
HOLTKER, S. V.D.). — Der Verfasser 
erweitert seine ausfiihrliche Beschreibung 
eines im Lateran-Museum in Rom be- 
findlichen hélzernen Cruzifix-Corpus vom 
unteren Sepik (Neuguinea) durch grund- 
satzliche Erwagungen tiber Kunst der 
Primitiven, iiber psychologische Ein- 
stellung des Naturmenschen seiner eige- 
nen wie der europaischen Kunst gegen- 
uber und tiber vorlaufige Grenzen, Aus- 
sichten und praktische Versuche der 
Mitverwertung einheimischer Kunst im 
christlichen Kultgebrauch. Den AbschluB 
des lesenswerten Aufsatzes bildet eine 
stilkritische, kiinstlerische und Asthe- 
tische Wertung des auch im Bilde vor- 


Initiation des garcons chez les Waugla 
de Nouvelle-Guinée (JoHANN NILLEs, 
S.V.D.). — Les Waugla habitent la 
vallée de Wagi du Mt. Bismarck. L’auteur 
décrit une initiation dans ce peuple de 
Vintérieur, connu seulement depuis peu, 
et enrichit de traits nouveaux et inat- 
tendus la civilisation de la Nouvelle- 
Guinée. Ses photos originales, les pre- 
miéres qui nous parviennent, ont, comme 
telles, une grande valeur documentaire. 
L’article est le complément de celui que 
l’auteur a publié dans Anthropos XX XIV 
(1939), 402-406, sur lVinitiation des filles 
chez les Waugla. (Int. Arch. f. Ethnog. 
XXXVIII [1940], 93-98.) 


La circoncision en Nouvelle-Guinée 
(ALBERT AUFINGER, S. V. D.). — L’au- 
teur publie de nouvelles et remarquables 
notes sur la circoncision dans la région 
voisine de Madang et sur la céte de 
Rai, en Nouvelle-Guinée. Cette opé- 
ration était anciennement une circon- 
cision véritable et constituait une partie 
essentielle de l’initiation des jeunes gens. 
Depuis quelques décades, elle s’est trans- 
formée en une supra-incision et en une 
coutume profane ne comportant aucune 
cérémonie spéciale. Les considérations 
de l’auteur, qui peut se baser sur des 
recherches sur place durant plus de dix 
ans, sont particuliérement suggestives 
pour ce qui regarde l’étude d’un chan- 
gement culturel. (Ethnos VI [1941],25-39.) 


Une sculpture sur bois de la Sepik 
(GEORGES HOLTKER, S. V. D.). — L’au- 
teur compléte sa description détaillée d’un 
Christ de crucifix en bois, provenant 
de la basse Sepik (Nouvelle-Guinée) et 
qui se trouve au Musée du Latran a 
Rome, par des considérations systéma- 
tiques sur l’art des primitifs, sur l’atti- 
tude psychologique de l'homme de la 
nature en face de son propre art, comme 
de celui d’Europe. Il indique également 
les limites actuelles, les espérances et 
essais pratiques de mise en valeur de 
Vart indigéne pour le culte chrétien. La 
conclusion de ce remarquable article 
constitue une évaluation esthétique, artis- 
tique et stylistique du « Christ de crucifix 
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gefiihrten ,,Cruzifix-Corpus vom Sepik“. 
So lautet der Titel des Aufsatzes. (Annali 
Lateranensi IV [1940], 199-241.) 


Kinderspiele in Neuguinea (STEFAN 
LEHNER). — Eine reichhaltige Sammlung 
von ,,Spielen der Eingebornen am Huon- 
Golf in Nordost-Neuguinea“ beschreibt 
der Verfasser, der als luth. Missionar 
schon mehr als 30 Jahre in der Mission 
von Finschhafen weilt. Die mit guter 
Beobachtung zusammengetragenen Ein- 
zelheiten geben ein wertvolles und weit- 
schichtiges Material fiir vergleichende 
Studien. Die reichlich eingestreuten 
Worter, Redewendungen und Spiellieder 
in der Eingebornen-Sprache sind beson- 
ders dankbar zu begriiBen. Der Ver- 
fasser betont den erzieherischen Wert 
der Spiele, die ,,nicht etwa Augenblicks- 
sache oder Mode, sondern gewordene 
Sitte“ sind. ,,Wer dergleichen ignorieren 
wollte oder gar auszumerzen suchte, weil 
das eine oder andere Spiel sittliche Ge- 
fahren in sich bergen kénnte, auch tat- 
sachlich in sich birgt, der vergriffe sich 
in gewisser Weise an der Entfaltung des 
jugendlichen Lebens und diirfe keinen 
Anspruch auf Erziehungstalent machen". 
(Mitteilungsbl. d. Deutsch. Ges. f. Vélkerk. 
Nr. 10 [1940], 31-75.) 


Yarima-Volk in Papua (ANDRE 
DupEyraT, M.S.C.). — Yarima ist die 
einheimische Bezeichnung fiir den Berg, 
der uns unter dem Namen Mont. Yule in 
Papua gelaufig ist. Der Verfasser konnte 
mit einer Polizei-Patrouille der Papua- 
Regierung das noch ziemlich unbekannte 
Bergland um den Yarima zwei Monate 
lang bereisen. WVorher war nur etwas 
aus diesem Gebiete durch CHINNERY 
verOffentlicht worden. DuprEyrRaT legt 
hier aus seinen Feldforschungen und 
Buchstudien eine Monographie des Ya- 
rima-Volkes vor, die einen besonderen 
Wert hat. An alles hat der Verfasser 
gedacht : Geographie, Demographie, An- 
thropologie, Linguistik, Ethnologie und 
Geschichte der verschiedenen privaten 
und offiziellen Expeditionen in dieses 
Hochgebirgsland. Das bereiste Gebiet 
umfaBt etwa 50 Stamme mit rund 
6000 Individuen. In solcher Ausfihr- 


de la Sepik»: c’est le titre de l'article 
qui contient une reproduction. (Annali 
Lateranensi IV [1940], 199-211.) 


Jeux d’enfants en Nouvelle-Guinée 
(STEFAN LEHNER). — L’auteur, mission- 
naire luthérien, en résidence depuis plus 
de 30 ans dans la mission de Finsch- 
hafen, signale un grand nombre de « Jeux 
des indigénes sur le golfe de Huon, au 
nord-est de la Nouvelle-Guinée ». Les 
détails, rassemblés avec beaucoup d’esprit 
d’observation, fournissent un matériel 
précieux et abondant pour des études 
comparatives. Il faut étre reconnaissant 
a l’auteur pour l’abondante moisson qu’il 
a faite d’expressions, de tournures de 
phrases et de chants de jeux dans la 
langue indigéne. I] souligne la valeur 
éducative des jeux, qui «ne sont ni 
passade, ni mode, mais bien une coutume 
établie ». « Celui qui n’en tiendrait pas 
compte ou voudrait méme la rejeter, 
parce que l’un ou l’autre de ces jeux 
pourrait comporter certains dangers mo- 
raux, Ou en comporte réellement, atten- 
terait certainement a |’épanouissement 
vital de la jeunesse et ne saurait reven- 
diquer des talents d’éducateur. » (Mit- 
teilungsbl. d. Deutsch. Ges. f. V6lkerk. 
N®© 10 [1940], 31-75.) 


Le peuple du Yarima en Papouasie 
(ANDRE Dupryrat, M.S. C.). — Yarima 
est la dénomination indigéne de la mon- 
tagne, connue couramment en Papouasie 
sous le nom de Mont Yule. L’auteur a 
pu, pendant deux mois, parcourir avec 
une patrouille de la police du gouverne- 
ment de Papouasie le Yarima et la 
contrée montagneuse, assez peu connue. 
Avant lui, seule une publication de 
CHINNERY avait paru au sujet de cette 
région. DUPEYRAT tire de ses recherches 
sur place et de l’étude des publications, 
une monographie d’une valeur remar- 
quable sur le peuple Yarima. L’auteur 
a tout traité : géographie, démographie, 
anthropologie, linguistique, ethnologie 
et histoire des expéditions privées et 
officielles, dans cette région de hautes 
montagnes. La contrée parcourue con- 
tient a peu prés 50 tribus et 6000 
indigenes. L’extension de cette mono- 
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lichkeit ist diese Monographie tatsachlich 
ein grundlegender Erstbericht, der weder 
durch spatere Erganzungen als Ganzes 
jiberholt werden kann, noch auch an 
Wert verliert, wenn man die theoretischen 
Ausfiihrungen des Verfassers nicht in 
allem annimmt. Gleichzeitig ist diese 
Studie auch ein neues Beispiel fiir die 
wertvolle Hilfe, die der wissenschaft- 
lichen V6lkerkunde von missionarischer 
Seite geleistet werden kann. (Les Mis- 
sions Catholiques LXX [1938], 467-474, 
499-503, 515-523, 541-547.) 


Quellgebiet des Fly-River und Sepik 
(STUART CAMPBELL). — In dem noch 
fast unbekannten Quellgebiet der beiden 
groBen Neuguinea-Fliisse Fly-River und 
Sepik konnte CAMPBELL neue geogra- 
phische und vélkerkundliche Forschungen 
durchfiihren. Er war von Mai 1936 bis 
April 1937 als Pilot Mitglied einer kleinen 
Expedition, die jenes Gebiet auf die 
Méglichkeit von Bodenschatzen unter- 
suchte. Was CAMPBELL unter dem Titel 
,, Lhe Country between the Head-Waters 
of the Fly and Sepik Rivers in New 
Guinea” in diesem vorliegenden Aufsatz 
mitteilt, sind wertvolle neue Angaben 
zur Landes- und V6lkerkunde. Seine 
ethnographischen Schilderungen beziehen 
sich auf die Bergstamme zwischen dem 
Williams- und Thurnwald-Gebirge, ins- 
besondere auf die WV6lkergruppe der 
Telifomin. Diese siedeln in kleinen 
Dérfern und kennen kein Hauptlingstum. 
Die Manner gehen nackt bis auf das 
Penis-Futteral, die Frauen tragen den 
Grasschurz. Bogen und Pfeil, Keule 
und Schild sind die Waffen. Die Nahrung 
besteht hauptsachlich aus Taro, SiiB- 
kartoffeln und Zuckerrohr. Sehr zahl- 
reich sind die Dorfschweine. Das Schwein 
scheint im sozialen wie im religidsen 
Leben eine besondere Rolle zu spielen. 
Schnitzkunst ist selten und kennt als 
rohe Ornamente, z. B. an den Pfeilen, 
nur Rechteckformen, keine Kreise und 
Spiralen. Als Musikinstrumente sind 
ausschlieBlich Handtrommel und Mund- 
harfe bekannt. Die Leute sind alle 
Kannibalen, aber abgesehen davon, wie 
es scheint, ein friedliebendes Volk. (The 
Geographical Journ. XCII [1938], 232-258. 


graphie est telle qu’elle constitue un 
premier compte-rendu fondamental, qui, 
en tant qu’ensemble, ne pourra guére 
étre dépassé par des compléments ulté- 
rieurs, pas plus qu’elle ne perd de sa 
valeur, si l’on n’accepte pas en bloc 
les considérations théoriques de l’auteur. 
Cette étude est, en méme temps, un 
nouvel exemple de l’apport précieux que 
les missionnaires peuvent fournir a l’eth- 
nologie. (Les Missions Catholiques LXX 
[1938], 467-474, 499-503, 515-523, 541- 
547.) 


Région des sources de la Fly-River 
et de la Sepik (STUART CAMPBELL). — 
CAMPBELL a pu accomplir de nouvelles 
recherches géographiques et ethnogra- 
phiques dans la région encore presque 
inconnue des deux grands fleuves de 
la Nouvelle-Guinée, la Fly-River et 
la Sepik. De mai 1936 a avril 1937, 
il fut, en qualité de pilote-aviateur, 
membre d’une petite expédition, qui 
explora cette région a la recherche de 
ses richesses miniéres. Ce que CAMPBELL 
communique dans son mémoire intitulé : 
« The country between the Head-Waters 
of the Fly and Sepik Rivers in New 
Guinea », fournit des données précieuses 
et nouvelles, tant au point de vue 
géographique qu ethnographique. Ses des- 
criptions ethnographiques se rapportent 
aux tribus montagnardes situées entre 
le massif de William et celui de Thurn- 
wald, et spécialement au groupe ethnique 
des Telifomin. Ceux-ci vivent dans de 
petits villages et ne connaissent pas de 
chef. Les hommes sont nus jusqu’au 
cache-sexe, les femmes portent le pagne 
en herbes. Les armes sont l’are et les 
fléches, la massue et le bouclier. La 
nourriture consiste principalement en 
taro, patates douces et cannes a sucre. 
Les porcs domestiques sont innombrables. 
Le pore semble jouer un réle spécial 
dans la vie sociale comme dans la vie 
religieuse. L’art de la sculpture est peu 
répandu et ne fournit que de grossiers 
ornements (par exemple sur les fléches), 
toujours a angles droits, sans cercles ni 
spirales. Comme instruments de musique, 
on ne connait que le tambour a mains 
et la «guimbarde ». Tous les indigénes 
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Mit Karte und Abb.) (Ein Manuskript, 
das in manchen Einzelheiten noch iiber 
den gedruckten Aufsatz hinausgeht, nebst 
einer groBen Karte und einer Sammlung 
von Original-Photos aus dem genannten 
Gebiete machte uns Mr. CAMPBELL fiir 
die Bibliothek des Anthropos-Institutes 
zum Geschenk, wofiir wir ihm auch an 
dieser Stelle herzlich danken. Die Schrift- 
leitung.) 


Die Mampu-Bewegung in Neuguinea 
(GEORG HOLTKER, S. V. D.). — Die Aus- 
einandersetzungen zwischen der boden- 
standigen einheimischen und der neu 
hinzukommenden europdischen Kultur 
haben seit einigen Jahrzehnten auch auf 
melanesischen Inseln von Eingebornen 
geschaffene ,,Bewegungen“ hervorge- 
bracht, die als Reaktionserscheinungen 
teils revolutionaren, teils religids-schwar- 
merischen Charakter haben. H6LTKER 
beschreibt und analysiert eine neuere 
Bewegung dieser Art, die von dem Ein- 
gebornen Mamsu in Kaiser-Wilhelms- 
Land vor einigen Jahren ins Leben 
gerufen wurde. Des Verfassers sorg- 
faltige und ausfiihrliche Behandlung des 
Themas ist von groBem psychologischem 
Interesse fiir die Vé6lkerkunde sowohl 
wie fiir Mission und Kolonialregierung. 
(Annali Lateranensi V [1941], 181-219.) 


sont cannibales, mais a part cela, ils 
constituent une peuplade apparemment 
paisible. (The Geographical Journ. XCII 
[1938], 232-258, avec carte et reproduc- 
tion. (Mr. CAMPBELL nous ayant fait don 
pour la bibliothéque de l'Institut An- 
thropos de son manuscrit, qui l’emporte 
sur le mémoire imprimé par quelques 
détails, sans parler d’une grande carte 
et d’une collection de photos originales 
de la région indiquée, nous l’en remer- 
cions ici trés vivement. — La Rédaction.) 


Le mouvement Mamsu en Nouvelle- 
Guinée (GEorGES HOLTKER, S. V. D.). — 
Les oppositions entre la civilisation 
locale indigéne et la civilisation euro- 
péenne nouvelle venue ont également 
provoqué, depuis quelques décades, dans 
les iles de Mélanésie, des « mouvements » 
créés par les indigénes. I] faut les con- 
sidérer comme les symptémes d’une 
réaction de caractére en partie révo- 
lutionnaire, en partie religieux et fana- 
tique. H6LTKER décrit et étudie un ré- 
cent mouvement suscité, il y a quelques 
années, par l’indigéné Mamsu dans le 
Nord-Est de la Nouvelle-Guinée. La 
maniére exacte et détaillée avec laquelle 
Vauteur a traité le sujet présente un 
intérét psychologique trés grand pour 
Vethnographe aussi bien que pour le 
missionnaire et l’administrateur colonial. 
(Annali Lateranensi V [1941], 181-219.) 
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Bachler Emil. Das alpine Paldolithikum der Schweiz im Wildkirchli, Drachen- 
loch und Wildenmannlisloch. Die altesten menschlichen Niederlassungen 
aus der Altsteinzeit des Schweizerlandes. (Monographien zur Ur- und 
Friihgeschichte der Schweiz. Herausgegeben von der Schweiz. Gesell- 
schaft fiir Urgeschichte. Band II.) XIX + 263555. lp ohne it 
435 Abbildungen auf 1415 Tafeln. Basel 1940. Verlag E. BIRKHAUSER 
SeCom Preise schw.Prea0e—,. 


Nicht viele Publikationen der Prahistorie werden von den Ethnologen mit so 
lebhaftem Interesse zur Hand genommen werden wie die vorliegende. Nicht als ob 
sie darin ganz neue und iiberraschende Entdeckungen erwarteten. Im Gegenteil, es 
handelt sich hier um Ausgrabungen, die bereits im Jahre 1903 in den Hohlen des 
Wildkirchli begannen, 1917 auf das Drachenloch sich ausdehnten und 1923 auch die 
des Wildenmannlislochs miteinbezogen, und die in fortschreitenden Publikationen 
bekannt gemacht wurden. Was aber der vorliegenden Publikation ihre besondei 
Bedeutung verleiht, ist, daB der verdienstvolle Entdecker und Erforscher dieser Funde 
in einem abschlieBSenden monumentalen Werk seine Lebensarbeit darstellt und somit 
alle seine vorhergehenden Publikationen zusammenfaBt und im Stadium letzter, um- 
fassender und eindringlicher Forschung in einer Weise vorlegt, wie sie gerade dem 
Ethnologen, der nicht Prahistoriker ist, erwiinscht ist. 

Wenn das vorliegende Werk nicht ganzlich Neues und Uberraschendes bietet, 
so waren die Uberraschungen, welche die dort dargestellten Forschungen in ihren 
Anfangen verursachten, stark genug. Sie stieBen deshalb auch in prahistorischen Fach- 
kreisen vielfach auf lebhafte Opposition oder auf miBtrauisches Stillschweigen. Es 
waren insbesondere zwei Ergebnisse inhaltlicher Natur, die so aufgenommen wurden ; 
sie aber sind es gerade, die uns Ethnologen interessieren. 

Das eine Ergebnis ist die Entdeckung einer altpalaolithischen Knochenkultur. 
Fir die Prahistoriker, die bis dahin, stillschweigend oder ausdriicklich, den Stein als 
das alteste und verbreitetste Werkzeugmaterial betrachtet und ihre ganze Schichten- 
einteilung und dementsprechende Terminologie auf die Lithik abgestellt hatten, und 
die langste Zeit erst Schichten des jiingeren Paldolithikums, besonders das Magda- 
lénien, als alteste Knochenkultur gelten lassen wollten, war das gewiB eine Uber- 
raschung, und fiir einige von ihnen eine unliebsame. Die Kampfe, die BACHLER gegen 
solche Auffassungen lange Jahre hindurch zu fiihren hatte, hat er in dem vorliegenden 
Werk noch einmal iibersichtlich dargelegt (S. 83 rete) 

Fiir uns Ethnologen ist eine so friihe Knochenkultur keine Uberraschung. Wir 
kennen die sehr alte arktische Knochenkultur, die nur wenig Steinbearbeitung wubt, 
und wir wissen auch von einer noch vor der Knochenkultur legenden oder mit ihr 
gleichzeitigen Holz- (und Bambus-)Kultur, in welcher der Mensch diese leichter 
zu bearbeitenden Stoffe zu seinen Werkzeugen gebrauchte. Dabei steht er aber in 
Gesellschaft, Sitte, Religion auf einer zwar einfachen, aber innerlich héheren Stufe 
als man sie in der Prahistorie den Verfertigern der ,,rohen‘‘ Chelléen- ante iactialéen- 
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Werkzeuge zumeist zugestehen wollte. Ich habe mich dariiber in meinem in der 
Naturforschenden Gesellschaft in Bern am 14. Marz 1941 gehaltenen Vortrag ,, Volker- 
kunde und Urgeschichte in gemeinsamer Arbeit an der Aufhellung altester Mensch- 
heitsgeschichte‘ + naher ausgesprochen und verweise darauf 2. 

Das zweite Ergebnis war, da® sich unter den zahlreichen Knochenteilen der 
Jagdtiere, die sich in den erforschten Héhlen fanden, auch solche befanden, die keinen 
Werkzeugcharakter haben konnten, die aber die sorgfaltigste Art der Aufbewahrung 
zeigten. Es waren Schadel und Langknochen des Hoéhlenbaren, die groBten ihrer Art, . 
die nicht gedffnet und in sorgfaltig geschtiitzte Lagerung gebracht worden waren, die 
Schadel mit der Schnauze nach Osten gerichtet. In der Deutung dieser seltsamen 
Erscheinung hat Dr. BACHLER sich nicht tiberstiirzt. Erst im Jahrbuch 1920/21 der 
St. Gallischen Naturwiss. Gesellschaft (S. 110) sprach er mit Berufung auf ethnogra- 
phische Parallelen von einer Art ,,Uropferkult, wo noch der wertvollste Gegenstand 
Opferobjekt war“. 

Die erste und wertvollste, weil unabhangige Bekraftigung erhielt er von seinem 
Kollegen Dr. K. Hérmann, der in der Petershéhle bei Velden in Mittelfranken eben- 
falls eine altpaldolithische Knochenkultur und in derselben eine gleiche Aufstellung 
von unerdfineten Schadeln und Langknochen des Hohlenbaren gefunden hatte und 
in einer Schrift aus dem Jahre 1923 zur gleichen Deutung gelangt war. Die zweite 
Bestatigung von prdahistorischer Seite kam von Prof. O. MENGHIN in seinem in der 
Wiener Prahistorischen Zeitschrift (XIII, 1926, S. 14-19) erschienenen Artikel ,, Der Nach- 
weis des Opfers im Altpaladolithikum“, der, mit den Ergebnissen unserer Wiener 
kulturhistorischen Schule vertraut, die Erkenntnis dieser prahistorischen Funde dahin 
weiter forderte, daB er sie als Primitialopfer der erlegten Jagdbeute an das Héchste 
Wesen deutete. Diese Erkenntnis wurde dann noch bedeutend erweitert und vertieft 
durch die wichtige Abhandlung meines Schiilers und Freundes Prof. Dr. A. Gaus- 
Zagreb ,,Kopf-, Schadel- und Langknochenopfer bei Rentiervélkern’’ (W. ScHMIDT- 
Festschrift, Wien 1928, -S. 231-268), der aus seiner griindlichen Kenntnis der arktischen 
Kulturen reiches Parallelenmaterial zu den altpalaolithischen Erscheinungen der Alpen- 
hohlen und der Petershdhle beibringen konnte. Ich selbst habe dann in Band III 
(S. 527-540) meines Werkes ,,Der Ursprung der Gottesidee“‘ (Miinster i. W. 1931) die 
groBe Bedeutung der Funde und Deutungen BacHLER’s und H6rmann’s fiir die 
allgemeine Religionsgeschichte ins rechte Licht zu setzen getrachtet, im selben Jahre, 
in dem auch O. MENGHIN in seiner ,,Weltgeschichte der Steinzeit‘’ (Wien 1931, 
S. 125 ff.) noch einmal darauf zurtickkam. 

In dem vorliegenden Werk Dr. BACHLER’s erhalten wir alle Einzelheiten dieser 
Opferstatten in genauester Beschreibung und iibersichtlicher Zusammenstellung, die 
durch gutes Bildmaterial unterstiitzt ist, zur Nachpriifung vorgelegt (S. 151-158). 

Die ethnologisch-religionswissenschaftlichen Erwagungen, die Dr. BACHLER selbst 
daran kniipft (S. 161-173), umfassen die verschiedenartigsten Deutungen und legen 
jedenfalls Zeugnis ab von seinem Bestreben, allen gerecht zu werden und den Teil 
Wahrheit, den sie enthalten, zur Geltung kommen zu lassen. Wenn er dabei dem 
evolutionistischen Standpunkt des Praanimismus und Animismus den ,,aprioristischen” 
gegentiberstellt, den er durch R. Otto und A. VIERKANDT vertreten findet, die den 
religidsen Trieb als menschliches Urphanomen erklaren, so ist diese Gegeniiberstellung 
allerdings weder erschépfend noch auch logisch zutreffend. So ist denn auch ein 
,scharfer Gegensatz zum Evolutionismus’, den er mir zubilligt, nicht identisch mit 


1 Erscheint jetzt im ,,Jahrbuch‘ der genannten Gesellschaft 1941, S. 27-72. 

2A. a. O. S. 29-33. Zu den dort gemachten Hinweisen auf das Fehlen von 
Steinwerkzeugen in den tiefsten Schichten der neuesten Ausgrabungen in Nordamerika, 
die nur Werkzeuge aus Knochen, Geweih und Holz aufweisen, fiige ich noch hinzu 
die mir damals entgangene Angabe in O. MENGHIN’s ,,Weltgeschichte der Steinzeit“ 
(Wien 1931), S. 28, von gut beobachteten Holz- und Knochenartefakten im Erdol- 
gebiet am Dschalainor, Mandschurei, die er dem Protolihikum zuweist, und fiir die 
er zitiert: V. J. Tormatscuov, Sur le Paléolithique de la Mandchourie (Eur. Sept. 
Noi, I IG YE), Si 4))- 
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dem ,,Gipfelpunkt der aprioristischen Theorie” G. 170), den er bei mir finden will. 
Im geraden Gegensatz zum Apriorismus halte ich mich als Kulturhistoriker wie als 
Religionshistoriker an den Aposteriorismus der geschichtlichen Tatsachen, die ich 
in miihevoller Einzelforschung langsam festzustellen und aus ihren eigenen Gegeben- 
heiten miteinander zu verbinden trachte, so da8 ich auch den Titel eines ,,Religions- 
philosophen“, den Dr. BAcHLER mir beilegt, bescheiden ablehnen muB. 

Was von diesen allgemeinen Erwagungen her fiir unsere vorliegende Frage von 
praktischer Bedeutung ist, das ist die Frage, ob die alt-palaolithischen Schadel- und 
Langknochenaufstellungen nicht etwa mit dem Barenkult oder uiberhaupt mit dem 
Kult der Speziesgottheiten zu tun haben, wie er in Uno - HOLMBERG's Arbeit », Uber 
die Jagdriten der nérdlichen Vélker Asiens und Europas’ * und in A. J. HALLoweELt’s 
Bear Ceremonialisn in the Northern Hemisphere‘‘* zu vortrefflicher Darstellung 
gelangt ist, als mit dem Kult des héchsten Schopferwesens. 

In dieser Hinsicht sind aber entscheidend fiir die Ablehnung der ersten und 
die Bekraftigung der letzten Annahme : 1. Die Volker mit dem ersten Kult sind ethno- 
logisch jiinger als die mit dem zweiten. 2. Bei dem ersten Kult spielt die Ostung der 
Opfer keine Rolle und ist sinnlos, bei dem letzten ist sie aber sehr charakteristisch 
und sinnvoll. 3. Bei dem ersten ist die Auswahl der Kopf- und Langknochen fiir die 
Wiederbelebung des Jagdtieres irrelevant, bei dem letzten ist sie wesentlich und 
bedeutungsvoll. 

Zu Punkt 41 ist zu bemerken, daB die Speziesgottheit eine Spezialisierung des 
Wild- und Jagdgeistes darstellt, der seinerseits erst eine personifizierte Absplitterung 
des urspriinglich selbst die Lebensmittel gewahrenden Hochsten Schdpferwesens ist ; 
zu Punkt 2, da8 die Ostrichtung im gesamten Kult, nicht blo8 im Opfer, sondern 
auch im Gebet, wesentlich zum Hochsten Schdépferwesen gehért, nicht nur bei den 
Volkern der Sammelstufe, sondern bis tief in die Reihen der innerasiatischen und ost- 
afrikanischen Hirtenvolker hinein. Betreffs Punkt 3 ist zu bemerken, daB die Opferung 
der Schadel und Langknochen die eine Gruppe der Primitialopfer darstellt, die in der 
arktischen und nordamerikanischen Urkultur und bei einem afrikanischen Pygmdaen- 
stamm, den Gabun-Pygmaen, verbreitet ist, wo die Knochen aber nur das GefaB, das 
eigentliche Opfer hingegen ihr Inhalt, die lebenswichtigen Teile Gehirn und Mark 
sind. In der zweiten Gruppe der Primitialopfer, die sich auch in Nordamerika, mehr 
noch bei asiatischen und afrikanischen Pygmaen findet, werden andere lebenswich- 
tige Innenteile, Herz, Leber, Lunge, Nieren u: a. geopfert 5. 

Das Kopf- und Langknochenopfer setzt sich fort bei asiatischen Hirtenvélkern 
in einer charakteristischen Form des Pferdeopfers. Bei zweien von ihnen, den nord- 
altaiischen Kumandinen und den Nordwest-Burjaten, verbindet sich dieses Primitial- 
opfer mit dem der anderen Gruppe, indem Herz, Leber, Lunge mit dem Fell ver- 
bunden bleiben, an dem auch Hals und Schadel sowie die vier Extremitaten hangen. 

So hat Dr. Hérmann fiir die Petershéhle bei Velden, und noch umfassender 
Dr. BAcHLER fiir die Schweizer Alpenhéhlen, das groBe Verdienst, diese altesten dem 
Héchsten Wesen dargebrachten Primitialopfer auch fiir die Prahistorie festgestellt 
zu haben. Die Schweiz hat dabei die Ehre, die drtlich héchsten Opferstatten dieser 
Art zu besitzen; denn das Wildenmannlisloch liegt 1628 m, das Drachenloch gar 
2445 m ii. M. 

Dr. BAcHLER hat aber noch das weitere Verdienst, seine Deutung der inten- 
tionell aufgestellten Schadel und Langknochen als Opfer auch gegeniiber der anders 
orientierten Anregung eines verdienstvollen und auf seinem Gebiet autoritativen Mit- 
arbeiters aufrecht erhalten zu haben. Dr. A. GANSSER, Gerbereichemiker in Basel, 
der ihn bei dér Aufhellung der Bedeutung der Knochenwerkzeuge fiir die Fell- 
bearbeitung mit fachkundigem Rat erfolgreich unterstiitzt hatte (S. 130 ff.), machte 


® Journal de la Soc. Finno-Ougrienne XLI Helsinki 1925/2695. 258. 
* American Anthropologist N. S. XXVIII, 1926, S. 1-174. 


hhh fe S. mein ,,Ursprung der Gottesidee“, Bd. VI (Miinster i. W. 1935), S. 274-281, 
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ihn aufmerksam, ob die uneréffneten Schadel nicht die Depots fiir die Hirnmasse 
darstellten, deren sich der altpalaothische Jager bei der F ellbearbeitung bedient habe. 
Dr. BACHLER ist aber unter Hinweis auf die Ostung und andere Eigenheiten der Funde 
auf diese Anregung nicht eingegangen (S. 157), soweit sie unerdéffnete Schadel betrifft. 

Da er aber schon vorher (S. 131) sich der Meinung Dr. GanssER’s angeschlossen 
hat, ,,da8 der Paldolithiker (der Wildkirchlistufe), ahnlich wie der Eskimo, bereits 
ein erfahrener Fellgerber war, der die Wirkung der Gehirnsubstanz und des Knochen- 
fettes kannte‘’, so mu8 er wenigstens fiir die zerbrochenen Schadel (und Langknochen) 
der Anregung Dr. GANSSER’s zugestimmt haben. 

Hier nun erhalt das Werk Dr. BAcCHLER’s auch eine wichtige formal-metho- 
dologische Bedeutung fiir die Frage der Deutung prahistorischer Funde mit Hilfe 
ethnologischer Tatsachen. Hier mu8 ich nun den Grundsatz vertreten, daB die Pra- 
historie diese Deutung nicht von ethnologischen Gegenstanden beliebiger Altersstufen 
vornehmen kann, sondern sich auf wenigstens annahernd gleichaltrige beschranken 
mu8. Das bildet den Hauptgegenstand meines oben erwadhnten Vortrages, und in 
Anwendung dieser Grundsatze habe ich die Fellbearbeitung der arktischen und nord- 
amerikanischen Altvélker einer eingehenden Untersuchung unterzogen (a. a. O. S. 51-65), 
von der ith hier nur einige der auf einer umfassenden Dokumentation beruhenden 
Hauptergebnisse mitteilen will: 

1. Die altesten Eskimo-Stamme kennen nur Fellbearbeitung mit Wasser, die 
jiingeren und mittleren nur mit Urin ; nur die Randstamme von Alaska und der Bering- 
straBe fiigen auch Fischrogen hinzu. Das sind die Fellbearbeitungsarten der Eisloch- 
jagd-Kultur, die der danische Arktisforscher K. BIRKET-SMITH in das Spat- oder 
Epi-Palaolithikum setzt. 

2. Die Verwendung von Hirn, Leber oder Fett oder Verbindung von allen drei 
oder von zwei dieser Substanzen setzt erst mit der Schneeschuhkultur ein, die sich 
im Mittel- oder Spatneolithikum in Nordasien gebildet hat und dann nach Amerika 
gelangt ist. Die Verbreitung des Gebrauches der drei genannten Substanzen in Nord- 
ost-Asien und bei den verschiedenen Indianergruppen in Nordamerika, die ich in der 
genannten Arbeit genau angegeben habe, bestatigt das. 

Damit ist wohl klar, daB die Verwendung von Hirn bei der Fellbearbeitung fiir 
das alpine Protolithikum ausgeschlossen ist. — 

‘Das sind einige der uns vom ethnologischen Standpunkt aus besonders inter- 
essierenden Teile von Dr. BACHLER’s Werk. Es lage noch eine Reihe anderer vor, 
aber diese Besprechung ist schon etwas lang geraten. Sie mége dem verdienstvollen 
Forscher zeigen, welch hohe Bedeutung wir seinem Werk beimessen. 

Wir begliickwiinschen ihn, daB® er sein vierzigjahriges Lebenswerk durch dijese 
alle seine Einzelarbeiten umfassende und wiirdig abschlieBende Publikation krénen 
konnte, und man muB dem Biirgerrat der Ortsbiirgergemeinde St. Gallen Dank wissen, 
daB er die Mittel zu diesem bahnbrechenden Werk ihres verdienstvollen Mitbiirgers 
zur Verfiigung gestellt hat. Die Ausstattung der 263 Seiten Quartformat des Text- 
bandes und des prachtigen Bildtafelbandes gleichen Formates mit 115 Tafeln und 
135 Abbildungen ist von einfacher Monumentalitat und entspricht dem inneren Wert 
des Werkes. Ein Sachregister wiirde dazu beigetragen haben, diesen inneren Wert 


noch allseitiger auszuschdpfen. W. Scumipt. 


Brand D. Donald and Fred E. Harvey. So live the works of men. Seventieth 
Anniversary Volume honoring EDGAR LEE HEWwETT. 366 pp. in 4°. 
With 35 Plates. Albuquerque, New Mexico 1939. University of New 
Mexico Press. Price: $ 10.—. 


Diese ,, HEwEtt-Festschrift’’ hat, wie viele Festschriften solcher Art, fiir den 
Leser den groBen Vorteil, daB ihm in einem einzigen Bande iiber eine ganze Anzahl 
von Wissenszweigen vielerlei Kenntnisse vermittelt werden, und zwar dankenswerter- 
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weise in zumeist recht vorteilhaft zusammengedrangten Ubersichten ohne storende 
Uberbelastung mit Einzelheiten. Da diese Ubersichten von Fachleuten mit Sorgfalt 
zur Ehre des Geehrten geschrieben sind, hat man die Gewahr der Zuverlassigkeit. »Fest- 
schriften‘‘ haben es aber auch in sich, fiir den Referenten ein rechtes Kreuz zu sein : 
bei der Verschiedenheit der behandelten Themen geraten die Rezensionen von selbst 
ungewohnlich in die Lange, und trotzdem kann man nicht jedem Mitarbeiter nach 
Gebiihr und Verdienst gerecht werden. Wir beschranken uns darum auf kurze Hin- 
weise, indem wir der auBeren Anordnung des Buches folgen. 

Lansinc B. Brom, E. L. Hewett, his biography and writings to date (13-24) : 
Bestimmenden Einflu8 auf HEwett iibten aus als Lehrer oder literarische Bildner : 
L. H. Morcan (1818-81), J. W. PowELt (1834-02), D. BRINTON (1837-99), FR. W. PUTNAM 
(1839-15), A. G. FLETCHER (1845-23), W. H. HoimeEs (1846-33), A. F. A. BANDELIER 
(1840-14), J. W. FewKEs (1850-30), u. a. m. Die zahlreichen Publikationen HEWETT’s 
beweisen, daB dieser vorteilhafte EinfluB nicht fruchtlos blieb, wahrend anderseits die 
ganze Festschrift iiberzeugend dartut, da8 ebenso sein eigener Einflu8 auf Schiiler 
und Freunde reiche Friichte trug. — ARTHUR STANLEY Riccs, Hewett, the Realist 
(35-42): bringt u. a. interessante Einzelheiten iiber die Entstehungsgeschichte und 
Bewertung des klassischen Buches von Hewett: Ancient Life in the American South- 
west, Indianapolis 1930. — Paut A. F. WaLTER, A half century of achievement (43-48) : 
ist ein kurzer Uberblick iiber den persdnlichen und literarischen Einflu8 HErwett’s 
wie iiber dessen Bedeutung in der wissenschaftlichen Welt. — W. F. ALBRIGHT, 
Ceramics and chronology in the Neay East (49-63): Der durch seine Grabungen in 
Palastina bekannte Verfasser bringt hier unter besonderer Berticksichtigung der Kera- 
miken aus dem vorderen Orient einen mehr methodischen Aufsatz mit folgenden 
Punkten : Stand der heutigen Chronologie und der Altertumsforschung des vorderen 
Orients ; Geschichte der Entwicklung der verschiedenen Methoden ; welches Material 
fiir Handbiicher iiber die einzelnen Lander bereits vorliegt und wieviel meistens dazu 
noch fehlt ; Vorteile, Nachteile und Gegensatze der stratographischen und der typologi- 
sierenden Methode; ist die Frage nach der Form oder der Technik der Keramik 
wichtiger ? ; methodische Bemerkungen zu Ausgrabungen in Grabern ; Bedeutung der 
Fingerabdriicke auf der Keramik ; Keramik und Rasse; Keramik als Zeichen fiir den 
Kulturstand eines Volkes. — HARTLEY B. ALEXANDER, The horse in American Indian 
Culture (65-74) : Nach einem geschichtlichen Uberblick tiber die Einfiihrung des Pferdes 
in Nordamerika wird der auffallende Gegensatz in den. bildlichen Pferdedarstellungen 
bei den Sioux und Pueblo erlautert. Bei den Sioux sind die dargestellten Personen 
(Reiter) nur leblose Puppen, aber die Pferde sind realistisch und voll Leben. Selbst 
vorziigliche Halbprofilbilder, auch in der Perlenstickerei, kommen vor. Die Pueblo- 
Volker waren keine Reiter; ihre Pferdebilder waren schlecht. Heute sind die Bilder 
bei den Pueblo besser, aber sie wirken nur statisch als Schmuck oder Schaustiick. — 
DonaLp D. Branp, Notes on the geography and archaeology of Zape, Durango (75-105) : 
Aus diesem sehr lehrreichen Aufsatz erhellt, daB der Verfasser durch seine Studien des 
Zape-Gebietes aus archaologischen Griinden zu der Auffassung kam, Durango sei die 
nordlichste Ausbreitung einer Kiimmerform der zentral-mexikanischen Kultur. Es 
sind namlich dort keine typischen ergologischen Elemente der Siidwest-Kultur vor- 
handen, wohl aber zeigen Keramik, Pfeifen, Spinnwirtel, Metallornamente, Leichen- 
verbrennung, vielleicht auch noch FuBgefaBe und Tonkopfchen, eine offenbare Ver- 
bindung mit. Zentral-Mexiko. Weitere Forschungen miissen noch gréGBere Klarheit 
bringen. — Lyman Bryson, Anthropology and Education (107-115) : Dieser im schwung- 
vollen und gefeilten Stil geschriebene Beitrag setzt sich ein fiir die Verwertung der 
Ethnologie im Dienste der Volkserziehung, besonders durch Museen und Volkslehrer- 
bildung. ,,The best remedy for bad popular science would be good popular science‘ 
(S. 109). Wissenschaftler, die nur die Wahrheit um der Wahrheit willen zu ergriinden 
sich bemtihen, haben freilich schon eine groBe Aufgabe. Aber dariiber hinaus gilt die 
Forderung, Wege zu suchen und zu wahlen, auf denen Wahrheit ins Volk gebracht 
werden kann. ,,Truth can set men free only if they hear the news‘ (S. 115). — Byron 
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CummInGs, Early days in Utah (117-120): Hewett hat das Verdienst, ein groBeres 
Interesse fiir die Indianer der Gegenwart wie der Vergangenheit in weiteren Kreisen 
geweckt zu haben. Aus des Verfassers eigenen Forschungen erhellt, daB im éstlichen 
Utah die Nordgrenze der Cliff-Dwellers liegt. — Frances DENsMoRE, The Poetry of 
Indian Songs (121-130) : Die als Spezialistin fiir indianische Musik weit bekannte Ver- 
fasserin legt dar, wie durch die wissenschaftliche Zergliederung der Indianer-Gesange 
die Poesie der Lieder notwendig verschwindet, sie sei aber da, wenn man das Lied als 
Ganzes auf sich wirken lasse. Charakteristisch fiir die Gesange der nordamerikanischen 
Indianer sei: sie wiirden gesungen, ohne Applaus zu erwarten; kein Indianer wiirde 
liber sich selber singen, darum gabe es keine ausgesprochenen ,,Liebeslieder‘‘; der 
wesentliche Inhalt der Gesange seien Kriegsziige und Wanderungen des Stammes ; 
zusammenhangende Liedertexte gabe es nur bei den Pueblo, sonst seien Einzelworte 
das Typische ; die Poesie ist in ihrer Form wesentlich durch die Melodie bestimmt. 
Das Studium der Gesange sollte nicht vernachlassigt werden, denn ,,we sometimes 
forget, in these days of archaelogical research that poetry, as well as stone, lives 
through the ages‘ (S. 126). — H. Rusuton Farrcioucu, Early Racial Fusion in Eastern 
Mediterranean Lands (131-145) : In der Einleitung ausgehend von den noch ungelésten 
Problemen vorderasiatischer Altsprachen und den Versuchen, Enttauschungen und 
Erfolgen GrEorG Hemp.’s zur Klarung der Hettiter-Frage, beschreibt der Verfasser 
im einzelnen Form und Folge der Vélkermischungen in den Landern des éstlichen 
Mittelmeeres. — REGrNALD G. FISHER, An Outline of Pueblo Government (147-157) : 
Bei den fiinf Pueblo-Stammen Taos, Tewa, Keres, Zuni und Hopi mu8 man eine vor- 
spanische und eine ,,spanische“ Obrigkeit unterscheiden. Diese letztere, in der spanischen 
Erobererzeit_eingefiihrt, die bei allen auBer den Hopi vorhanden ist, hat den Zweck, 
die vorspanische priesterliche Obrigkeit den Fremden zu verbergen und die Verbindung 
mit den WeiBen aufrecht zu erhalten. Am wichtigsten ist aber die alte priesterliche 
Obrigkeit (Definition in Anmerkung 3 auf Seite 148), wodurch die enge Bindung 
zwischen religidser und politischer Struktur dieser Stamme offenbar wird. Als letzte 
Instanz iiber allen steht der ,,Rat‘‘ (council), der keine gesetzgebende, sondern nur 
interpretierende Macht, aber auch Strafgewalt hat. — JOHN P. HARRINGTON, Anthro- 
pological Miscellany (159-176) : Der Verfasser behandelt zwei disparate Dinge : 1. Berei- 
tung und Verarbeitung der Pflanze ,,Frauenhaar‘ bei den Karak-Indianern ; die feine 
Frauenhaarflechterei liegt wie Farbe an der Oberflache der Taschen und Kérbe. 2: Die 
Tanoa-Sprache und die Kiowa-Sprache sind miteinander verwandt ; beide sind Felsen- 
gebirgesprachen. Die Kiowa haben die Erinnerung an diese, mehrere Hundert Meilen 
nérdlich von den heutigen Wohnsitzen gelegene Heimat in den Black Hills im Felsen- 
gebirge am Cheyenne-River bewahrt in ihren Namen fiir die ,,schwarzen Berge“ und 
fiir den ,,Teufelsturm“, der als auffallig solitarer Bergstumpf zuerst von RIPLEY 1893 
erstiegen wurde. Der Verfasser analysiert und lokalisiert eine Anzahl Kiowa-Platz- 
namen aus dem Norden. Der ,,Teufelsturm‘ erscheint auch in den hier angegebenen 
Plejaden-Mythen der Kiowa. — FiLorence M. Hawtey, New applications of tree ring 
analysis (177-186) : Die Dendro-Chronologie, d. h. die Zeitrechnung nach den Jahres- 
ringen der Baume, wollte urspriinglich den Einflu8 der Sonnenflecken auf das Baum- 
wachstum feststellen. Durch Zahlung der Ringe bei lebenden Gelbkiefern in Nord- 
amerika kam man bis zu 400 Jahren zuriick. Wichtig wurde diese Zahlweise, als auch 
die Archaologie sich ihrer Methode bediente und Jahresringe an uralten Pfosten der 
Hopi-Hauser gezahlt werden konnten, wodurch man etwa bis zum 13. Jahrhundert 
n. Chr. kam. Inzwischen ist die Methode mehr und mehr vervollkommnet, wenn auch 
immer noch groBe Schwierigkeiten fiir die richtige , Lesung“’ bestehen, und so ver- 
spricht die Dendro-Chronologie ein ganz wichtiges Hilfsmittel bei der Datierung in der 
Archaologie zu werden. — Junius HENDERSON, The Mollusca of New Mexico and 
Arizona (187-194) : In Bezug auf die Verbreitung der Schnecken in Nordamerika mu8 
man ein odstliches und westliches Gebiet unterscheiden, die untereinander wesentlich 
verschieden sind. Auch umschlieBt das westliche Gebiet noch wieder verschiedene 
Unterprovinzen. Fast jeder Gebirgszug und jeder Canyon hat seine eigenen Schnecken- 
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sorten. Der Verfasser fiigt eine reiche Spezialliteratur zum Thema an. — F. W. HopceE, 
A square kiva at Hawikuh (195-214) : Die jetzigen Ruinen von Hawikuh waren sicher 
bis 1672 von den Zufi bewohnt. Bei einer Grabung quer durch die Plaza wurde ein 
viereckiger, untererdiger Zeremonialraum (kiva) entdeckt. Die als Deckenbalken 
dienenden Kieferstamme miissen wenigstens 11-12. Meilen hertransportiert worden 
sein. Die Dendro-Chronologie laBt aus den Jahresringen dieser Balken das Jahr 1250 
errechnen. Nach irrtiimlicher Ansicht der ersten Spanier waren die kiva Warmehiitten 
und Badestuben. Spater wurden sie richtig erkannt und von den Missionaren unter- 
driickt. — ALE§ HrpxiéKa, Anthropological and archaeological riches in the Far Northwest 
(215-220) : Alaska und die Aleuten gehéren heute zu den reichsten Fundstellen, nach- 
dem dort 1926 die systematische anthropologische und archaologische Forschung ein- 
setzte. Unter der allgemein angenommenen Voraussetzung, daS8 der Mensch tuber die 
Bering-StraBe und Aleuten-Kette aus Asien nach Amerika kam, leuchtet die Bedeutung 
dieser neuen Forschungen ohne weiteres ein, die der Verfasser im einzelnen beschreibt. 
It is a field which must be thoroughly sounded before American archaeology and 
anthropology can reach definite conclusions on the chief problems before them : namely, 
the time and nature of the Asiatic-American migrations’ (S. 220). — A. V. KIDDER, 
Notes on the archaeology of the Babicora District, Chihuahua (221-230) : Chihuahua ist 
die Briicke zwischen Siidwest und’ Mexiko. Der Verfasser erganzt unsere archaologischen 
Kenntnisse iiber dieses Gebiet durch wichtige Einzelheiten aus dem Babicora-Distrikt. 
In Chihuahua sind Mahlsteine mit FiBen nicht bekannt; die als solche ausgegebenen 
alten Stiicke miissen jungen Datums sein. — Cari SUMNER KNopF, Some ancient 
records from Babylonia (231-232) : Der Verfasser spricht tiber Dr. CLay’s Theorie und 
Problem, nach dem Amurru ein Kulturzentrum war, von dem aus die Semiten nach 
Siidosten (Babylonien und Palastina) zogen. Es wird hier zur Erganzung eine Anzahl 
unver6ffentlichter Keilschrifttafeln aus Amurru mit Erklarung publiziert. —- Hans 
NORDEWIN VON KOoERBER, A word on Philology (233-253) : Unter reichlicher Verwendung 
deutscher, sprachpsychologischer Arbeiten legt der Verfasser geistreiche Gedanken vor 
zu dem Thema ,, Was ist Philologie 2“, zu denen wir uns hier leider wegen Raummangels 
eine kritische Stellungnahme versagen miissen, auf die aber die Sprachpsychologen 
aufmerksam gemacht werden mdgen. — Lours E. Lorp, AENEAS as a Hero (255-264) : 
Vircit’s Angas kommt der amerikanischen Jugend so wenig heldenhaft vor. Der 
Verfasser untersucht, ob der Dichter aus der griechischen Mythologie oder rémischen 
Geschichte besser einen andern Mann hatte wahlen kénnen, aber keiner entspricht 
dem roémischen Ideal. VirGir wahlte ANzAs, weil er das Vorbild des AuGusTUS war, 
dem zu Ehren der Dichter schrieb. Auch von AuGustus heiBt es: ,,No warmth of 
personality was here, no easy abandon, no badinage, no relaxed and affable inter- 
course’ (S. 263). Aber beide verkérpern die fiinf rémischen Tugenden: Gravitas, 
Fortitudo, Temperantia, Iustitia, Pietas. — RALPH VAN DEMAN MaGoFFIN, Archaeology 
as a science (265-271) : Der Verfasser bespricht einleitend die Marksteine der Archaologie 
in der Alten und Neuen Welt. Er fordert von der Archaologie als Wissenschaft eine 
gewisse Moral : nur wissenschaftliche Ausgrabungen sollen erlaubt sein und nur so weit, 
als man das voll und ganz bewdltigen kann. Das Ubrige mag Spateren iiberlassen 
bleiben. Die Altertumswissenschaft krankt an zu vielen neuen Wortern und Wort- 
bildungen. Die ausgegrabenen Objekte miissen sachgemaB betreut werden, sonst soll 
man sie lieber nicht ausgraben. Die Ausgrabungsergebnisse miissen verdffentlicht 
werden. ,,Excavation without publication is worthless, but excavation apart from 
scientific knowledge and without a propér publication, is inexcusable‘ (S. 271). — 
WarRREN KING MoorEHEAD, Southern Mound Cultures in the light of recent explorations 
(273-275): Die Muskogean-Kultur, vom Verfasser besser ,,Tennessee-Cumberland- 
Kultur“ genannt, siidlich von Ohio und éstlich vom Mississippi, ist absolut verschieden 
von der Siidwest-Kultur. Charakteristisch sind u. a. die Steingraber und Steinbilder, 
abgeflachte Pyramiden und bestimmte Keramik usw. —- SyLvANUS GRISWOLD Mor Ley, 
Recent epigraphic discoveries at the ruins of Copan (277-293) : Der Verfasser beschreibt 
neues Inschriftenmaterial aus Copan (Honduras) mit besonderer Beriicksichtigung der 
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Chronologie. Es handelt sich um ein Dutzend Steinfunde mit Hieroglyphen. Die 
meisten gehéren zur sog. ,,GroBen Periode‘‘ und zwar wahrscheinlich zu deren drei 
ersten katun. — E. B. Renaup, Indian petroglyphs from the Western Plains (295-310) : 
Die Felsbilder sind nur in einigen Gebieten verbreitet, namlich nur dort, wo Felsen 
sind. Inhaltlich sind die Bilder Zeichen oder Symbole und realistische Darstellungen. 
Auf das Alter kann man schlieBen aus der Technik, der Patina, dem Stil und der event. 
Ubereinanderlagerung. —- Frank H. H. Ropserts, The development of a. Unit-Type 
Dwelling (311-323) : Frither glaubte man, das Unit-Typ-Haus stande am Entwicklungs- 
anfang der Pueblo-Architektur. Heute sieht man in ihm eine hochspezialisierte End- 
form der Entwicklung. Nach den neuen Forschungen des Verfassers in Arizona, die 
in situ mittels der Keramik-Stratographie und der Dendro-Chronologie datierbar waren, 
ist das Unit-Typ-Haus, wenigstens in jener Gegend, eine abgeschlossene Entwicklung, 
wahrend der es vom Grubenhaus mit anschlieBendem Kornspeicher zum iibererdigen 
Haus mit zusammenhangenden Raumen und einer untererdigen Zeremonialkammer 
(kiva) wurde. — NicHoLas Roerricu, Mongolian Epics (325-347): Es sind das Tage- 
buchblatter eines Mongolenfreundes und -forschers, die kurze Angaben und langere 
subjektive Reflexionen tiber der Mongolen Land und Geschichte enthalten. Am SchluB 
wird eine Anzahl Mongolen-Gesange in Ubersetzung mitgeteilt. — JuLio C. TrExto, 
The Empire of the Inkas (349-366) : Das bertthmte Inka-Reich ist in Einzelheiten noch 
wenig bekannt. Das kommt daher, weil wir nur aus der Nach-Inka-Zeit Berichte 
haben, die alle fiir oder wider voreingenommen sind. Die archaologische Forschung 
muB diese Berichte erganzen, bezw. fallweise berichtigen. So ist z. B. durch die 
Archaologie klar geworden, daB eine ausgestorbene hochentwickelte Megalithkultur 
der Inka-Kultur vorausging. Die Inka wurden ihre Besitzer oder Benutzer, wo sie 
nicht ihre Zerstorer waren. Aber wahr bleibt doch: ,, The Empire of the Inka was great, 
not only because of its ten millions of inhabitants, or because of its vast territorial 
extent but also because of its admirable political organization, its economic sufficiency, 
its unity of language and religion, and above all because of the horizon it had attained 
in the arts and crafts and in commerce and industry. Peru was conquered by the 
Spaniard, not because it had a barbarian people but because it was a progressive and 
civilized nation“ (S. 366). 

So stellt sich dieses dicke Buch als ein reichhaltiger Sammelband vor, der auch 
in der 4uBeren Ausstattung (Illustrationen, Druck, Papier und Einband) wirklich eine 
wiirdige ,,Festschrift’’ ist zu Ehren des Altmeisters der Pueblo-Forschungen, EDGAR 
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Perry W.-J. The Primordial Ocean. An Introductory Contribution to 
Social Psychology. XI + 380 pp. in 8°. London (s. a.). METHUEN & Co. 


Unter dem etwas dunklen Titel verbergen sich alte Gedanken des Verfassers, 
wie er sie in seinen anderen Werken (The Megalithic Culture of Indonesia, 1918 ; The 
Growth of Civilisation, 1924; The Age of Gods, 1932) zuvor schon niedergelegt hat. 
Der Reader in Cultural Anthropology in the University of London behandelt als durch- 
gehendes Thema die Entwicklung der menschlichen Kultur in ihren allgemeinen und 
wesentlichen Ziigen. Er vermittelt uns stellenweise recht anerkennenswerte Aufschliisse, 
ohne daB wir uns jedoch hinsichtlich der sachlichen Zugrundelegung seiner Hypothesen 
und der methodischen Handhabung seiner Materialien befriedigt erklaren kénnten. Im 
iibrigen muB eine ndhere Wertangabe von Kapitel zu Kapitel verschieden ausfallen. 

Die Kulturentwicklung 148t Perry in zwei Stufen aufgebaut sein: Food- 
Gatherers und Food-Producers. Bei dieser approximativen Teilung hat es im allgemeinen 
sein Bewenden. Eine tiefergehende Schicht- oder Zeitfolge wird nicht versucht, eine 
scharfere Sonderung von Ackerbau, Jager- und Viehziichtertum mit ihren wesentlich 
anders laufenden Entwicklungs- und Ausstrahlungslinien bricht nirgendwo durch. Die 
,Australier’ treten als homogene Volksmasse auf, die Zufi werden mehr als einmal 
als Paradigma fiir ,,the peoples of the lower culture’’ vorgefiihrt. 
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Mit der benutzten Literatur laBt sich fiir die 4lteren Primitivstufen ein geschlos- 
senes Kulturbild nicht gewinnen, dazu ist sie zu wenig umfassend und vor allem ganzlich 
unkritisch und unsystematisch ausgewahlt ; einzelne Belegstiicke werden jeweils ,,more 
or less at random‘ (S. 66, 150, 220, 311) herausgegriffen und aneinandergereiht. Es 
entsteht ein essayartiges Gebilde, kein systematisch ausgebautes und abgerundetes 
Bild. Der Verfasser glaubt betonen zu sollen, er sei W. SCHMIDT nicht verpflichtet, 
hatte vielmehr seine SchluBfolgerungen unmittelbar aus eigenem Quellenmaterial abge- 
leitet und griinde sie nicht auf dessen aprioristische Hypothesen (S. 50). Er kennt 
W. Scumipt nur von seinen Friihwerken her (Pygmaenvélker, 1910 ; UdG Bd. I, 1912 
und Anthr. III-V, 1910-1912) ; es macht den Eindruck, als seien ihm die deutschen 
Originalwerke tiberhaupt unzuganglich gewesen. 

GewiB soll damit nicht gesagt sein, daB der Kulturhistoriker Perry nicht auch 
da und dort eine wertvolle Erkenntnis aus seinem Material-Agglomerat herauszuholen 
wiiBte, nur hat man dann nicht so die Sicherheit eines wissenschaftlich gehobenen 
Ergebnisses, als eines gut erspiirten Fundes. Wir buchen ihm auf diese Seite : seine 
Feststellung iiber die geistige Ausstattung des Primitiven (,,A savage is neither a baby 
nor a pathological specimen. He is ... a man, no less‘; S. 94), tiber das Problem der 
Originalitat (S. 14), das Verhaltnis von skill and knowledge, knowledge and vision, 
sowie die Bedeutung des Genius fiir den Kulturfortschritt der Menschheit (S. 312 f.), 
iiber das rationale Entstehen von Bodenbau und Viehzucht, wahrend in der Folge 
magisches Denken (Kénigsmord) sich eindrangte, ,,not based upon a recognition of 
reality, but a misapprehension of it“ (S. 71), ferner seine UmriBzeichnung der Familie 
auf der Sammlerstufe (S. 55) und ihrer sozialen und ethischen Elemente in positiver 
und negativer Bestimmung (S. 56 f.). In Kapitel VIII (S. 72-86), wo der Einflu8 der 
Familie auf die Entwicklung von Religion und Magie aufgezeigt werden soll, ist die 
Erwartung groB, die Enttauschung nicht minder. VO6llig aber ins Leere stoBen wir, 
sobald wir in Perry um Antwort nach den religidsen Vorstellungen und Haltungen 
des primitiven Menschen dringen. Archaologisch sieht er den friihesten Niederschlag 
religidsen Denkens in den Frauenfigiirchen des Oberen Paldolithikums als den Vor- 
lauferinnen der Muttergottheiten des Alten Ostens (S. 59 f.) ; hinsichtlich der heutigen 
(ethnologischen) Altvélker will er die Frage nach ihrem etwaigen magischen und 
religidsen Besitztum offen lassen. Also nichts dariiber! PrrRRy hat die immerhin 
nicht kargen Ertragnisse religionsgeschichtlicher Forschung der letzten zwei bis drei 
Jahrzehnte nicht zur Kenntnis genommen. 

Wir freuen uns, Besseres aussagen zu kénnen tiber Kapitel IX (S. 87-96) ,,Acqui- 
sition, den Eigentumserwerb und -besitz, diirfen es aber nicht unterlassen, darauf 
hinzuweisen, daB die seit 1937 erscheinenden Bande W. ScHMrpT’s ,,Das Eigentum auf 
den altesten Stufen der Menschheit“’ PERRY hiezu eine willkommene Erganzung und 
Ausrichtung bieten diirften ; des weiteren auch iiber Kapitel X (S. 97-123) ,, Violence“, 
das dem friedlichen Verhalten des Naturmenschen, seinem ,,instinct of pacifism“, 
sowohl innerhalb der Gemeinschaft wie im zwischengemeinschaftlichen Verhaltnis zu 
einer gebiihrenden Rechtfertigung wird. Das gewaltsame Verhalten primitiver Gemein- 
schaften sei hervorgerufen durch bestimmte soziale Institutionen, wie Kopfjagd, Men- 
schenopfer, dualistische Stammesorganisation, Hauptlingsschaft usw. ; ,,die Beriihrung 
zwischen zivilisierten und primitiven Vélkern zeigt, daB die Aggression so gut wie 
ausnahmslos auf seiten der zivilisierten Menschen zu suchen ist.‘’ Bedauern mu8 man 
es, und gerade in diesem Zusammenhang, da® gar nichts tiber die kriegerische Rolle 
der Totemisten und vorab der GroBviehztichter-Eroberervélker aufscheint. Die Kopf- 
jagd ist ein Teil eines weitverbreiteten sozialen Systems‘ (S. 122). Aber hat dieses 
pystem nicht Ee bestimmten religidsen — mythischen — magischen Vorstellungen seine 
Wurzeln ? MiBten diese Wurzeln (lunarer Urvaterglaube zusammen mit der Wieder- 
belebungs- und Auferstehungs- und damit auch der Fruchtbarkeitsidee) nicht doch 
auch bloBgelegt werden ? ! 

Kulturgeschichtlich von hoher Bedeutung sind die durch das Werk hindurch- 
gehenden Befassungen mit den Children of the Sun, jenen Megalith-Kultur-Leuten mit 
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ihrem plastisch hervortretenden materiellen, geistigen und besonders mythologischen 
Besitztum (Steinbearbeitung, Terrassenbewdsserung, Bruder-Schwester-Ehe, Stein- 
ursprungssagen u. a.), die sich ais die Himmelsgebornen, als Nachkommen des in den 
mythischen Uberlieferungen erscheinenden Geschlechtes aus ,,The age of the Gods‘ 
zwischen die ansassige Bevélkerung lagerten und als Herrenschicht die Geschicke 
fiihrend in ihre Hande nahmen (S. 157 ff. u. a. O.). Durch nichts beglaubigt aber 
erscheint uns die Hinbeziehung dieser Herrscherschicht auf Agypten als ihrem Ausgangs- 
ort. Und weiters méchte der Verfasser in Uberspannung und Vereinseitigung seiner 
Lieblingsidee so gut wie allen Kulturerwerb sowie die Grundlegung der hoheren sozialen 
Ordnung von den Himmelsgebornen herleiten; wo hiefiir eine Uberlieferung nicht 
vorhanden sei, miisse sie eben als untergegangen angenommen werden (S. 173). Durch 
Kenntnisnahme eines einzigen Tatsachenbeleges (Posso-Toradja: Belebung der beiden 
Steinbilder durch den vom Himmelsherrn gesandten Atem) sollen wir uns iiberzeugen 
lassen, die Menschen bekamen ihr Leben niemals unmittelbar vom Schopfer selber, 
vielmehr durch Intermedien (Wind, Sonne usw.), die zu ,,Gdttern‘’ wiirden. Eine der 
PrerRRy’schen Verallgemeinerungen, die auch nicht die Tragflache fiir Hypothesen vor- 
zutauschen vermédgen! Schon zulassiger und zuverladssiger will uns seine gleichfalls 
in ,,The Getting of Life“ (Kap. XV, 178-190) niedergelegte Beobachtung erscheinen, 
daB vielfach das Leben nicht ein fiir allemal mit dem Schépfungsakt als gegeben 
betrachtet, vielmehr in immer wiederholten dramatisch-zeremoniellen Handlungen 
rituell erneuert wird. Auch fiir diese Idee wird dann in Kapitel XIX (S. 221-226) die 
Urheberschaft den ,, Kindern der Sonne“ zugesprochen. Im folgenden (Kap. XX, 227-245: 
The Immortal Gods) finden sich einige gute Bemerkungen tiber den Kénig als Neu- 
schépfungsprinzip der Gemeinschaft. 

In ,,The four Quarters’ (Kap. XVIII, 212-220) wird eine Gegeniiberstellung von 
Weltbild — Himmelsbild gebracht, die unterstrichen zu werden verdient. PERRY sieht 
darin einen Symbolismus der himmelsgebornen Konige. Man vermiBt in diesem 
mythischen System: Erdmittelpunkt + die vier Weltgegenden die wahrscheinliche 
Grundvorstellung: Weltberg in der Erdmitte. Erganzend kénnte auf die biblisch- 
apokalyptische Gegeniiberstellung irdisches — himmlisches Jerusalem verwiesen werden. 

DaB mit den Megalith-Leuten eine solare Mythologie ihren Weg tiber weite Erd- 
gebiete nahm, hat uns PERRy einigermaBen glaubhaft gemacht. Nur lassen seine dies- 
beziiglichen Darlegungen die Frage offen, ob nicht die megalith-mythoiogischen Tat- 
sachen wie Steinursprung, Jungfrauengeburt (Schwangerung der mythischen Frau 
durch die Sonne o. a.), Geschwister-Inzest usw. auf dem Untergrund einer lokalgeschicht- 
lich alteren lunarmythologischen Schicht stehen, bzw. ob sich die Mythologie der 
Megalith-Herrenschicht nicht erst in Berithrung oder Verschmelzung mit dieser lunaren 
Unterschicht gestaltet hat. Aber schlechthin unverstandlich ist es, wie Indva, Varuna, 
Vishnu, Mitra, Savitri als solare Gottheiten ausgegeben werden kénnen (S. 234 f.), wo 
doch Wesentliches an ihrem mythischen Gestaltbild (z. B. Gegensatzpaar Varuna — 
Mitra) die lunaren Ziige greifbar werden 1a8t. Damit ist auch der ,,solare Kénig" in 
Indien fraglich geworden. Nichts mit solarer Mythologie hat die Urmeerschopfungs- 
mythe (s. Kap. XXI, 246-270) zu tun; in nichts begriindet ist die Verbindung des 
Osiris mit einer solaren Gottheit. Der Osivis-Mythenkomplex (Osiris — Set, Osiris — 
Horus) wird unverstandlich bleiben, solange man die zweifellos lunaren Wechsel- 
beziehungen dieser Gestalten nicht erkannt hat (man vergleiche dazu auch S. 279 f.,, 
281, 324, 336, 340 f.). Wir gestehen schlieBlich, schon gar nichts anfangen zu kénnen 
mit den breitausladenden Versicherungen von ,,the unity of ritual throughout the 
world‘ (S. 244), oder von ,,the existence of a fundamental unity of mythology” (S. 174). 

Perry sieht die fundamentale Einheit der Mythologie in der Idee der Urmeer- 
schépfung begriindet und wiirdigt die in ihr gelegene Bedeutung fiir die Bildung der 
sozialen Institutionen der Menschheit. Darum auch der Titel des Buches; er ist zu 
verstehen als ,,an expression of the essential unity of culture throughout the ages" 


(Sai75): 
L. WALK, Wien. 
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Davidson D. S. Twenty-fifth Anniversary Studies. (Publications of the 
Philadelphia Anthropological Society. Vol. I.) 235 pp. in 8°. With 
29 Text-Fig. and 1 Plate. Philadelphia 1937. University of Pennsyl- 
vania Press. 3622, Locust Street. Price: $ 2.50. 


Dieser Sammelband, herausgegeben von D. S. Davipson, leitet die neue Publi- 
kationsserie der Philadelphia Anthropological Society vorziiglich ein. Wir kénnen auf 
den Inhalt der einzelnen Beitrage nur mit wenigen Satzen hinweisen. Leider hat sich 
die Veréffentlichung dieser Besprechung aus auBeren, nicht vom Referenten abhangigen 
Griinden verzégert. 

W. NormMAN Brown, The stickfast motif in the tar-baby story (1-12): Wenn man 
in bestimmten Marchen das Teer-Kind-Motiv von dem oft damit verbundenen Klebe- 
Motiv trennt, wie es der Autor fiir notwendig halt, dann wird wahrscheinlich das Teer- 
Kind-Motiv nicht aus Indien, sondern aus Afrika kommen, wahrend das Klebe-Motiv, 
das mehrfachen Ursprung bei Vélkern mit Kenntnis von Leimruten und dgl. haben 
kann, sich spater damit verband. Zum Klebe-Motiv sei noch auf den Beleg von den 
Tscheremissen hingewiesen bei : Op6n BEKE, Texte zur Religion der Osttscheremissen 
(,, Anthropos‘‘ XXIX, 1934, S. 40). — Mary BuT.Ler, Gods and heroes on Maya monuments 
(18-26) : Ausgehend von der in der neueren Maya-Forschung sich durchbrechenden 
Erkenntnis, daB die auf den Maya-Stelen dargestellten Figuren nicht oder nicht nur 
symbolischen Wert haben, sondern Portrats der Zeit- und Kulturgeschichte sind, ver- 
sucht die Verfasserin Einteilungen der Maya-Figuren nach der Kompositionsgliederung 
(horizontale oder vertikale Abtrennung und Gruppenbildungen), wie auch nach der 
Kleidung, den Kunstformen usw. — J. L. Correr, The significance of Folsom and 
Yuma artifact occurences in the light of typology and distribution (27-35) : Die prahisto- 
rischen Folsom-Steinspitzen (New Mexico) sind typologisch identisch mit den Yuma- 
Funden (Colorado). Die Folsom-Typen sind aber einheitlicher ; darum vergleicht sie 
der Verfasser mit prahistorischen Oberflachenfunden anderer Gegenden. Der Folsom- 
Typus findet sich in Zentral- und Ost-Nordamerika und im 6stlichen Canada; nur 
einige Exemplare haben den Weg zum Westen bis zur pazifischen Kiiste gefunden.. 
Entweder hat die Folsom-Kultur als Substrat eine weite Ausdehnung gehabt, oder diese 
bestimmte Technik hatte sich so weit ausgedehnt, oder der Handel brachte die Arte- 
fakte selbst in so viele entlegene Lander. — FrRanxK' M. Cresson, Jr., Foot forms of 
pottery vessels at Piedvas Negras (37-46): Der Verfasser bringt eine genaue Ein- und 
Aufteilung der FiiBe an 270 Keramiken, die in den letzten Jahren in den Maya-Ruinen 
von Piedras Negras (Guatemala) ausgegraben wurden. Es sind ausschlieBlich drei- 
fiBige TongefaBe. — D. S. Davipson, The relationship of Tasmanian and Australian 
cultures (47-62): Die neuerdings wieder vorgebrachten Theorien iiber eine ozeanische 
Herkunft der Tasmanier untersucht, kritisiert und widerlegt der Verfasser und glaubt, 
da8 aus stichhaltigen Gegengriinden sich die Folgerung ergibt : die Tasmanier erreichten 
Tasmanien nur von Australien her, wo sie ehemals ihre Wohnsitze hatten. —- FREDERICA 
dE Lacuna, A preliminary sketch of the Eyak Indians, Copper River Delta, Alaska 
(63-75) : Zu diesem Vorbericht ist inzwischen schon das dicke Buch von der Verfasserin 
und K. BrrKEet-SmMiTH ,,The Eyak Indians‘‘ erschienen, worauf deshalb hier nur hin- 
gewiesen sei (vgl. meine Besprechung im ,,Anthropos“’ XXXIV, 1939, S. 501-502), — 
Loren C. Etstey, Index Mollusca and theiy bearing on certain problems of prehistory : 
a critique (77-93): Die Folsom-Steinfunde zusammen mit den ausgestorbenen Tieren 
rufen erneut die nordamerikanischen Palaobiologen auf den Plan. Einzeluntersuchungen, 
weitgreifend an Umfang und genau bis ins Kleinste, sind zur Zeiten- und Schichten- 
bestimmung alter Ercperioden erforderlich. Das Studium der Weichtiere (Mollusken) 
ist dabei besonders erfolgversprechend, aber die bisherigen Versuche gentigen noch nicht. 
Alle Naturforscher sollten durch Sammlung und genaueste stratographische Angaben 
mithelfen, den Conchologisten (Muschelkundler) ein klares Bild von der Ausbreitung 
und Entwicklungsgeschichte der Mollusken gewinnen zu lassen. Dann erst hat diese 
Forschung auch Wert fiir die Archaologie, denn ,,the index value of invertebrate life 
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as it concerns the archaeologist is dependent upon such refinements‘ (S. 90). — 
A. IRVING HALLOWELL, Cross-cousin marriage in Lake Winnipeg Area (95-110) : DaB 
die cross-cousin-Heirat bei den Indianern des Lake-Winnipeg-Gebietes friiher in Gebrauch 
war, weist der Verfasser mit guten Griinden iiberzeugend nach. Die innere Richtigkeit 
der entsprechenden Verwandtschaftsnamen und die Heiratspraxis kénnen im auBeren 
Effekt variieren, was auf fremde Beeinflussung zuriickzufiihren ist. — EDGAR B. Howarp, 
The emergence of a general Folsom pattern (111-115): Noch ist es verfriiht zu sagen, 
die Kultur des ,,Folsom-Menschen“ ware uns in den Hauptziigen bekannt. Aber einiges 
wissen wir: die neolithischen Steinspitzen finden sich zusammen mit ausgestorbenen 
Tieren (Bison, Elephant, Kamel, Hoéhlenbaér usw.). Der Mensch war Jager ohne 
Keramik und Ackerbau. Langsam mehren und klaren sich die Einzelheiten dieses 
Folsom-Kulturbildes. — NatHANIEL KNow Legs, JR., Australian cult totemism (117-125) : 
Der Verfasser bringt einleitend in groBen Ziigen eine Ubersicht iiber die Entwicklung 
des Totemismus-Begriffes, leider ohne Kenntnis der deutschen Literatur (z. B. E. VATTER, 
Der australische Totemismus, Hamburg 1925, u.a.m.). Es folgt ein Uberblick, im 
wesentlichen nach ELxkiIn, iiber die verschiedenen Totemismus-Arten in Australien. 
Einige seiner Folgerungen daraus sind : Die Totem-(Clan-)Exogamie in Australien diirfte 
wohl nur Zweiklassen- oder Horden-(Sippen ?-)Exogamie sein. In reinen Zweiklassen- 
gebieten fehlt der Kult-Totemismus, in patrilinealen Gebieten ist der Totemismus von 
kultischem Charakter. Der Kult-Totemismus-Komplex erfuhr seine reichste Aus- 
gestaltung bei den Zentralstammen. Usw. In einigen Dingen wird man dem Autor 
zustimmen k6énnen, in andern aber seine Bedenken anmelden miissen. — J. ALDEN 
Mason, Late archaeological sites in Durango, from Chalchihuites to Zape (127-146) : 
1936 unternahm der Verfasser archaologische Forschungen in den Fundplatzen Durangos, 
von Chalchihuites bis Zape. Der typische Platz dieser lokalen Kulturprovinz ist 
Chalchihuites, das enge Beziehung tiber La Quemada (Zacatecas) zu Zentral-Mexiko 
hat. In Bezug auf den Umfang des Kulturgutes gilt : La Quemada ist kulturell armer 
als das Tal von Mexiko, Chalchihuites ist noch armer als La Quemada. So fehlen z. B. 
in Chalchihuites schon die Steinpyramiden, die La Quemada noch hat. Uberhaupt 
konnte die Expedition nérdlich von Chalchihuites keine Steinmauer mehr feststellen, 
die sicher vorkolumbisch ware. Der Verfasser beschreibt ausfiihrlich die Keramik 
dieser Kulturprovinz, — SAMUEL W. PENNYPACKER II., Friendship as a functional 
motive in ceramic types of Eastern North America (147-151) : Den Zweck der archao- 
logisch 6fters belegten zweihalsigen TongefaBe und zweistieligen Tabakpfeifen und 
Pfeifenképfe kennen wir nicht, aber aus heutigen Angaben und jungem Brauchtum 
kann man vermuten, daB es sich um GefaBe und Pfeifen handelt, die zwei Personen 
bei bestimmten Anlassen, z. B. bei der Heirat, gemeinsam und gleichzeitig gebrauchten. 
Jedenfalls scheint hier ein Rituell fiir diese Auswirkung auf die Typologie der materiellen 
Kultur bestimmend gewesen zu sein. — VINCENZO PETRULLO, Composition of ,,torts™ 
in Guajiro society (153-160): Der Verfasser bespricht zunachst die verschiedenen 
Definitionen aus der Rechtspflege und die Frage, ob in der Gesellschaft der Primitiven 
auch Gesetz sei, oder nur Brauch. Bei den Guajiros auf der gleichnamigen Halbinsel 
(Siidamerika) gibt es gewisse ,,moralische Verpflichtungen“, deren Verletzung dem 
betreffenden Ubeltater nur einen bésen Ruf einbringt, und solche Rechtsverletzungen, 
die Siihne und Genugtuung fordern, gegebenenfalls sogar mit Gewalt. — LINTON SATTER- 
THWAITE, JR., Identification of Maya buildings at Piedras Negras (161-177) : Der Autor 
stellt die Kriterien zusammen, die es erméglichen, Maya-Bauten in Piedras Negras 
(Guatemala) als Tempel zu erkennen, und kann mit ihrer Hilfe ebendort 17 Tempel- 
Bauten mit groBer Wahrscheinlichkeit als solche bestimmen. Wichtig ist die Erkenntnis : 
Tempel soll und kann man nicht nur unter den Pyramiden suchen, sondern auch unter 
den niedrigen Hiigeln, die gewohnlich den Hauptplatz umgeben. FRANK G. SPECK, 
Catawba medicines and curative practices (179-197): Die Catawba-Indianer bilden in 
Sprache und Brauchtum die einzigen kiimmerlichen Uberreste, die uns noch in etwa 
die Rekonstruktion der alten Kultur im Tiefland von Carolina erméglichen. Der Ver- 
fasser stellt eine Anzahl Tatsachen, Anschauungen und Praktiken der Catawba tiber 
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Krankheit und Heilmittel zusammen, zu denen er die Original-Texte zum Teil schon 
4932 veréffentlicht hat (,,Catawba Texts‘, Columbia Univ. Contr. to Anthr. XXIV). — 
Dorotuy M. SPENCER, Fijian dreams and visions (199-209) : Nicht nur lehrreiche Aus- 
fiihrungen iiber die verwickelten Vorstellungen im ,,Seelenbegriff‘‘ der Fidji-Insulaner 
bringt die Verfasserin, sondern auch tiber die Traumwelt und Visionen, wo die Grenzen 
verschwimmen und eine klare Abgrenzung wohl unmdglich ist. Ich sammelte in Neu- 
guinea ganz ahnliche Erfahrungen. — H. NEWELL WaRDLE, The scope of the rite of 
adoption in aboriginal North America (211-219) : Der Verfasser stellt fest, daB die 
Adoptionszeremonien bei den nordamerikanischen Indianern Beziehungen aufweisen 
entweder zum Begriff von der Mutter Erde, oder zum Stammesursprung, oder zu 
Geburtsriten, oder zum Verlangen nach Kraftigung der Familie, oder nach Erneuerung 
der Familie, des Clans und des Stammes durch andere, schlieBlich auch noch Beziehungen 
zeigen zu Freundschaft, Gemeinschaft der Seelen oder Friedensschlu8 mit Lebenden 
und Verstorbenen. — Herrnz A. Wiescuorr, Marriage among the Babudja in Southern 
Rhodesia (221-235) : Nach Aufzahlung der einzelnen Stamme von Siid-Rhodesien und 
Angabe der einschlagigen Literatur stellt der Verfasser aus seinen dortigen Feld- 
forschungen auf wenigen Seiten eine reiche Fille von Angaben tiber Heirat und ver- 
wandte Brauche bei den Babudja zusammen. Die verschiedenen Arten der Heirat, 
Jungfrauschaft und Jungfraulichkeitsprobe, der ,,zerbrochene Krug” als Symbol, 
kinderlose Ehe, Polygamie und eheliches Leben, Ehescheidung, ,, Beichte“ bei schweren 
Geburten usw., sind wichtige Beitrage zur Ethnologie Afrikas und zur Psychologie der 
Primitiven. 


GEORG HOLTKER. 


Barocelli Piero, Boccassino Renato, Carelli Mario. I] Regio Museo Preistorico- 
Etnografico ,,Luigi Pigorini di Roma. (Itinerari dei Musei e Monu- 


menti d'Italia.) 85 pp. in 8°. 162 Illustrazioni. Roma 1937/XV. 
Libreria dello Stato. 


Barocelli Piero. J] R. Museo Preistorico ed Etnografico ,,Luigi Pigorini. 
(Gli Istituti Scientifici in Roma. VI.) 29 pp. in 8°. Con 4 tavole fuori 
testo. Roma 1939/XVII. Istituto di Studi Romani — Editore. 


Die beiden vorliegenden Bandchen sind eine Einfiihrung in das Museo Preisto- 
rico-Etnografico, das seit 1876 im ehemaligen Collegio Romano des Jesuitenordens 
besteht. Seine Einrichtung ist vor allem den Bemiihungen Luici PrcorInr’s zu danken, 
der die Zusammenhange zwischen Ethnologie und Prahistorie klar erkannte. Ein 
Teil der dort aufbewahrten Gegenstande befand sich bereits in der Sammlung von 
P. ATHANASIUS KIRCHER. Heute umfaBt die Sammlung in 54 Raumen iiber 170 000 
Gegenstande. Wahrend Barocetti in der Serie ,,Gli Istituti Scientifici in Roma’”’ 
vor allem die geschichtliche Entwicklung des Museums mit entsprechenden Literatur- 
angaben darstellt und einen summarischen Uberblick tiber die Anlage des Museums 
gibt, ist das an erster Stelle genannte Biichlein als eigentlicher Museumsfiihrer 
gedacht. Es bietet daher zuerst eine gedrangte Ubersicht iiber den Werdegang der 
Kulturen nach der kulturhistorischen Ethnologie und dann eine Beschreibung der 
einzelnen Sale, in denen Ozeanien, Ostafrika und Siidamerika besonders reichlich 
vertreten sind. In der prahistorischen Abteilung nehmen die italienischen Funde 
naturgema8 den gro8ten Raum ein. Wohl jeder Besucher des Museums wird mit 
den Referenten den Wunsch teilen, da8 fiir diese wertvollen Sammlungen bald 


groBere Raume zur Verfiigung stehen méchten, die das einzelne Objekt mehr zur 
Geltung kommen lassen und so das Studium erleichtern. 


JOSEF HENNINGER. 
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Stolpe Hjalmar. Collected Essays in Ornamental Art. With Foreword by 
HENRY Batrour. Vol. I.: Two essays. VII + 128 pp. in 4°. Pro- 
fusely illustrated. Vol. II.: Atlas, South America. 20 Plates in Folio. 
With 300 pictures. Stockholm 1927. Nordisk Familjeboks Forlags 
Aktiebolag. Klara Vastra Kyrkogata 7. Price: £ 2.—. 


H. Storpe (f 1905) war einer der ersten Pioniere auf dem Gebiete der ver- 
gleichenden Ornamentalkunst der Primitiven. Die hier gesammelten Essays (1. On 
evolution in the ornamental art of savage peoples ; 2. Studies in American ornamenta- 
tion ; 3. Atlas, South America) sind bereits in den neunziger Jahren des vorigen Jahr- 
hunderts teils in schwedischer, teils in deutscher Sprache erschienen. Um den wichtigen 
Arbeiten noch weitere Verbreitung zu sichern, wurde 1927 dieser Neudruck in englischer 
Ubersetzung herausgegeben, der auch noch in den Anmerkungen manche neue Erganzung 
mitteilt. Uber den unverganglichen Wert der grundlegenden Studien SToLpr’s noch 
ein Wort der Anerkennung zu schreiben, hieBe Eulen nach Athen tragen. Mag in den 
theoretischen Ausfiihrungen durch die Forschung der letzten 50 Jahre hier und da 
manches korrigiert worden sein, der wesentliche Inhalt der beiden Bande, der eine 
Unsumme von Einzeltatsachen und klargeschaute Zusammenhange in der Ornamental- 
kunst der Primitiven bringt und in vorbildlicher Weise illustriert, behalt seinen Wert 
fiir die Zukunft. Der erste Essay behandelt hauptsachlich die Kunst Polynesiens, der 
zweite die Kunst der Eskimo und nordamerikanischen Indianer ; der Atlas bringt auf 
20 Tafeln ornamentale Vergleichstudien an siidamerikanischen Keulen und bemalten 
Ponchos. Wenn wir jetzt noch auf dieses zweibandige Werk empfehlend hinweisen, 
so tun wir es mit der angenehmen Mitteilung, daB8 neuerdings der Verlag den ursprting- 
lichen Preis von £ 5.— um mehr als die Halfte hinuntergesetzt hat. Jeder Ethnologe, 
der sich fiir die Kunst der Primitiven interessiert, wie besonders auch jede vélkerkund- 
liche Bibliothek sollte sich noch ein Exemplar von der verbilligten Restauflage sichern. 


GeorG HOLTKER. 


Hooton, Earnest Albert. The American Criminal. An Anthropological Study. 
With the collaboration of the Laboratory of the Division of Anthro- 
pology. Harvard University. Vol. 1: The Native White Criminal of 
Native Parentage. XV1 +309 pp. + Appendix + Index. In 4°. Cam- 
bridge, Massachusetts. Harvard University Press 1939. London : 
HumpHREY Mitrorp (Oxford University Press). Price: 10.00 $ — 
42 sh. net. 


— — Crime and the Man. XVI + 403 pp. Cambridge, Massachusetts 1939. 
Harvard University Press. London: HUMPHREY MILFoRD. (Oxford 
University Press). With many Illustrations. Price: 3.75 $ — 16 sh. net. 


In einer groBziigig angelegten Untersuchung wurden vom Stab der ,,Division 
of Anthropology“ des statistischen Laboratoriums der ,,Harvard University’ 17 076 
Insassen von Gefangnissen, Besserungs- und Irrenanstalten in Massachusetts, Tenessee, 
Kentucky, Texas, N-Carolina, Wisconsin, Arizona, Colorado, New-Mexico und Missouri 
metrisch und morphologisch aufgenommen. 

In dem 480 Tabellen- und 309 Textseiten umfassenden ersten Band setzt sich 
der Autor in sehr eingehender Weise mit den Ergebnissen von Messungen und Beobach- 
tungen an 4212 eingeborenen weiBen Verbrechern, deren Vorfahren schon vor 1866 
in den U. S. A. eingebiirgert waren, und 3203 unbescholtenen Biirgern gleicher Herkunft 
auseinander. Er stellte sich die Aufgabe, den Zusammenhang zwischen Korperbau 
und Verbrechertum zu erforschen, zu ermitteln, inwiefern Rasse, staatliche Zugehorig- 
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keit, Erziehung, Beruf und soziales Milieu die Entwicklung zum Verbrecher beein- 
flussen. 

Es sei gleich vorweggenommen, daB der Faktor Rasse ausgeschaltet werden muBte, 
da sich die U. S. A.-Biirger, die vor den Biirgerkriegen in Amerika eingewandert waren, 
von nordeuropaischen Staaten wie England, Irland, Schottland, Deutschland, Holland, 
Frankreich und Skandinavien herleiten. Sie sind rassisch zu gleichartig, als daB die 
Rasse fiir Unterschiede und Zusammenhange in Kérperbaumerkmalen und Ver- 
brechenart verantwortlich gemacht werden kénnte. Die staatliche Zugehérigkeit hin- 
gegen scheint fiir das Zusammentreffen von physischen Merkmalen und Verbrechenart 
von Bedeutung zu sein. In den landwirtschaftlichen Gebieten leben die Siedler relativ 
isoliert. Es findet daher eine fortgesetzte Kreuzung von lokalethnischen und Familien- 
Eigenschaften statt, die zur Heranbildung eines regionalen Typus fiihrt. Es ist nun 
interessant, daB jeder Staat eine besonders haufig vorkommende Verbrechenart auf- 
weist. So findet man unter den Moérdern 1. Grades z. B. zahlreiche Landsleute aus 
Kentucky, unter jenen 2. Grades solche aus den ostlichen Gebirgsstaaten, wahrend 
Betrug, Unterschlagung und Verbrechen gegen das 6ffentliche Wohl in Texas oft 
vorkommen. 

Von Bedeutung fiir die Wahl des Verbrechens ist ferner die Einwirkung der 
landlichen oder stadtischen Umgebung. Die antisozialen Verhaltungsméglichkeiten 
sind beim Landmann geringer als beim Stadter. Es kommen daher Mord, Sexual- 
verbrechen und Ubertretungen des Alkoholgesetzes bei den Farmern. haufiger vor als 
gewinnbringende Verbrechen wie Raub und Diebstahl. Diese sind mehr Angelegen- 
heiten der stadtischen Kriminellen, unter denen die Médrder, Sexualverbrecher und 
Ubertreter des Alkoholgesetzes allerdings auch nicht fehlen. 

Eine weitere Beziehung der Verbrechenart ergab sich zum Beruf. Hooton nahm 
die von den ,,Fieldworkers‘‘ aus den Anstaltsregistern aufnotierten Beschaftigungen 
mit groBem Skeptizismus entgegen, da ihm das Verbrechertum als eine Art Handwerk 
fiir sich erschien. Es zeigte sich aber dennoch eine deutliche Relation. Der Beruf schafft 
Gelegenheiten, beim kaufmannischen Angestellten z. B. zu Unterschlagung und Betrug, 
oder entwickelt Fertigkeiten, beim Mechaniker z. B. zum Einbruch. So besteht zwar 
keine kausale Verbindung zwischen Beruf und Verbrechertum an sich, fiir die Wahl 
der Verbrechenart kann jener jedoch ausschlaggebend wirken. 

Es folgt dann ein sehr eingehender und ausfiihrlicher Vergleich zwischen den 
Korpermerkmalen und den Verbrechenarten. Es gelang Hooton fiir jede Verbrechenart 
eine haufig vorkommende Merkmalskombination aufzustellen. Diese aber ist nicht 
dermafen charakteristisch, daB sie nicht auch bei anderen Verbrechergruppen und 
bei unbescholtenen Biirgern vorkame. Es gibt also keinen absoluten Ver- 
brecher-Koérperbautypus. Fiir die Verbrechenentdeckung haben Hooton’s Aus- 
fiihrungen daher keinen praktischen Wert. ,,An accurate description of an average 
gangster will not help to catch a Dillinger“, sagt der Autor in seiner humoristischen Art. 

Aus dem Vergleich mit den Messungen und Beobachtungen an unbescholtenen 
Biirgern erhellt, daB die Verbrecher im allgemeinen einen kérperlich minderwertigeren 
Typus darstellen, als ihre nach dem Gesetze lebenden Mitmenschen gleicher Herkunft. 
Diese morphologische und physiologische Inferioritat, die Hooton als erblich bedingt 
betrachtet, 1laBt sie in 6konomisch ungtinstige Verhaltnisse kommen, in denen die 
moralisch Schwachen versagen und ins Verbrechertum geraten. Aus der Hereditat 
des inferioren Verbrecherorganismus muB, so sagt Hooton, der SchluB gezogen werden, 
daB die Ausmerzung des Verbrechens nur durch die Ausmerzung der Verbrecher méglich 
ist oder durch ihre AbschlieBung in einer sozial aseptischen Umgebung. 

Es ist bedauerlich, daB diese statistisch so vollkommen ausgewertete Arbeit 
nicht auch genealogische Untersuchungen enthalt, die die Hereditat des inferioren 
Organismus nachweisen, daB ferner der Psyche und dem geistigen Zustand der Ver- 
brecher mit Ausnahme der von OVERHOLZER vom State Departement of Mental 
Disease itibernommenen Angaben iiber die Insassen des ,,County jail’ in Massachusetts 
keine Berticksichtigung geschenkt werden konnte. 
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In einem 2. Band will Hooron iiber die Ergebnisse aus den Untersuchungen 
an weiBen Gefangenen fremder Herkunft und in einem 3. Band iiber die Forschungen 
an farbigen Insassen der Gefangnisse, iiber Neger, Mulatten und Mexikaner, berichten. 

Das 2. Buch ,,Crime and The Man“ behandelt denselben Stoff in popularer Form, 
in anregender, mit Humor gewiirzter Sprache. An Stelle der zahlreichen Tabellen 
finden sich dort unterhaltsame Illustrationen, die dem Leser die Ergebnisse der 
Statistik in angenehm scherzender Weise vor Augen fiihren. 


Dr. Lucta Grar, Ziirich. 


Birger Kurt. Gdttern. Eine anthropologische Untersuchung aus Thiiringen. 
(Arbeiten zur Landes- und Volksforschung, Friedrich Schiller -Univer- 
sitat Jena. Bd. 3.) 82 SS. in 8°. Mit 6 Abb. im Text und 8 Taf. 
Jena 1939. Verlag Gustav FIscHER. Preis: RM 3.50. 


Im 1., volkskundlichen Teil der Arbeit behandelt der Verfasser Geographie, 
Geschichte und Familienkunde von G6éttern. 

Das Dorf liegt im fruchtbaren Magdalagraben, siidlich von Weimar. Die enge 
Nachbarschaft zu Taubach-Ehringsdorf 1a48t den Gedanken an eine, wenn auch nur 
schweifende Beriihrung des Gebietes durch den Neandertaler zu; Grabfunde aber 
zeugen erst von einer Besiedelung im 4. Jahrtausend vy. Chr. ; vor allem sind es Fels- 
gerate der Bandkeramiker, sowie vereinzelte Werkzeuge von Schnurkeramikern, die 
in der Umgebung gefunden wurden. In der Bronzezeit war die Gegend von Illyrern 
bewohnt, und in den letzten Jahrhunderten v. Chr. lebten die germanischen Stamme 
der Sueben und Hermunduren dort, die spater mit den Angeln und Warnen zum 
Stamme der Thiiringer verschmolzen. Nach dem Zusammenbruch des thiiringischen 
Konigreiches (531) folgte die frankisch-sachsische Herrschaft. Zu dieser Zeit drangen 
die slavischen Sorben in das Gebiet und beschaftigten die frankischen und sachsischen 
Konige von Pipin iiber Karl d. GroBen bis zu den Ottonen in langen Kampfen. 
SchlieBlich konnten sie verdrangt werden; dennoch blieb ein Teil der slavischen 
Bevélkerung zuriick, der sich im Laufe der Zeit trotz der Rasseschranken — deutsche 
Grundherren siedelten die zu Rodearbeiten herangezogenen Slaven in 2-3 km Ent- 
fernung der Dorfer an; so entstand z. B. Klein- (Windisch) Schwabhausen 3 km Ost- 
lich von GroB- (Deutsch) Schwabhausen — mit den Deutschen vermengte. Im spateren 
Mittelalter erlebte G6ttern unter verschiedenen Grundherren ein wechselvolles Schicksal. 
Wiederholt wurde es in Kriegen verwiistet und gebrandschatzt und 1613 von einer 
sintflutartigen Uberschwemmung heimgesucht. Solche Ereignisse erklaren den im 
familienkundlichen Abschnitt beschriebenen starken Wechsel der Bevoélkerung. Inner- 
halb 100 Jahren andern ca. 75 % der Familiennamen vollkommen ; dennoch bleibt 
durch die Heirat von Madchen aus alteingesessenen Familien mit zugewanderten 
Mannern bodenstandiges Blut durch Generationen dem Dorfe erhalten. 

In besondern Kapiteln werden die Beziehungen zwischen Bauerntum und Grund- 
herrschaft, die Siedlungskunde, Flurnamen und Wirtschaft erértert. 

Der rassenkundliche, 2. Teil der Arbeit bringt die Ergebnisse tiber die anthropo- 
logischen Untersuchungen an 74 Mannern, 82 Frauen und einer Anzahl Jugendlichen 
von 6-15 Jahren. Die Leute von Géttern besitzen vorwiegend kurze, niedere Kopfe 
mit mittellangen Gesichtern und geraden oder konvexen Nasen ; sie sind von eher 
hoher Statur ; 2’, der Bevélkerung zeichnen sich durch dunkles, 1/,; durch blondes Haar 
aus. Braune Augen kommen aber nur in ca. 9 % vor. Der groBe Teil der Gotterner 
hat eine helle Iris; auffallend ist hierbei der hohe Prozentsatz (50-60) von melierten, 
d. h. grauen oder griinlich wirkenden Augenfarben. Die Komplexion ist also vor- 
wiegend gemischt. Die nordische Rasse, deren Einschlag zwar bei manchen Bauern- 
typen erkennbar ist, herrscht daher keineswegs vor. Sie duBert sich in ihrer falischen 
Varietat am starksten in dem haufig vorkommenden rechteckigen Gesicht und in der 
zahen und starren Eigenart des Charakters. Im iibrigen stechen in den Ty pen ostische 
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und vor allem dinarische Ziige (konvexe Nase, gerades Hinterhaupt) hervor. Die 
Gétterner Bauern ergeben daher, wie aus dem Verlauf der Geschichte ihres Dorfes 
zu erwarten war, das Bild einer starken Rassenmischung. Der Vergleich mit anderen 
untersuchten mittel- und stiddeutschen Bevélkerungen zeigt, daB sie darin durchaus 
in den Rahmen ihrer Nachbarn passen. 

BiircER hat uns durch diese vielseitige und interessante Arbeit eine anschauliche 


und lebensvolle Monographie von Géttern gegeben. 


Dr. Lucia Graf, Ziirich. 


Palmer Philip Motley. Neuweltwérter im Deutschen. (= Germanische Biblio- 
thek, II. Abteilung: Untersuchungen und Texte, Bd. 42.) 174 SS. 
in 8°. Heidelberg 1939. CARL WINTER’s Universitatsbuchhandlung, 
Preis: geh. RM 9.60; in Lwd. geb. RM 11.60. 


Es ist befremdlich zu sehen, wie spat man zur zusammenfassenden Behandlung 
der deutschen Worter amerikanischen Ursprungs gekommen ist. Einzelne Wé6rter 
wurden wohl gelegentlich und irgendwie in den deutschen Worterbiichern des 17. und 
48. Jahrhunderts und dann immer besser im 19. und 20. Jahrhundert bei Grimm, 
SANDERS, PETRI, WEIGAND, SCHULZ und KtLuceE behandelt. Aber daB man dieses 
umfangreiche Wortgut tibersichtlich als besondere Gruppe zu einem selbstandigen 
Ganzen zusammenfaBte, dazu kam man erst ganz spat. Das ,,Etymologische Worter- 
buch der deutschen Sprache‘‘ von Fr. Kiuce, 7. Auflage von 1910, ordnet am Schlusse 
in einem ,,Sachregister‘‘ den Wortschatz nach mancherlei historischen, geographischen, 
begrifflichen und formalen Gruppierungen und verzeichnet auf S. 515 unter dem Stich- 
wort ,,Amerika‘‘ ganze vier deutsche Worter amerikanischer Herkunft — und genau 
ebenso noch in der 9. Auflage von 1921 auf S. 515. Wesentlich besser ist es jetzt in der 
11. Auflage dieses Werkes von 1934. Da finden wir im Sachverzeichnis S. 725 ff. gleich 
drei einschlagige Stichworter : ,, Amerikanisches“ (10 Worter), ,, Amerikanische Pflanzen“ 
(15 Worter) und ,,Amerikanische Tiere‘‘ (10 Wéorter); und das Lexikon untersucht 
diese 35 Worter méglichst nach ihrer amerikanischen Heimatsprache und nach ihrem 
ersten literarischen und lexikalischen Auftreten. 

Dieser Fortschritt im neuesten ,,KLUGE ist anscheinend angeregt durch drei 
Werke von 1924 und 1926, die sich ausdrticklich mit den amerikanischen Wortern im 
Deutschen befassen : Littmann, LokotscH und FRIEDERICI. ENNO LITTMANN, Morgen- 
landische Worter im Deutschen (2. Auflage, Tiibingen 1924) bietet S. 140-1514 eine 
groBere Anzahl deutscher Worter indianischen Ursprungs, zumal aus dem Pflanzen- 
reich und dem Tierreich, mit kurzen Hinweisen auf die betreffende amerikanische 
Heimatsprache. Auf diese kursorische Darstellung folgte das populare Buch von Kari 
Loxotscu, Etymologisches Wérterbuch der amerikanischen (indianischen) Worter im 
Deutschen (Heidelberg 1926), mit 106 amerikanischen Sachnamen und 52 Eigennamen. 
Gelehrte Zwecke verfolgte GrorG FRIEDERICcI, Hilfswérterbuch fiir den Amerikanisten 
(Halle 1926) ; er will allerdings in erster Linie dem Ethnologen und Historiker, dem 
Botaniker und Zoologen dienen, nicht eigentlich philologisch-etymologischen Zwecken. 

Diesen letzteren Zwecken dienen die beiden Werke von Px. M. PALMER von 
1933 und 1939. Parmer, Der Einflu8 der Neuen Welt auf den deutschen Wortschatz 
1492-1800 (Heidelberg 1933), C. WinTER, 162 SS. (= Germanische Bibliothek, II. Ab- 
teilung : Untersuchungen und Texte, Bd. 35) geht zeitlich bis zum Jahre 1800, 
Bihan, Wusbeiaasan Levenson) adtio mere eR nomeae eae 
des 16., 17. und 18 Jahrhunderts und gibt bei nee stat ate ear kee 
eat ene e g ei jedem Worte die Bedeutung, die Etymo- 

glich) und die Belege bis 1800. In der Gruppierung der amerikanischen 
Sprachen (S. 4 f.) beruft sich und stiitzt sich Parmer auf P. WILHELM SCHMIDT Sp alD) 
Die Sprachfamilien und Sprachenkreise der Erde (Heidelberg 1926) ats 
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Das vorliegende zweite Werk PatmEr’s fiihrt das erste Buch stofflich und zeitlich 
weiter bis ins 20. Jahrhundert, schépft aus iiber 300 deutschen Geschichts- und Reise- 
werken und aus etwa 150 Werken der deutschen Literatur bis ins 20. Jahrhundert 
und behandelt im Ganzen 167 Worter (gegen 151 im ersten Werke), wieder mit Bedeu- 
tung, Etymologie und Belegen bis in die neueste Zeit. Die wichtigsten amerikanischen 
Sprachen fiir PatMer’s Etymologien sind : Algonkin, Nahuatl, Ketschua, Tupi-Guarani, 
Karibisch und Arawakisch, daneben wenig bedeutend Eskimo, Schawnee, Choktaw, 
Maya, Cueva, Aymara und Araukanisch. Aus dem Arawakischen stammen nach 
PALMER 24 deutsche Import-Worter, aus dem Algonkin 19, aus dem Tupi-Guarani 18, 
dem Ketschua 17, dem Nahuatl 9, dem Karibischen 5; etc. Auch solche Worter sind 
behandelt, die nicht aus Indianer-Sprachen stammen, sondern eigentlich aus dem 
Spanischen, Franzésischen, Englischen, Hollandischen, Lateinischen, Griechischen und 
Afrikanischen, die aber erst aus Amerika ins Deutsche entlehnt wurden, gleichsam 
amerikanisiert einwanderten, wie Alligator, Eldorado, Kreole, Lasso, Moskito, Mustang, 
Rancho, Tornado, etc. Eine Reihe von Verzeichnissen beniitzter Literatur beschlieBt 
das niitzliche Buch: deutsche Geschichts- und Reisewerke, deutsche schéne Literatur, 
Worterbiicher und andere Werke iiber amerikanische Sprachen. 

Nebenbei seien hier zwei verwandte Darstellungen genannt : Kart Konic, Uber- 
seeische Worter im Franzésischen (16.-18. Jahrhundert) 1939, 249 S. (= Heft 91 der 
Beihefte zur Zeitschrift fiir romanische Philologie) ; und Mary SERJEANTSON, A history 
of foreign words in English, 1940, 360 SS., mit einem besonderen Abschnitt tiber ameri- 


kanische Worter. Win. Oru, Freiburg (Schweiz). 


Gaudiche P. La genése des langues. 185 pp. in 8°. Paris 1938. Librairie 
Orientale et Americaine G. P. MAISONNEUVE. 


Wie der Verfasser berichtet, war er in franzdsischen Diensten in Nordafrika 
tatig. Dort lernte er die westlichen Sudansprachen kennen und widmete sich dann als 
Autodidakt der allgemeinen Sprachwissenschaft, zumal den glottogonischen Fragen. 
Leider ist er dabei auf die — um es ganz milde zu sagen — phantastischesten Irrwege 
geraten. Er verwirft und verspottet alle bisherige sprachwissenschaftliche Forschung, 
steht auf rein evolutionistisch-materialistischem Standpunkt und bringt scharenweise 
die unmdglichsten etymologischen Gleichungen aus den verschiedensten Sprachen, wobei 
die zitierten lateinischen, griechischen, deutschen, englischen W6rter massenhaft falsch 
sind. Es ist unbegreiflich, wie ein solches Buch iiberhaupt gedruckt werden konnte. 
Wenn man bedenkt, was franzésisch godiche (mit 0) bedeutet, méchte man fast an eine 
seltsame Mystifikation glauben. Da ab und zu neben absolutester Willkiir und 
Phantastik etwas richtiges Neues steht, erklart sich dadurch, daB es sich dabei um 
offenkundige Schallwérter und Lallwoérter handelt. Auch sonst findet sich allerlei 
Richtiges : namlich was langst Gemeingut der Sprachwissenschaft ist und von G. aus- 
nahmsweise nicht auf den Kopf gestellt wurde. Auf Einzelheiten einzugehen ware 


Papierverschwendung. Wit. Ornt, Freiburg (Schweiz). 


Fenz Egon. Laut, Wort, Sprache und thre Deutung. Grundlegung einer Laut- 
deutungslehre. VII + 179 SS. in 8°. Wien 1940. Verlag FRANZ 
DEUTICKE. Preis: geh. RM 8.—. 


Der Verfasser ist, wie er berichtet, durch dichterische Neigungen zum Studium 
der Lautsymbolik, Lautmalerei u. dgl. gekkommen. Er will diese langst bekannten und 
oft behandelten Erscheinungen in einem ganz neuen System erklaren. Anzuerkennen 
ist Fenz’ ernstliche Bemiihung im ,,allgemeinen Teil‘ (S. 3-82) um genauere phone- 
tische Erkenntnisse und um sorgfaltige historische Grundlegung seiner Theorie, von 
Prato bis HERDER, HumMBoLpT, Wunpt und bis zu den neuesten Autoren (KLAGES usw.). 
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Hier ist viele gute Fachliteratur verarbeitet, und manche gute Gedanken finden sich 
da und dort. Aber dann leider, im ,,speziellen Teil‘ (S. 85-176) versandet FENz’ Speku- 
lation in phantastischen Unméglichkeiten. Der bisher gezeigte historische Sinn fehlt 
nun vollstandig. Zumal die etwa 500 Wortdeutungen auf S. 121-169 (deutsche, latei- 
nische, griechische, englische, franzésische, spanische, ungarische, tiirkische, indische), 
schlagen aller Sprachwissenschaft ins Gesicht. Der Verfasser kiimmert sich nicht im 
geringsten um die bisherige historisch-etymologische Forschung. Er deutet die W6rter 
nach seinem Gefiihl, nach seinem System, nach seinem Dogma, ohne die historisch- 
phonetischen Vorstufen eines Blickes zu wiirdigen, und gerat so in groteske Phantastik. 
Es trifft ihn mit Recht der Vorwurf, den er S. 72 mit Unrecht. gegen das christliche 
Mittelalter erhebt: daB die ,,Dogmatik der Urfeind der Naturwissenschaft“ sei. Die 
Fenz’sche Dogmatik ware der Urfeind aller Sprachwissenschaft. 


WILH. OEFHL, Freiburg (Schweiz). 


Schneider Ernest. Material zu einer archéologischen Felskunde des Luxem- 
burger Landes. 324 SS. in 8°. Mit 178 Abb. Luxemburg 1939. Hof- 
druckerei V. Buck, G. m. b. H. 


Die vorziigliche Veréffentlichung bringt eine iiberraschende Fiille von Luxem- 
burger Felsvorkommnissen zur Kenntnis, wie sie selbst der engeren archaologischen 
Fachwelt bisher gréBtenteils unbekannt geblieben sein diirften. 

Der Verf. behandelt die zahlreichen Schliffrillen, deren man auch aus dem Elsa8 
eine ziemliche Anzahl kennt ; sie mégen teils bis in neolithische Zeit zuriickgehen, teils 
bis in die Gegenwart reichen. Ich kenne ahnliche schmale Rillen aus dem Jungpalaoli- 
thikum Nordspaniens und Siiditaliens, wo sie hdchstwahrscheinlich technischen 
Ursprungs sind. Ratselhaft sind die Gleitfurchen ; die Absicht ihrer Herstellung ist 
vieldeutig, ahnlich wie der Zweck der Lochstufen und der verschiedenen Varianten 
der Steinschalen, die sicher zum Teil sehr alt sind und auf menschliche Intervention 
zurtickgehen, im Gegensatz zu den besonders in Granit-Gebieten so haufigen natiirlichen 
Verwitterungsaushé6hlungen. Spezielles Interesse beanspruchen die Felsen mit Zeichen 
(kreis-, stern-, kreuzférmige und damit verwandte Gebilde), sowie die Bildsteine mit 
Wiedergaben von Ké6pfen, halbnaturalistischen bezw. vollschematischen ,,Menschen- 
figuren‘’. Sie diirften wenigstens zum Teil keltisch-eisenzeitlich sein. 

Der Verf. geht methodisch-wissenschaftlich vor und enthalt sich, in vorsichtiger 
Zuriickhaltung, endgiltig bindender Interpretationen oder Altersbestimmungen. Wir 
stehen, in der Tat, den Gruppen der Felsvorkommnisse, wie er sie fiir die Luxemburger 
Lande mustergiltig sammelte und zusammenstellte, noch sehr hilflos gegeniiber, und 
benétigen zunachst noch in Wort und Bild einwandfreie Fundstatistiken, um alsdann 
durch Ausgrabungen, Fundvergleiche usw. in unseren Erkenntnissen vorwarts zu 
kommen. Die Ver6ffentlichung Dr. SCHNEIDER’s verdient daher, als vorbildliche Ein- 
fiihrung und Darstellung, weitgehende Beachtung. 


Huco OBERMAIER, Freiburg (Schweiz). 


Abel Othenio. Vorzeitliche Tierreste im Deutschen Mythus, Brauchtum und 
Volksglauben. XIII + 304 SS. in 8°. Mit 186 Abb. im Text. Verlag 
GusTav FIscHER. Jena 1939. Preis: brosch. RM 14.—, geb. 15.50. 


Die Reste der vorzeitlichen Tierwelt erregten bereits die Neugierde des vorge- 
schichtlichen Menschen und das Staunen unserer spateren Vorfahren, in deren Sage 
und Brauchtum sie dementsprechend keinen geringen Raum einnahmen, bis endlich 
die moderne Naturwissenschaft endgiltigen AufschluB tiber deren wahres Wesen brachte. 
Es war daher sehr verdienstvoll, da8 der als Palaontologe weithin bekannte Verfasser, 
der uns schon friiher ein Werk iiber ,, Vorweltliche Tiere in Marchen, Sage und Aber- 
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glauben™ (Karlsruhe 1923) schenkte, es unternahm, die Rolle jener fossilen Lebens- 
zeugen speziell im deutschen Volksglauben eingehend zu behandeln. 

Unter Verwendung einer erstaunlichen, meist bunt verstreuten Quellenfiille 
weiB er den an sich nicht selten etwas spréden Stoff ebenso originell wie fesselnd zu 
behandeln, so da8 der Interessent fiir Volkskunde, vor allem fiir Volksmedizin und 
magische Heilkunde, in dem reichhaltig illustrierten Buch groBen GenuB und vielfache 
Belehrung findet. Wir verweisen beispielshalber auf die zauberkraftigen ,,Sonnenrad- 
und Sternsteine, auf die ,,Schlangensteine‘‘, die ,, AlbschoB- und Luchssteine“ (Belem- 
niten). Nicht minder lebendig und aufschluBreich sind die Eroérterungen iiber ,,Riesen- 
funde‘‘ (meist die Reste eiszeitlicher Elefanten), das sagenhafte ,,Einhorn“, die 
,Drachen“ und ,,Lindwiirmer‘, beziiglich derer es nicht immer leicht fallt, zi ent- 
scheiden, welche Tierspezies dabei miBdeutet oder maBlos iibertrieben wurden. Ein 
ausfiihrliches Literatur-, Personen- und Ortsverzeichnis erschlieBen den Wert dieses 
griindlichen und ntitzlichen Werkes. Es hatte immerhin an mehr als einer Stelle 
gewonnen durch eine milder-sachliche Beurteilung des Mittelalters, von dem eine 
,,wissenschaftliche’ Erkenntnis und Beurteilung der Fossilwelt zu verlangen, vollauf 


anachronistisch ware. Huco OBERMAIER, Freiburg (Schweiz). 


Franz Leonhard. Jager, Bauern, Handler. Die Wirtschaft in der Vorzeit. 
122 SS. mit 32 Abb. Verlag R. M. Rowrer. Briinn-Leipzig 1939. 
Preis : RM. 3.50. 


Das Werkchen ist sehr anregend geschrieben und als Vorlaufer eines gréBeren 
Werkes tiber das Werden und Wesen der vorgeschichtlichen Wirtschaft gedacht, das 
der Autor plant. Er unterscheidet eine Stufe der Sammlerwirtschaft der nomadischen 
Volker, eine solche der Bauernwirtschaft (vornehmlich der jiingeren Steinzeit) und eine 
dritte, der Industrie und Handelswirtschaft der Metallzeiten. Von den vielen ange- 
schnittenen Fragen seien die Ausfiihrungen tiber Viehzucht, Vieh und Geld, Handel 
mit Stein, Bernstein, Keramik, Rohmetallen und Metallfabrikaten hervorgehoben. Sie 
bieten, trotz der dem Verfasser auferlegten Kiirze, eine Fiille beachtenswerter Ein- 
und Ausblicke. Die Abbildungen sind vorziiglich. 


Huco OBERMAIER, Freiburg (Schweiz). 


Lorch Walter. Methodische Untersuchungen zur Wiistungsforschung. (Arbeiten 
zur Landes- und Volksforschung, herausgegeben von der Anstalt fiir 
geschichtliche Landeskunde an der Friedrich-Schiller-Universitat Jena, 
Band 4.) 94 SS. mit 8 Tafeln im Text. Verlag von GusTAv FISCHER 
in Jena 1939. Preis: brosch. RM 3.50. 


Zu den Hilfswissenschaften, welche seit der Jahrhundertwende so iiberaus frucht- 
bringend in den Dienst der menschlichen Vorzeitforschung traten, gesellt sich neuestens 
eine weitere, die der Geochemie entsprossene Phosphatgehaltforschung. Die Phosphat- 
anreicherungen im Boden, die durch den Menschen im Gefolge seiner Wirtschaft und 
Siedlung hervorgerufen werden, beruhen darauf, daB in der Vergangenheit Miillabfuhr 
(und ahnliches) nicht erfolgte ; die Abfallstoffe hauften sich unbehindert an Ort und 
Stelle und veranderten demgema8 den Boden, in chemischer Hinsicht, durch eine ent- 
sprechende VergréBerung des Phosphatgehaltes. So kann unter Umstanden fiir den 
Nachweis einer véllig verschwundenen Siedlung die ,, Wiistungsforschung‘‘ auf Phosphat 
noch einen letzten, entscheidenden Erweis erbringen. 

OxLaF ARRHENIUS hat als erster in Schweden die merkwiirdige Ubereinstimmung 
des Vorkommens von ,,Bodenkernen‘‘ mit sehr hohem Phosphatgehalt und von Stein- 
zeitfunden nachgewiesen, wobei an jiingeren Wiistungen die Phosphatmenge abnimmt. 
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W. Lorcu beschreibt die von ihm vereinfachte Untersuchungsmethode des naheren 
und beweist ihre Brauchbarkeit und Richtigkeit an der Hand vielfacher Ergebnisse 
aus Wiirttemberg, Thiiringen und Paldstina. Sein Verfahren, das sich auf jenes von 
O. ARRHENIUS stiitzt, gestattet hinsichtlich der Hilfsgerate, chemischen Kenntnisse 
und Kosten auch dem naturwissenschaftlich nicht bewanderten Wiistungsforscher 
Phosphatgehaltuntersuchungen erfolgreich vorzunehmen. Eine Arbeitsanweisung bildet 
den Anhang der inhaltsreichen Verdffentlichung. 


Huco OBERMAIER, Freiburg (Schweiz). 


Rohr Erich. Die Volkstumskarte. Voraussetzungen und Gestaltung. (Volks- 
tumsgeographische Forschungen. Herausgegeben von HEINRICH HARM- 
JANz und Ericu Lour. Band I.) 139 SS. in 8°. Mit 72 Abbildungen 
und Kartenausschnitten. Leipzig 1939. Verlag: S. HIRzEL. 


Dieses lehrreiche Buch gehért zunachst in den Arbeitsbereich der Volkskunde. 
Anregung und substantiellen Inhalt dazu boten die vielerlei Erfahrungen, die man 
bei der Arbeit am ,,Atlas der deutschen Volkskunde“ seit 1928 gewann. Daraus werden 
die methodischen Grundsatze und forschungspsychologischen Gesichtspunkte abgeleitet. 
Mit andern Worten: Inhalt des Buches sind ,,die technischen und methodischen 
Bedingungen und Voraussetzungen der Volkstumskarte als Mittel fiir Grundlagen- 
forschung‘‘ (S. 5). So ist das Buch ganz aus konkreten Tatsachen und praktischen 
Erfahrungen erwachsen und darum wieder so recht ein Buch fiir die Praxis in der volks- 
kundlichen Forschung. Der Inhalt gliedert sich in vier Abschnitte : 1. Der Fragebogen 
als Mittel zur Anlage volkskundlicher Stoffsammlungen. 2. Das Ordnen volkskundlicher 
Stoffsammlungen. 3. Die kartenmaBige Darstellung volkskundlicher Stoffsammlungen. 
4, Die Volkstumskarte als Stoffvermittlerin. Es ist Sache der Volkskunde, zu den 
Einzelheiten Stellung zu nehmen. Wir kénnen uns darum hier mit diesem Hinweis 
begniigen. 

Der Verfasser sagt, die in dem Buche niedergelegten Erfahrungen kénnten auch 
andern Wissenschaften von Nutzen sein. Darin hat er sehr Recht, wenn man z. B. 
an die Ethnologie denkt. Auch sie arbeitet nicht selten mit Fragebogen und stellt die 
Ergebnisse in Verbreitungskarten kartographisch dar. Die letzten Jahre haben manche 
Biicher zur Methode der Vélkerkunde herausgebracht. Es ist auffallig, wie stiefmiitter- 
lich darin die rein ,,technische“‘ Seite der Methodik behandelt wird. Manche wertvolle 
Erfahrung der Volkskunde auf diesem Gebiete, zum Teil aus Enttauschungen und MiB- 
erfolgen gewonnen, sollten auch mutatis mutandis fiir die Vélkerkunde nutzbar gemacht 
werden. Wir kénnen hier im tiblichen Rahmen einer Rezension nicht ndher darauf 
eingehen. Um aber dem Interessenten wenigstens das eine zu zeigen, daB hier der 
Substanz nach gleiche Bereiche der Methode fiir Volks- und Vélkerkunde bestehen, 
sei nur auf die ethnographischen Fragebogen verwiesen, von denen schon THURNWALD 
sagt, ,,da§ Kenner mit Recht groBe Bedenken gegen das Fragebogensystem haben‘ 
(Das Eingebornenrecht, Papuas und Melanesier. Stuttgart 1930, S. 556). ,,Wer mit 
Fragebogen arbeitet, muB die Fehlerquellen kennen‘‘, sagt R6OuR (S. 51). In seinem 
Buche sind viele praktische Winke fiir Aufstellung, Aussendung und Auswertung 
solcher Fragebogen zusammengetragen, aber er sagt selbst, , Rezepte“ fiir Fragebogen 
gibt es nicht (S. 13). Jeder Fragebogen muB8 individuell behandelt werden. Schon 
von der sprachlichen Fassung der Frage hangt die Richtigkeit der Beantwortung ab‘ 
(S. 20) usw. Manchem Ethnologen werden auch die vielen praktischen Vorschlage zum 
Kartenzeichnen willkommen und von Nutzen sein. Bevor man als Vélkerkundler eine 
groBere Verbreitungskarte entwirft, sollte man die Richtlinien dieses Biichleins ange- 
sehen haben. Das wird vor mancher Enttauschung bewahren. 


GrEorRG HO6OLTKER. 
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Goetz Leopold Karl. Volkslied und Volksleben der Kroaten und Serben. 
Erster Band: Die Liebe. XII + 226 SS. in 8°, — Zweiter Band: Die 
Liebenden. Personen und Schauplatz des Liedes. IV + 243 SS. in 80, 
(,, Slavica“ Bd. 12.) Heidelberg 1936 u. 1937. CarL WINTER’s Uni- 
versitatsbuchhandlung. Preis: Bd. I. geh. RM 7.50, geb. RM 9.—. 
Bd. II. geh. RM 8.50, geb. RM 10.—. 


Dieses posthume Werk des bekannten deutschen Forschers auf dem Gebiete des 
Volkstums und der Kultur der Slaven (besonders der russischen Rechtsaltertiimer) weist 
alle Eigenschaften des Verfassers auf: Griindlichkeit, besonders eine recht griindliche 
Kenntnis der Sprache, und die Eigenschaft, sich in ein dem Deutschen sonst ziemlich 
fremdes Milieu und eine fremde Ausdrucksweise und Geistesverfassung zu vertiefen. 
Aber auch mehr noch: mit feinem Sinn hat es GorTz verstanden, nicht nur die Worte 
und den Sinn der Verse in deutscher Sprache wiederzugeben, sondern meistens auch 
die Feinheiten des Ausdruckes und der Stimmung des Liedes in seine Ubersetzung 
umzugieBen — und dabei Wissenschaftler zu bleiben. 

Das Werk bietet aber nicht nur eine tiberaus reiche Fille von wohlgeordneten 
Angaben dar, Verszitaten, sachlichen und sprachlichen Erklarungen iiber das Liebes- 
werben, Liebesleben, die Vorstellungen bzw. die idealen Ziige der Liebenden, iiber die 
Schauplatze der Liebe, die poetischen Requisiten der serbischen und kroatischen Volks- 
lyrik usw., sondern auch eine Menge von Tatsachen aus den verschiedensten Gebieten 
des Volkslebens und der Volkskultur der beiden Volker, die in der Volkslyrik vor- 
kommen bzw. die im Zusammenhang mit ihr zu erklarenden Zwecken dienen (,,das 
Volkslied bietet ein Stiick Kulturgeschichte des Volkes, das Volkslied wird uns so zur 
Volkskunde‘‘. — Einleitung S. 2). Es wird hier so manches z. B. iiber die moba 
(Erntehilfsarbeit), die Begrabnisbrauche, iiber kiinstliche Schénheitsmittel usw., usw. 
dargeboten auf Grund der herangezogenen Lieder (unter denen hie und da noch niitz- 
liche Erganzungen zu verzeichnen waren). 

Das Werk ist zweifellos eine Frucht liebevollen und immer regen Interesses 
seines Verfassers fiir das Volkstum und die Volkspoesie der Kroaten und Serben, das 
er schon lange Zeit und bei verschiedenen Gelegenheiten bezeugte. Die Tatsache, daB 
es an einem solchen Werk in der bisherigen Literatur fehlte, wird ihm einen lange 
dauernden Wert in diesem Zweig der Fachliteratur sichern. Dies umso mehr, da das 
Werk auBer der iibersichtlichen Anordnung der Kapitel und ihrer einzelnen Abschnitte 
auch den Vorteil hat, daB es erschépfende Literaturnachweise aus den Volkslied- 
sammlungen bei jedem Abschnitt registriert, wo das ganze vom Verfasser durchgear- 
beitete Material tiber eine Erscheinung sich zusammengestellt findet. Auch ein 
sorgfaltig ausgearbeitetes Sachverzeichnis hat Prof. K. H. Meyer, der fiir die Druck- 
legung bzw. fiir den letzten Anstrich des Werkes sorgte, anschlieBen lassen. 


Dr. Mitovan Gavazzi, Zagreb. 


De Vaux Phalipau M. Les chevaux merveilleux dans lV’Mustotre, la légende, les 
contes populaires. 286 pp. in 8°. 20 ill. Paris 1939. Ed. J. PEYRONNET 

&. Gie! 

Voici un ouvrage qui manquait dans l’édition frangaise sur le cheval dans la 
légende et dans l’histoire. Ce sujet est évidemment trés vaste et chaque chapitre 
de l’ouvrage ouvre des horizons presque illimités aux chercheurs, ‘ce que l’auteur 
s‘empresse de reconnaitre en écrivant dans son introduction : « Ce livre n’est que 
Vesquisse d’une fresque immense et magnifique... », mais tel quel, le présent volume 
est fort bien congu. M. de Vaux Phalipau évoque rapidement les origines du cheval 
physique et tout de suite il entre dans son sujet en étudiant les aspects magiques 
et symboliques du cheval dans les différentes mythologies antiques. La premiére partie 
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s’achéve sur la chevalerie, sur les tournois et carrousels et ce qui pourrait surprendre, 
sur les chevaux sculptés et peints... Mais un tel chapitre ne rompt nullement lunité 
du volume qui, par sa matiére, touche constamment & Vart et a la littérature. La 
seconde partie, destinée au cheval dans les contes populaires, nous vaut de remarquables 
traductions caucasiennes, magyares, croates et autres. En bref : un ouvrage tres docu- 
menté et qui fait honneur a la grandeur du sujet : les chevaux merveilleux. 


Jean GaBus, Prilly s/Lausanne. 


Vinski Zdenko.. Die siidslavische GroBfamilie in ihrer Beziehung zum asia- 
tischen Grofraum. Ein ethnologischer Beitrag zur Untersuchung des 
vaterrechtlich-groBfamilialen Kulturkreises. 101 SS. in 8°. Zagreb 1938. 
Selbstverlag des Verfassers. 


Das Buch besteht aus einem ethnographischen und einem kulturhistorischen 
Abschnitt. Im ersten Abschnitt gibt Vinsx1 auf Grund reichlichen, besonders slawi- 
schen Quellenmaterials ein anschauliches Bild vom heutigen Zustand der GroBfamilie 
(meist zadruga genannt) bei den Siidslawen, der bestehenden Wohnverhaltnisse, 
Hierarchie, Arbeitsteilung, Vermédgensrechte usw., untersucht ihre Geschichte und 
kommt zum Ergebnis, daB die GroBfamilie bei den Siidslawen schon immer vorhanden 
war, soweit sich ihre Kulturgeschichte an Hand schriftlicher Quellen zuriickverfolgen 
14Bt. Im 2. Abschnitt vergleicht er die bisher beschriebene GroBfamilie mit den Fami- 
lienformen der iibrigen europadischen und der asiatischen Indogermanen, sowie der 
Turkomongolen, Tungusen und Ugrofinnen. Das Resultat des Vergleiches ist die 
Feststellung, daB bei allen diesen Vélkern ,,das Prinzip der GroBfamilie faBbar ist“ 
(wenn auch bei Turkomongolen und Ugrofinnen Anzeichen des Verfalls vorliegen), 
und da8 diese aus der innerasiatischen Hirtenkultur stammt. 

Der kulturhistorische Teil hat naturgemaB seine besonderen Schwierigkeiten. In 
der Einleitung weist VinsKi schon darauf hin, daB im Quellenmaterial groBe Liicken 
bestehen, und da8 viele Werke in weniger bekannten Sprachen nicht benutzt werden 
konnten. Infolgedessen war der Verfasser manchmal auf sekundare Quellen angewiesen, 
und die Behandlung der einzelnen V6lker im 2. Abschnitt konnte nicht die Reich- 
haltigkeit und Prazision der Darstellung im 1. Abschnitt erreichen — was sich durch 
den Umfang der Arbeit ja auch schon von selber verbot. Eine weitere Schwierigkeit 
bildeten Unklarheiten in der Terminologie der einzelnen Autoren, die oft nicht deutlich 
erkennen lassen, um welche Familienform es sich handelt. (Zur Unterscheidung von 
GroBfamilie und Sippe sei bemerkt, daB m. E. auf die Zahl der dazugehérigen Indi- 
viduen nicht allzuviel Wert gelegt werden diirfte ; wichtiger scheint zu sein, daB die 
GroBfamilie immer ,,monarchisch" ist, wahrend die Sippe auch_,,republikanisch‘‘ 
sein kann; vgl. die S. 61 zitierten Angaben von ScHRADER iiber die Indogermanen.) 
VINSKI ist sich der genannten Schwierigkeiten durchaus bewu8t und wahrt daher 
im 2. Teil eine entsprechende Zuriickhaltung; am Schlu8 weist er nochmals aus- 
driicklich auf die Liicken und die noch ungelésten Probleme hin. Es ware sehr er- 
freulich, wenn die mit viel Flei8 und Sorgfalt durchgefiihrte Arbeit solche Spezia- 
listen, denen die finnische, ungarische, west- und osttiirkische usw. Literatur zu- 
ganglich ist, zu weiteren Einzelforschungen auf dem Gebiete anregen witirde, das von 
VINSKI in so groBziigiger Weise in Angriff genommen worden ist. Dabei wiirden sich 
wahrscheinlich noch manche Differenzierungen der GroBfamilie feststellen lassen *, Die 


Darstellung der siidslawischen Gro8familie im ersten Abschnitt kann als mustergiltig 


fiir solche Untersuchungen angesehen werden. JosEr HENNINGER 


* Gerade im Bereich der Hirtenkulturen hat ja die kulturhistorische Forschung 
in letzter Zeit eine immer gréBere Spezialisierung feststellen konnen. (Vgl. W. Scumipr, 
Handbuch der Methode der kulturhistorischen Ethnologie (Miinster i. W. 1937) 


S. 243. 301; W. Scumipt, Das Eigentum auf den 4ltesten Stufen d i 
Bd. II und TII (Minster i, W. 1940 und 1942) Peis it seas 


. 
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Zsirai Miklos. Finnugor rokonsdgunk (Notre affinité finno-ougrienne). 580 pp. 
in 8°. Avec 76 figures dans le texte et 2 cartes. Edit. Magyar Tudo- 
manyos Akadémia. Budapest 1937. Prix : Pengé 16.—. 


Les recherches sur les peuples finno-ougriens ont été particuliérement pouss¢ées 
en Hongrie, surtout au point de vue linguistique, et de nombreux explorateurs de ce 
pays (A. Recury, K. PApar, B. MunxkAcs1, J. PApay, J. JANKO, I. HaLAsz, D. Foxos- 
Funcus) les ont faites sur place. Les savants hongrois se sont intéressés tout d’abord 
aux peuples Vogoul et Ostiak parce que ce groupe ethnique est proche parent des 
Hongrois au point de vue linguistique. Leur travail et les matériaux qu’ils ont 
rassemblés constituent les données fondamentales sur lesquelles s’appuient 1]’ethno- 
logie et la linguistique finno-ougriennes. Aprés des études de détail, M. Zsrral, pro- 
fesseur de langues finno-ougriennes a l'Université Péter Pazmany de Budapest, a écrit 
un grand ouvrage d’ensemble sur la langue et la civilisation des peuples finno- 
ougriens. Dans l'introduction, il donne une vue d’ensemble des différents groupes 
de langues et décrit la situation des finno-ougriennes. Il examine le vocabu- 
laire finno-ougrien de la langue hongroise, en constate l’importance culturelle et les 
concordances phonétiques et morphologiques. Il parvient, de ce point de vue, aux 
conclusions suivantes : la langue hongroise provient de la méme source que les langues 
finno-ougriennes, elle est, avec celles-ci, la cantinuatrice de la méme langue primitive 
et est parente de celles-ci, c’est donc une langue finno-ougrienne (page 89). L’auteur 
traite en détail l’anthropologie des peuples finno-ougriens. Malheureusement, nous 
avons trés peu de données sur celle-ci. Pour les groupes ethniques, russes et asiatiques, 
nous n’avons de mensurations anthropométriques détaillées que des Lapons. ZsiRat 
suggeére la trés intéressante hypothése suivante : les différences anthropologiques des 
peuples de langue finno-ougrienne se trouveraient déja chez les peuples préhistoriques 
parlant la langue finno-ougrienne (p. 104). Dans son livre, il s’occupe d’une fagon 
particuliére de la question de leur patrie d’origine. Selon lui, elle se trouve en Europe, 
entre la Volga et les monts Ourals, dans le bassin des fleuves Kama et Bjelaja. Zsrtrat 
décrit la civilisation préhistorique finno-ougrienne d’aprés les données fournies par 
les recherches linguistiques, ethnologiques et archéologiques, il traite la question des 
relations finno-ougriennes et indo-européennes, les causes de la séparation des peuples 
finno-ougriens, les routes de migration des peuples. La plus grande partie de l’ouvrage 
décrit la civilisation des peuples finno-ougriens, il nous fait connaitre les groupes 
ethniques : Vogoul, Ostiak, Zyrianes, Votiak, Tchérémisse, Mordve, Lapon, les peuples 
éteints finno-ougriens de la Volga (Muroma, Merja), le groupe ethnique finnois (Finnois, 
Vot, Estonien, Livonien, Veps, etc.). Enfin, il résume l’histoire des recherches sur les 
peuples finno-ougriens en faisant ressortir l’importance des travaux de certains savants. 
Chaque chapitre du livre est complété par une bibliographie détaillée. L’ouvrage est 
la source fondamentale pour la connaissance des peuples finno-ougriens, et la preuve 
du travail fructueux qui se fait en Hongrie dans ce domaine. 


BELA GuNnpDA, Budapest. 


Widengren, Geo. Hochgottglaube im alten Ivan. Eine religionsphanomeno- 
logische Untersuchung. Uppsala Universitets Arsskrift 1938: 6. VI + 
420 SS. A.B. Lundequistska Bokhandeln. Preis: 13 Kr. 


M. Geo WIDENGREN consacre un travail extrémement riche a l'étude des grands 
dieux de ]’Iran antique. Le titre indique par lui-méme le souci de l’auteur de féconder 
l'une par l’autre l’ethnologie religieuse et l’iranisme ; chacune de ces deux disciplines 
y trouvera son compte et, 4 notre avis, c’est la premiére qui en retirera le plus grand 
bénéfice en s’enrichissant des données d’une histoire, souvent bien conjecturale et lacu- 
naire, mais attestée pour une part par des témoignages trés anciens et une tradition 
écrite assez respectable. Quant 4 l’interprétation de la religion iranienne, elle peut gagner 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. 29 
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aussi & une confrontation avec la religion des peuples pasteurs de l’Afrique, a condition 
de ne jamais oublier qu’il s’agit seulement d’une comparaison, d’une analogie, dont 
la vérification dépend d’une connaissance plus étendue de I’histoire ancienne des peuples 
de I’Iran et régions environnantes et des traces qu’elle a laissées dans les moeurs et les 
mythes au cours des temps. C’est une hypothése de travail qu’il faut savoir manier 
avec délicatesse. M. WIDENGREN s’y est assez bien employé. I] part de la possibilité 
de retrouver en Iran la notion de grand dieu, donc un certain monothéisme autochtone, 
dont on peut retracer les vicissitudes a travers Vhistoire du panthéon mazdéen. La 
comparaison avec les religions africaines lui permet avant tout de fixer les caracté- 
ristiques du grand dieu céleste dont la nature ambivaiente (jour et nuit, beau temps 
et intempéries) annonce les multiplications et les dissociations que la mythologie lui 
fera subir. 

Dans un premier chapitre sur la nature des grands dieux africains, ow il cite lar- 
gement les meilleurs travaux récents, il conclut en montrant que la diversité des 
conceptions relatives au dieu supréme provient de la souveraineté absolue et inson- 
dable qui lui est reconnue sur toutes choses, sur le destin des hommes, leur bonheur 
et leur misére. Car, pour expliquer ]’origine du mal, tantét on l’attribuera a un étre 
humain ou semi-divin qui vient contrecarrer le dessein du créateur, tant6t au caprice 
méme du grand dieu ; tantét on distinguera en lui un aspect redoutable, voire mauvais, 
qui pourra finir par s’hypostasier en anti-dieu, sans pourtant attribuer a celui-ci la par- 
faite indépendance dont jouit le dieu bon. Un dualisme radical et parfaitement consé- 
quent est une exception qui, dans l’histoire, ne s’est réalisée 4 peu prés complétement 
que dans le manichéisme : encore était-ce a la faveur d’un matérialisme ruineux. Mais 
il est bien certain, et l’étude de M. WIDENGREN le montre d’une fagon d’autant plus 
probante qu'il n’a pas lui-méme songé a cette conséquence, que le dualisme manichéen 
n’est pas une version gnostique du « dualisme iranien ». En faisant exécuter MANI, les 
Mages sassanides étaient bien, en somme, dans la ligne de leur tradition religieuse. 

Déja, dans des travaux trés nouveaux’, M. NysBerG relevait la concurrence 
dans le panthéon iranien de grands dieux, divers par l’ancienneté et l’origine : l’ana- 
lyse des textes de l’Avesta et de la tradition pehlevie, des themes mazdéens plaqués 
sur la cosmogonie manichéenne, enfin des témoignages grecs et syriaques, lui permettait 
de reconstruire conjecturalement des communautés adonnées au culte de divinités qui | 
toutes prétendaient 4 la suprématie. C’est revenir, mais sur le terrain de l’histoire, a 
ce qui s’est appelé l’hénothéisme. Dans le détail de ces analyses, il y a bien des choses 
trés discutables : la difficulté de dater nos documents ou leurs sources est l’excuse de 
ces hardiesses imaginatives. La tentation était grande pour M. NyBerre de chercher 
a suppléer les lacunes des faits par des comparaisons prises, non pas comme chez son 
disciple M. WIDENGREN, 4 1’Afrique, mais 4 ]’Asie, qui nous est moins connue: ZARA- 
THUSTRA devient un chamane et sa communauté une troupe d’extatiques. On le suivra 
plus volontiers lorsqu’il montre dans les Gathas un dualisme éthique plutét qu’onto- 
logique et un monothéisme sensiblement plus pur que chez les dévots de Mithra. 
M. WIDENGREN a repris l’analyse de la personnalité de Mithra selon les méthodes de 
son maitre. Son étude foisonne en déductions ingénieuses ; relevons celle qui permettrait 
d’expliquer enfin le fameux texte o HtropoTe fait du Mithva iranien une divinité 
féminine, par l’androgynie primitive de ce grand dieu. Trés juste nous parait la distinc- 
tion entre dieu capricieux, au dela du bien et du mal (ou plus exactement, dirons-nous, 
du bonheur et du malheur) et dieu oisif ; mais, méme lorsque son éminence le fait tendre 
a l’oisiveté, le dieu supréme conserve l’attribut de bonté. Enfin, il a des pages excellentes 
sur les rapports entre Mithra et la royauté terrestre, ow il exploite le rituel védique 
de la consécration des rois. Sur le réle eschatologique de Mithva a la résurrection, il 
dit bien que les attributs de bonté de Mithva sont transférés, dans les textes pehlevis, 


’ H. S. Nypere. Questions de Cosmogonie et de Cosmologie mazdéennes. 


JA. 1929 et 1931. Die Religionen des alten Iran (Deutsch von H. H. ScHAEDER) 
Leipzig, 1938. 
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a Sro3 qui lutte contre Eim personnifiant l’aspect redoutable du méme Mithva ; il ett 
pu ajouter que c’est également Mithra qui accomplit l’ceuvre eschatologique, tardi- 
vement attribuée & Sd3yans, de réveiller Kevejaspa qui dort en attendant le Messie, 
ainsi que l’a montré M. Przy_uski par un rapprochement frappant avec la légende 
bouddhique de Maitreya (RHR, 1929, t. 100, pp. 1-12). 

Le chapitre III est consacré aux dieux atmosphériques, Vayu, Vata et Thwaia ; 
le Chapitre IV & Ahura Mazdah, dont le caractére céleste est bien mis en valeur. Mais 
ici nous ferions 2 M. WIDENGREN le reproche d’accepter trop facilement l’identité du 
dieu céleste avec le ciel, 4 la suite de M. Perrazzont. Sans doute, la question ne peut-elle 
se dirimer par l’acceptation ‘préalable soit de la thése évolutionniste, soit de la thése 
du monothéisme primitif, prises l’une et l’autre dans toute leur rigueur. Seuls parlent 
les faits : mais pour les interpréter sagement, il faut étre disposé a distinguer entre l’an- 
thropomorphisme du langage et celui de la pensée : ils peuvent exister ]’un et l'autre, 
ensemble ou indépendamment : ils ne sont pas équivalents. En outre, le dieu des « mono- 
théismes» primitifs n’a pas toujours tous les attributs du Dieu absolument transcendant 
du philosophe ou de la Révélation ; en revanche, les dieux célestes, quand ils sont des 
dieux suprémes, n’ont certes pas la méme matérialité que les autres corps. C’est dire, 
en un mot, que la notion parfaite de la création et celle de la spiritualité, si elles 
ne se rencontrent pas souvent a l'état pur et explicite, peuvent se rencontrer a 1’état 
confus et que le langage métaphorique ajoute encore a la confusion, du fait que le lan- 
gage emprunté au phénomene céleste est certainement le plus banal et le plus universel. 

Le chapitre V sur Zervdn est celui qui me parait le plus sujet a caution : les textes 
invoqués sont par trop disparates pour qu’une synthése ne soit pas artificielle. Pour 
ne rien dire des textes du Dénkart, dont la théologie refléte manifestement des influences 
étrangéres, hellénistiques et méme islamiques (en tous cas par réaction), il y a trop 
peu de continuité entre les données avestiques d’une part, et, de l’autre, les mythes 
rapportés par les témoignages syriaques et arméniens. La relation entre le zervanisme 
et le culte (?) d’Ahriman est encore loin d’étre claire. Aprés les premiéres ébauches 
de M. BENVENISTE ® et de M. NyBERG, le zervanisme est de nouveau mis en question. 
Dans un article tout récent (ZDMG, 1941, Bd. 95, S. 268-299), M. H. H. SCHAEDER se 
montre trés justement sceptique a l’égard des soi-disant mythes qu'il estime, sous leur 
forme actuelle, postérieurs au manichéisme. Rien n’empéche en effet que le manichéisme 
ait fourni tel élément de mythe ou de cosmogonie a la religion populaire du monde 
mazdéen. A l’appui, versons au dossier un texte persan publié depuis plus de vingt- 
cinq ans, mais qui semble avoir échappé aux spécialistes du zervanisme. I] provient 
d’un Rivadyat parsi et est donné par BARTHOLOMAE dans son catalogue des manuscrits 
mazdéens de la Bibliothéque de Munich (1915). Je me borne a traduire : 

M. 55, 1, a, 3. (F° 5 r 17); BARTHOLOMAE, pp. 113-114 : 

« Ohymizd a été produit par Zamaneh: Zamaneh est comme le lait et ce qui est 
produit est comme le beurre qui est dans le lait ; quand le beurre a été extrait du lait, 
le lait devient comme du petit lait. La forme d’Ahriman provient des ténébres. Quand 
Ohrmizd le vit, ténébreux et noir, il connut qu'il lui était trés hostile. I] pensa : cette 
hostilité, je la détruirai. Il se reprit 4 penser : Si je la détruis, il fera un autre zamaneh. 
Alors il vit son décret selon lequel il (Ahviman) devait exister douze mille ans. Alors 
il produisit le ciel, semblable 4 un gateau (variante : 4 un ceuf) et c’était une prison. 
Le méchant Ahviman fit un trou dans le ciel et la terre et passa la téte jusqu’a la hau- 
teur de la zone des étoiles. Ohvmizd dit : Méchant Ahviman, repens-toi, et je ferai de 
toi mon serviteur! Ahvriman ne suivit pas le, conseil. Alors, ils conclurent l’accord de 
12000 ans et cet étre impur fut enchainé par l’ized Bahram. Ensuite Ohrmizd créa le 
ciel comme une sorte de noria d’Ame. Comme Ahviman montrait beaucoup de violence, 
il créa la Frohar de Zaratust et la lui montra. Lorsqu’Ahviman apercut la Frohar du 
saint Zaratust, il défaillit, etc. » 


8 EMILE BENVENISTE. The Persian religion according to the chief greek texts. 
Paris, 1929. Un rite zervanite chez Plutarque. JA. 1929. 
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On retrouve ici l'image toute manichéenne de la roue a puiser les 4mes des morts. 
La noria asiatique en a fourni le modéle, ainsi qu’on l’a souvent sisnale®. Ici,velle est 
expressément désignée par son nom. 

Le chapitre VI développe d’une fagon fort suggestive les idées exposées par un 
autre éléve de M. NvBERG, M. Stig WIKANDER, dans Der Arische Mannerbund (Lund, 
1938, Gleerupska Univ. Bokhandeln). II reléve dans l’Avesta et quelques textes pehlevis, 
les indices qui suggérent l’existence d’organisations ou de bandes de jeunes gens, en marge 
de la religion officielle et en opposition a l’orthodoxie mazdéenne, rendant un culte (2) 
au dieu ténébreux et mauvais qui a fini par se détacher de la personnalité du dieu capri- 
cieux (Mithra), ayant le loup pour signe et peut-étre pour déguisement. La recherche 
a été continuée tout récemment par M. PrzyLuskKiI (RHR 1940) mais on pourrait encore 
faire état de quelques traditions intéressantes : On me permettra d’en signaler une ici. 

En rééditant le fameux chapitre de THEODORE BAR Konal sur « lemage ZOROASTRE», 
M. Cumont notait qu’il n’avait trouvé nulle part ailleurs la tradition qui fait mourir 
ZoROASTRE dévoré par les loups. En effet, les textes pehlevis et les historiens musul- 
mans le font mourir des mains d’un Touranien dont le nom s’écrit Bratré(k)-Rés ou 
Bratarvaxs ©, Or, il existe un texte iranien qui explique dans une certaine mesure le 
détail rapporté par l’auteur syrien et cadre a merveille avec l’idée d’une confrérie 
malfaisante ayant pour embléme le loup. Le chapitre XLVII du Rivadyat Pehlevi 
‘accompanying the Dadistan i Denik’ édité par Ervap R. N. DHABHAR en 1913 a Bombay, 
retrace l’apostolat de ZArtTUST auprés de Vistasp et la conversion de ce dernier a la 
bonne religion mazdéenne. ZartTust devient médbédan modbéd. Le texte continue : (22) 
XXXV sal magupatan magupatlth] but. (23) Pas Tur Bratarvaxs pat gurg advénak bé 
but u.§ Zavtust be dzat. (24) Oy.c druvand pat hamgyak pat han i vattar marg murt (25) 
u.s mah Dén vic Xvar frazam but. «11 fut trente-cing ans mébédan mobéd. Puis le Tou- 
ranien Brdtavvaxs vint sous Vaspect d’un loup et tua Zartust. Et au méme instant, 
cet impie mourut de la male mort. Et il connut sa fin le jour de Xvav du mois de Dén. » 

Le chapitre VII forme conclusion : on reprend les thémes principaux de louvrage, 
en insistant sur le caractére céleste des grands dieux iraniens. 

Nous avons conscience d’avoir donné une trés imparfaite esquisse du contenu 
de cet ouvrage dont les positions d’ensemble sont souvent discutables, mais dont le 
détail est plein d’enseignements : les textes sont cités tout au long dans l’original et 
en traduction (on peut formuler des réserves sur telle ou telle traduction du pehlevi), 
ce qui rendra de grands services a l’ethnologue non-iranisant. On voudrait que la notion 
de Schicksalsgott, dont il est fait grand usage, fit mieux définie ou du moins que l’on 
tint toujours compte de la gamme de ses virtualités. Mais tous les matériaux réunis 
par M. WIDENGREN dans son effort de synthése, si celle-ci ne saurait nous satisfaire 
pleinement, sont présentés et analysés d’une fagon extrémement suggestive et qui fait 
grand honneur aux jeunes iranisants suédois de l’école de M. NYBERG. 


P. DE Menascz, O. P., Fribourg. 


Drower E. S. (Stevens E. S.). The Mandaeans of Iraq and Ivan. Their cults, 
customs, magic, legends and folklore. XXVI +436 pp. Oxford, 
Clarendon Press, 1937. Price: 25.—. 


Le résultat des discussions qui firent rage entre 1920 et 1930 environ au sujet 
de la « question mandéenne » a certainement été de mettre en garde contre l’antiquité 
prétée aux écrits mandéens par R. REITZENSTEIN et son école. Deux problémes se 
posaient, connexes : l’origine de la secte baptiste de Mésopotamie dont ce sont les livres 
sacrés et ses rapports avec les origines chrétiennes, plus spécialement avec les disciples 


* Par Gautuiot JA, 1914 (X. Sér., xvi), p. 547 note: Cumont RHR, 194 
(t. 72), p. 384 sq. et Les Mages Hellénisés, Paris 1938, Iie 158. i 


© Cf. E. HERzFELD. Archdologische Mitteilungen aus Iran, VIII, 95 sq. 
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de saint Jean Baptiste dont ils vénérent la mémoire. Ce qui avait posé la question et 
rendu possible la discussion, c’était la publication par LrpzparsKI du Livre de Jean 
(texte et traduction) et sa traduction intégrale du Ginza et de quelques collections 
liturgiques (le Qolasta, déja publié en calligraphie, et un codex inédit d’Oxford). 
L’appoint le plus considérable dans la discussion qui s’ensuivit fut certainement I’article 
ou LreTzMANN démontra la date tardive des passages relatifs 4 Jean-Baptiste et, mieux 
encore, les analogies frappantes qui existent entre la liturgie mandéenne du baptéme et 
la nestorienne. Force était de conclure que nos documents et la tradition qu’ils 
représentent sont tardifs et que le mandéisme n’a pas grand’chose A nous apprendre 
sur les origines chrétiennes. I] semblait ainsi devoir perdre quelque peu de son intérét 
pour le monde savant. Une publication récente vient pourtant montrer qu’il y a encore 
1a, pour I’historien du syncrétisme oriental, un terrain plus riche que l’on ne soup¢onnait. 
Mrs. DRowWER, qui a vécu de longues années en Iraq et qui a su entrer dans la confiance 
des mandéens, laiques et prétres, au point d’assister souvent a des rites, de se les faire 
expliquer et enfin d’acquérir des manuscrits jusqu’ici inconnus des orientalistes d’Europe, 
a recueilli les fruits de ces observations dans un livre ot sont parfaitement distingués 
les faits observés par elle, les données des textes publiés ou inédits et les interprétations 
de l’auteur. De ceci, il résulte tout d’abord que nous avons 4 compter avec des données 
littéraires plus nombreuses que l’on ne pensait ; en second lieu, que la tradition liturgique 
est, elle aussi, plus vivante que l’on n’aurait cru; enfin, qu’il est grand temps de 
recueillir le plus possible de renseignements oraux, avant que les petites communautés 
mandéennes ne se modernisent et ne disparaissent. 

La principale nouveauté dans l’interprétation des rites mandéens si soigneusement 
notés par Mrs. DROWER est le rapprochement qui lui parait s’imposer avec les rituels 
mazdéens. Mont l’avait déja signalé dans un article de 1932 (Journal of the K. R. Cama 
Oriental Institute, n° 23), que Mrs DROWER utilise abondamment ainsi que le standard 
work du méme auteur sur les cérémonies religieuses et les coutumes des Parsis 
(Bombay, 1922). Le parallélisme est particulierement rapa pour ce qui est du repas 
rituel (Lofani). Méme les divergences sont instructives a cet égard : le feu joue dans le 
yasna iranien, sous sa forme actuelle, un réle qu’il n’a pas dans le sacrement mandéen 
et qui n’était peut-étre pas essentiel, a l’origine, a cette cérémonie qui est, avant tout, 
une offrande et une communion de haoma. Les sacrifices d’animaux qui accompagnent 
la masiqta mandéenne ont, trés probablement, eu une place dans l’ancien sacrifice iranien 
du haoma, comme c’est le cas de |’ Agnisthoma védique. Depuis DARMESTETER, le rituel 
iranien n’a guére donné lieu a des travaux nouveaux. Dans la nouvelle collection des 
Iranische Forschungen dirigée par M. SCHAEDER, on annonce une nouvelle édition com- 
mentée et traduite du Nivangistan. Les recherches nouvelles auront a profiter du travail 
de Mrs. DRower. Relevons encore dans son livre les chapitres III sur les vétements et 
instruments liturgiques, V sur le mariage, VIII sur la manda ou hutte cultuelle et 
IX sur la consécration des prétres (tavmida). Le livre II renferme une trentaine de textes 
oraux en traduction, variantes a des récits légendaires déja rapportés par PETERMANN 
ou histoires entiérement nouvelles. La bibliographie n’est pas et ne prétend pas étre 
compléte, mais contient au moins une indication erronée : les Mandaische 
Liturgien de LipzBarskI ont paru dans les Abhandlungen de Gottingen et non 
dans les Sitzungsberichte de Berlin. I] y aurait eu grand profit a utiliser le livre 
de JosEpH Tuomas : Le Mouvement Baptiste en Palestine et en Syrie 
(150 av. J.-C. & 300 ap. J.-C.), (Gembloux, 1935). Notons enfin que, depuis 1937, 
la question mandéenne a été l’objet d’une excellente mise au point de M. Franz 
RosENTHAL, lauréat du Prix LipzparsKi, dans Die Aramaistische Forschung 
seit Tu. NOLDEKE’s Ver6offentlichungen. (Leiden, Brill, 1939). 


P. pE Menasce, O. P., Fribourg. 
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Donaldson Bess Allen. The Wild Rue. A study of Muhammadan Magic and 
Folklore in Iran. IX +246 pp. London, Luzac, 1938. Price: 10/6. 


Massé Henri. Croyances et Coutumes Persanes suivies de Contes et Chansons 
Populaives. T. I. (Les Littératures populaires de toutes les Nations, 
nouvelle Série T. IV). 250 pp. Paris, Maisonneuve, 4938. Prix: 50 frs. 


Deux recueils couvrant le méme champ, parus la méme année. Le titre du premier 
répond moins que son sous-titre a la réalité de son contenu. 

Mme DonaLpson a eu surtout pour informateurs des femmes, notamment de la 
province du Khorasan, ou des pélerins qui se rendent a Meshed. 

M. Mass indique pour chaque détail les sources précises ou il a puisé : la 
collaboration de savants iraniens lui a été précieuse autant que les récits des voyageurs 
anciens et modernes et que ses propres observations. Le tome II semble étre paru 
en 1939. . 

Le linguiste aura aussi 4 prendre dans ces deux ouvrages, si utiles au folkloriste. 
Notons dans celui de M. Massé, p. 59, les principaux mots du langage enfantin « qu’on 


ne trouve dans aucun dictionnaire ». P. pe Menasce, O. P., Fribourg. 


Henning W. B. Sogdica. Royal Asiatic Society, London, 1940. (James 
G. Forlong Fund, vol XXI), 67 pp. Price : 7/6. 


La publication des textes iraniens de Turfan se poursuit avec une extréme 
lenteur. Le présent volume a pu voir le jour malgré la guerre, mais il est inachevé et 
ce n’est pas l’auteur, mais le protesseur H. W. BaitEy de Cambridge qui y a mis la 
derniére main. On se trouve ainsi privé des Lettres manichéennes en sogdien indi- 
quées dans la table des matieéres. be qui reste est d’un grand appoint pour notre 
connaissance du vocabulaire. I. Listes sogdiennes (notamment le Fragment VII : une 
liste des nations, Nadfnadmak). II. Glossaires moyen iranien-sogdien, destinés a faci- 
liter aux manichéens de Sogdiane la lecture des textes perses et parthes de leurs livres ; 
leur existence indique clairement la nationalité des lecteurs et des scribes de nos textes 
d’Asie Centrale. Il faudra donc tenir compte de sogdismes en matiére d’orthographe. 
Ces petits glossaires sont assez mal conservés. L’éditeur accompagne chaque mot de 
nombreuses remarques linguistiques. Il y aura beaucoup 4 y glaner, mais l’ouvrage 
n’a malheureusement pas d’index. Notons en passant : fragment f, 24 ‘3kng traduit 
par ‘fracture’, ‘breach’. C’est sans doute le méme mot que néo-persan askanj qui 
signifie « torture » et il nous donne la vraie lecture du pehlevi *3kdd fréquent dans 
le Dénkart et dans les Andarz et paralléle & Saym. On lira donc Skang et on traduira 
‘contrit’ ou ‘humble’. (Cf. R. C. ZAEHNER, Zurvanica I, dans BSOS, LOS BlGa)) Teese 
intéressante est l’équivalence qui semble confirmer lidentité des deux anges 
islamiques Harut et Marut avec les deux ameia spenta Ameretat et Haurvatat: 

“mora d hwrdWd = mrwt hrwwt 
III. Une page d’un sutra traduit du kuééen en sogdien, ainsi que le texte le dé- 
clare. IV. Un court fragment du Xvastwaneft sogdien, qui confirme Vhypothése de 
SCHAEDER et d’autres que notre texte turc est traduit du sogdien. 


P. DE Menascz, O. P., Fribourg. 


Brockelmann Carl. Geschichte der islamischen Volker und Staaten. XXII 


+ 495 SS. in 8°. Mit 8 Karten. Miinchen und Berlin 1939. Verlag 
R. OLDENBOURG. Preis: in Leinen geb. RM 12.50. 


Das vorliegende Buch wendet sich, wie die ganze Reihe ,,Geschichte der Staaten 
und Volker 5 vai der es gehdrt, an einen weiteren Leserkreis. Der wissenschaftliche 
Apparat ist auf ein MindestmaB eingeschrankt, die Transkription einfach, ohne Ver- 
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wendung diakritischer Zeichen; aber man empfindet es beim Lesen immer wieder, 
da8 hier ein ausgereiftes Werk vorliegt, wie es nur nach intensiver jahrzehntelanger 
Beschaftigung mit dem islamischen Orient geschrieben werden konnte. BROCKELMANN 
bietet ein farbenreiches Gesamtbild der Vélker- und Staatengeschichte im weiten 
Bereich des Islam, von Westafrika bis tief nach Zentralasien hinein ; nur fiir die Ge- 
schichte des Islam in Indien wird auf das Werk von GrorGE DUNBAR verwiesen (s. die 
Besprechung ,,Anthropos‘’ XX XIII [1938], 707 £.). Eine staunenswerte Fiille von Stoff 
ist in diesen Band zusammengedrangt. Dabei verliert sich die Darstellung weder in 
Einzelheiten noch verfallt sie in allzu einfache Verallgemeinerungen. Alle Faktoren 
der Geschichte kommen zur Geltung. Die politische Geschichte steht im Vordergrund, 
entsprechend dem Charakter der ganzen Biicherreihe, jedoch kommen Geistes- 
und Kulturgeschichte dabei nicht zu kurz. An entsprechender Stelle halt BRocKEL- 
MANN auch mit Werturteilen nicht zuriick, die aber maBvoll abgewogen sind und 
immer Beachtung verdienen, wenn man zuweilen auch anderer Meinung sein kann. 
Die Bibliographie soll nicht erschépfend sein, wie im Vorwort ausdriicklich bemerkt 
wird ; bei der Darstellung der altarabischen Religion (S. 7-9) ware aber ein Hinweis 
des Verfassers auf seinen wichtigen Artikel ,,Allah und die Gdétzen“ (Archiv f. 
Religionswiss. XXI [1922], 99-121) sicher angebracht gewesen. Die Benutzung des 
Werkes wird durch eine Zeittafel und zwei Register erleichtert. 

Mit der Schilderung der Entwicklung in den letzten Jahrzehnten hat BROCKEL- 
MANN vielfach Neuland betreten, fiir das erst wenige Vorarbeiten vorliegen ; um so 
dankbarer wird man ihm fiir die gebotene Orientierung sein. Im Friihjahr 1939 abge- 
schlossen, fiihrt das Buch die Geschichte der islamischen Volker bis an die Schwelle 
des neuen Weltkrieges, der inzwischen bereits tief in ihr Leben eingegriffen hat und 
ohne Zweifel noch weitere bedeutungsvolle Umwalzungen zur Folge haben wird. 


JosEF HENNINGER. 


Reallexikon der Assyriologie. Unter Mitwirkung zahlreicher Fachgelehrter 
herausgegeben von ErIcH EBELING und Bruno MEIssNER. II. Band, 
5. Lieferung : Ekidudé-Ezur und Nachtrage. S. 321-491. Berlin und 
Leipzig 1938. Verlag WALTER DE GRUYTER & Co. 


Die vorliegende Lieferung (Besprechung der vorhergehenden Lieferungen siehe 
,Anthropos’ XXXII [1937], 314 f.) enthalt auBer zahlreichen kurzen Artikeln tiber 
Orts- und Personennamen, die mit E- bzw. mit En- zusammengesetzt sind, auch eine 
Reihe gréRerer Beitrage von allgemeiner Bedeutung. Am umfangreichsten ist der 
Artikel Eponymen. Zur Geschichte der Vélkerwanderungen im alten Vorderasien 
finden sich wichtige Angaben unter ,,Elam“ und ,,’Emori‘‘ (Amoriter), (Ein Nicht- 
Assyriologe wird allerdings die Amoriter kaum unter dem Stichwort ’Emori suchen, 
zumal da sich Bd. I, S. 99 der Hinweis findet: ,,Amurriter s. Semiten‘‘). Religions- 
geschichtlich interessant sind die Artikel iiber reinzelne Gottheiten, wie Enki (Ea) 
und Enlil. Fiir sonstige kulturgeschichtliche Einzelheiten seien die Artikel Elfenbein, 
Entmannung, Erbe, Erdél, Ersitzung, Ertranken, Erziehung, Esel, Eunuch hervor- 


gehoben. JosEF HENNINGER. 


Tanuhi. Kitab al-mustagad min fa‘alat al-agwad. Herausgegeben und unter- 
sucht von LEo Paury. (Bonner Orientalistische Studien, heraus- 
gegeben von P. KAHLE und W. Kirrer. Heft 23.) 26 + 213 SS. 
in 8°. Stuttgart 1939. Verlag W. KOHLHAMMER. 

Vorliegendes Werk macht einen Teil der kultur- und religionsgeschichtlich wert- 


vollen arabischen Anekdotenliteratur nach bisher ungedruckter Quelle zuganglich. 
Der Bagdader Qadi Abia ‘Ali al-Muhassin al-Tanihi (327-384 H), Verfasser der be- 
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kannten Anekdotensammlung al-Farag ba‘d al-sidda, bringt in vorliegender Samm- 
lung ,,die Auslese aus den Taten der freigebigen Menschen“ in einer Sprache, deren 
Straftheit dem Stil des Kitab al-agani noch sehr nahe steht, eine Anzahl von Ge- 
schichten, die sich mit den Taten von Menschen befassen, deren Freigebigkeit sie be- 
riihmt gemacht hat, ein beliebtes Thema altarabischer Erzahlerkunst, dann aber auch 
solcher, in denen treffende Antworten eine Rolle spielen, die immer den Araber 
entziickt haben. Es werden Personen angeftihrt von der Gahilija an bis in die Ab- 
basidenzeit und zwar aus allen Schichten der Bevélkerung. Manche Anekdote be- 
leuchtet treffend die sittlichen Anschauungen der Beduinen, wie Nr. 28 (Tyrannei 
des Ehemannes und Untreue der Frau). Die Benutzung wird erleichtert durch einen 
arabischen Index der Personen (S. 201-211) und der Ortsnamen (S. 212-213). Der 
Herausgeber bringt genaue Untersuchungen iiber die Quellen sowie tber Parallelen 
in der arabischen Literatur. Die Ausgabe ist der Faksimiledruck einer Handschrift 
in Aligarh (799 H. geschrieben) in gut leserlicher Neschischrift mit Variantenangeben 
in FuBnoten. Leider ist die wohl verkleinerte Wiedergabe der Hs. keine Erleichterung 
fiir den Benutzer, da der Druck verschiedene Verwischungen, Verschwinden diakri- 
tischer Punkte und stérende Linien und Flecke mit sich gebracht hat. 


ERNST BANNERTH, Stotzing. 


Fuad Hasanein Ali. Agyptische Volkslieder. Teil I: Arabischer Text mit An- 
merkungen. (Verdffentlichungen des Orientalischen Seminars der Uni- 
versitat Tiibingen. Herausgeber: E. Lirrmann, J. W. Haver. Zehntes 
Heft.) IX +196 SS. in 8°. Stuttgart 1939. Verlag W. KOHLHAMMER. 


Die vorliegende Sammlung agyptisch-arabischer Lieder ist teilweise 1893 von 
M. U. BouriantT in arabischer Schrift nach einer Hs. in Kairo veréffentlicht worden. 
Vorliegendes Werk bietet nun den Text in Transkription mit Verbesserungen und 
Anmerkungen tiber metrische Fehler. Die Lieder sind wahrscheinlich alle im 16. Jahr- 
hundert gedichtet worden, mit ganz wenigen Ausnahmen in der Umgangssprache, 
jedoch in den Metren der klassisch-arabischen Verskunst, und bieten somit wichtiges 
Material fiir die Geschichte der Mundart. Auch sachlich bietet die Sammlung wert- 
volle Texte volkstiimlicher Poesie des islamischen Agypten. Um eigentliche Volks- 
lieder wird es sich wohl nicht handeln, sondern um Produkte des Meisters einer Sanger- 
zunft, wie sie STUMME uns bekannt gemacht hat. Ein groBer Teil der Dichtungen 
zeigt religidsen Inhalt, Hymnen an Gott, Preislieder auf die Propheten und Heiligen 
des Islam, Bu8predigten in Liedform usw. Mehrfach finden sich auch Streitgedichte 
wie ,,zwischen Dattel und Melone“ (S. 18-24) oder ,,zwischen Honig und Rahm‘ 
(S. 158-162), dann Gesange zum Preise von Wein und Liebe (S. 151-156). Bei letzteren 
ist wohl allegorisch-sufische Tendenz anzunehmen. Eine spatere Bearbeitung des 
Ganzen diirfte ja iiberhaupt aufzeigen, daB die Lieder aus Derwiskreisen stammen, 
worauf ja schon Nr. 4 (S.11) in der Uberschrift hingedeutet wird ,,Lob der beiden 
Ahmad (d.h. Hasan und Husain) von der Dichtung des Ahmad ‘Aqida id-darwis“, 
und das Lied selbst enthalt eine Menge typisch sufischer Ausdriicke. Eine Uber- 
setzung wiirde weiteren Kreisen viel Material bieten zur besseren Kenntnis des volks- 
tiimlichen Islam und seiner Populartheologie, durch die das Gedankengut des Qur’an 
wie die spateren Spekulationen allen Schichten der Muslime leicht zuganglich gemacht 
wurden. Davon zeugen Verse wie S.105: ,,Die Erde ist Gottes Teppich — und ich 
gehore Gott zu eigen. — Die Geschépfe sind Gottes Kinder — und ich gehére zu 
Gottes Schépfung. — Gott liegt der Unterhalt ob — und ich lebe von Gottes Haus- 
halt." Muhammad’s Stellung in der spdteren Theologie besingt Lied 18, Str. 10: 
,»O Muhammad, ware dein Dasein nicht wirklich — so drehten sich weder Gestirne 
noch Firmament.’’ Der Glaubensinhalt ist auch beim einfachen Volke im Islam reicher 
als hin und wieder angenommen wird. Die griindlichere Durchdringung gerade des 
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volkstiimlichen Liedgutes beweist dies. Es ist ein Irrtum, wenn der Afrikanist 
MEINULF Kusters (Hochland, 35. Jahrgang, S.117) meint, daB der ,,Islam und sein 
Lehrgebaude, wie wir es aus dem Koran kennen‘‘, nur ,,in Kairo an der El-Azhar- 
Universitat und in ihren Kreisen zu finden‘ sei. Wie in christlichen Landern das 
geistliche Volkslied immer wieder dem Gemiitsleben Glaubenswahrheiten darstellt, 
so lebt in allen islamischen Landern eine auch heute noch sehr lebendige populare 
religidse Poesie, auch bei spatbekehrten Vélkern wie bei den Kirgisen und den Haussa. 


ERNST BANNERTH, Stotzing. 


Oppenheim Max, Freiherr von. Die Beduinen. Unter Mitbearbeitung von 
ERICH BRAUNLICH und WERNER CASKEL. Band I. Die Beduinen- 
stamme in Mesopotamien und Syrien. XI-+ 387 SS. in 4°. Mit einem 
Titelbild, 20 Tafeln und 3 Karten. Leipzig 1939. Verlag Otro Har- 
RASSOWITZ. Preis: geb. RM 24.—. 


Auf Grund seiner eigenen Forschungen im Orient, die bereits vor mehr als 
50 Jahren ihren Anfang nahmen und seit 1892 in grdBerem MaBstab durchgefiihrt 
werden konnten, und unter Beriicksichtigung aller erreichbaren Literatur in euro- 
paischen und orientalischen Sprachen unternimmt es OPPENHEIM, eine Gesamtdar- 
stellung liber die arabischen Beduinen zu geben. Das Werk ist auf 5 Bande berechnet 
und soll alle Stamme von den Kurdischen Bergen an siidwarts bis einschlieBlich des 
heutigen Sa‘iidi-Arabiens behandeln. Man mag es bedauern, daB die Stamme der 
stidlichen und stiddstlichen Randgebiete nicht mit einbezogen werden ; man wird aber 
auch so dem Verfasser und seinen Mitarbeitern dankbar sein fiir die Sammlung und 
Verarbeitung des weitschichtigen Materials. Der vorliegende I. Band enthalt haupt- 
sachlich statistisches und historisches Material, aber in der Einleitung und an anderen 
Stellen verstreut auch manche wertvolle ethnographische Notiz. (In zusammenhan- 
gender Weise soll die Kultur der Beduinen erst im V.. Band dargestellt werden.) Jeder, 
der es einmal versucht hat, sich durch den Wirrwarr der oft phantastisch transkri- 
bierten Stammesnamen, durch die untibersichtlichen und oft einander widerspre- 
chenden Listen von Stammen in den einzelnen Reisebeschreibungen durchzuarbeiten, 
wird auch die trockenen Listen und Tabellen dieses Bandes als wertvolle Hilfsmittel 
zu schatzen wissen. AuSerdem ist die Geschichte jedes gréBeren Stammes dort 
zu finden, worin auch sagenhafte Uberlieferungen mit entsprechender Kritik ver- 
wertet sind. Fiir die Vorgange der Entstehung, Auflésung, Zersplitterung und Amal- 
gamierung von Stammen, die Er1cH BRAUNLICH bereits an einer Reihe von Beispielen 
aus Nordwestarabien behandelt hatte (Islamica VI [1933/34] 68-111, 182-229), enthalt 
der vorliegende Band noch weitere Beispiele. Die darin behandelten Gebiete, Syrien 
und Mesopotamien, bieten ja tiberhaupt ein ziemlich buntes Bild, weil hier die Be- 
riihrungen zwischen Beduinen und SeShaften immer eng waren. Man kann den 
weiteren Banden nur erwartungsvoll entgegensehen und inzwischen hoffen, daB der 
Krieg die Fertigstellung des groBen Werkes nicht verzogert. 

JosEF HENNINGER. 


Ashkenazi Tovia. Tvibus Semi-Nomades de la Palestine du Nord. (Etudes 
d’Ethnographie, de Sociologie et d’Ethnologie. Tome II.) XVII + 286 pp. 
in 8°, Avec six planches hors texte et une carte. Paris 1938. Librairie 
Orientaliste PauL GEUTHNER, 12, rue Vavin (VI¢). Prix: Fr. 125.—. 
Die Besetzung Paldstinas durch GroBbritannien im Jahre 1917, die Errichtung 


der Mandatsverwaltung und die jiidische Einwanderung haben zu einer starken Ent- 
wicklung von Landwirtschaft und Industrie gefiihrt. Dadurch ist auch das wirtschaft- 


458 Bibliographie. 


liche und soziale-Leben der Halbbeduinen Palastinas weitgehend beeinfluBt worden. 
Die Einengung ihres Lebensraumes zwingt die Beduinen, seBhaft zu cut oe und ent- 
weder selbst Ackerbau zu treiben oder Arbeiten fiir die Kolonisten zu iibermehmens 
Nahrung, Kleidung, Schmuck werden immer mehr europaisch. Toiletteseife, Parfiim 
und Pomade, Streichhélzer, Petroleumlampe und Teemaschine dringen in die Zelte 
und Hiitten der Beduinen ein; zuweilen findet man darin sogar schon eiserne Bett- 
stellen. Gleichzeitig wird das ganze soziale Geftige des Stammes erschiittert und 
zerfallt immer mehr. Dieser ProzeB steht erst in den Anfangen, aber nachdem er 
einmal begonnen hat, wird er sich allem Anschein nach mit immer groBerer Schnellig- 
keit fortsetzen. Deshalb ist es dankenswert, daB der Verfasser sich bemiiht hat, das 
jetzige Kulturbild moéglichst genau festzustellen. 

Im ersten Teil des Buches finden wir eine anschauliche, mit reichen Quellen- 
nachweisen versehene Schilderung des derzeitigen Kulturwandels, im zweiten Teil 
die Ethnographie der nordpalastinischen Halbbeduinen, vor allem ihr soziales und wirt- 
schaftliches Leben, Zum Vergleich mit seinen eigenen Beobachtungen hat ASHKENAZI 
eine reichhaltige Literatur herangezogen, darunter auch arabische und hebraische 
Ver6ffentlichungen aus neuerer Zeit. Auffallenderweise ist Musit, Arabia Petraea 
(Wien 1907-1908) dabei nicht benutzt, obwohl die spateren Werke von MusiIL aus- 
giebig zitiert werden. Bei den Literaturangaben und auch sonst finden sich einige 
stérende Druckfehler. Manche Angaben sind etwas breit und bringen unnétige Wieder- 
holungen, andere wiirde man sich gern etwas detaillierter wiinschen, z. B. die Be- 
schreibung des Schwerttanzes S. 101. Diese kleinen Schénheitsfehler. beeintrachtigen 
aber den Wert und die Brauchbarkeit des Buches nicht. Hoffentlich wird es dem Ver- 
fasser bald méglich sein, auch die angekiindigte Arbeit iiber die westpalastinischen 


Halbbeduinen zu ver6ffentlichen. JosEr HENNINGER. 


Ghose Nagendranath. The Aryan Trail in Iran and India. A naturalistic 
study of the Vedic hymns and the Avesta. XIII + 333 pp. in 8°. 
University of Calcutta, 1937. 


Es ist sehr zu begriiBen, daB jetzt ein indischer Gelehrter sich ethnologischen 
Betrachtungsweisen zuwendet. Er nennt seine Methode ,,naturalistisch‘’ und meint 
damit, da8 er nicht bei den Denkweisen orthodoxer Theologen stehen bleiben, sondern 
versuchen will, die alteste und heiligste Literatur der Inder und Perser und ihre reli- 
gidse Welt einer ethnologisch-soziologisch-historischen Priifung zu unterziehen. GHOSE 
zergliedert das Pantheon des Rgveda unter Vergleich mit dem Avesta in der Weise, 
da8 er die Gottheiten entweder einer Nomaden-Hirten- oder Bauern-Komponente 
zuweist. Zur ersten gehdren — um den reichen Inhalt des Buches nur kurz anzu- 
deuten — vor allem Pusan, Soma, die Asvins, Indra, Vayu, Agni, Savitr, Usas und 
Mitra-Varuna; ferner Visnu und die Maruts, diese aber zu einer anderen Gruppe von 
solchen Hirtennomaden. Den Bauern dagegen weist GHOSE Tvastr, Brahmanaspati, 
die Rbhus, Yama und Surya usw. zu. 

Seine Zuweisungen vollzieht GHOosE sozusagen nach apriorischen Begriffen von 
,.Nomaden“ und ,,Bauern‘’, und es ist wohl der nachste notwendige Schritt der Wissen- 
schaft, diese abstrakten Begriffe zu konkretisieren, wie es etwa schon KoppERs getan 
hat, wenn er bei den Indoeuropdern die beiden Komponenten der innerasiatischen 
Hirten- und der _ ,,stidlichen“‘ (vorderasiatischen) Dorf- und Stadt-Kulturen unter- 
scheidet. Im Zusammenhang damit ware dann auch zu prifen, wann, wo und wie 
sich die beiden Komponenten vereinigt haben. Eine solche Vereinigung liegt sicher, 
wie Koppers gezeigt hat, schon im Indoeuropdertum selber vor. Dafiir 1ABt sich auch 
eine der wichtigsten etymologischen Erkenntnisse anfiihren, da8 namlich Sankrit 
ayas=lateinisch aes bezeugt, daB bereits die Indoeuropaer Bronze gekannt haben, und 
zwar sicher von jener siidlichen Komponente her. Es ist daher ungenau, wenn GHOSE 
in § 34 von Eisen und Gold als Tauschwaren spricht, oder die Metallbearbeitung dem 
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Grenzgebiet zwischen Bauern und Hirten zuweist (S. 35), oder annimmt, daB die Arier 
Tvastr, ‘den Handwerkergott, von dort, also nicht von sehr weit her iibernahmen 
(S. 67). Die Frage, ob und wie der Begriff kavi = Verfasser vedischer Hymnen, mit Kavi, 
dem (Eisen-)Schmied und Heros der persischen Sage, zusammenhangt, ist mit ethno- 
logisch-prahistorischem Material neu zu priifen; war Usanas Kavya urspriinglich ein 
Weiser, Zauberer und Schmied ? Hangt etwa auch. Agni, der Feuergott (= ignis) mit 
dem Schmiedefeuer zusammen ? GuHosE halt seine vedische Vorstellung, da er die 
Opfer zu den Gottern tragt, fiir die alteste. Aber man vergleiche auch die chinesische 
Elementenlehre : Wasser, Feuer, Holz, Metall und Erde: in der Erdform oder dem 
Erdofen wird Metall durch Holzfeuer gewonnen und verarbeitet und das Feuer durch 
Wasser geléscht ; liegt da nicht ein alter Zusammenhang vor ? Woher stammt sonst 
diese merkwiirdige Fiinfergruppe ? 

GHOSE weist mit Recht Pasan den Hirten zu. Er hebt hervor, daB er Liebhaber 
der Schwester und Werber der Mutter genannt wird (§ 47). Er behandelt anderseits 
die Verwandtenehe der Perser (§ 164 ff.) und bemiiht sich, solche barbarischen Sitten 
von den Magi (einer alteren Arierwelle: § 183) fernzuhalten. Dagegen ware aber zu 
betonen, daB man schon auf Surya und Agni als vedische Parallelen zu Pusan hin- 
gewiesen hat (MACDONELL, Vedic mythology S. 35) und daB z. B. auch bei den Hunnen 
solche Sitten festgestellt sind (EBERHARD, Typen chinesischer Volksmarchen, FFC 120 
Nr. 213): der Sohn iibernimmt den ganzen Harem seines Vaters. Man wird aber 
deswegen diese Vélker nicht fiir verachtlich halten. Freilich ist schon dem vedischen 
Dichter der Inzest Yama-Yami problematisch geworden und z.B. bei Mdaydvati- 
Pradyumna wird die sinnliche Liebe der Mutter zum (scheinbaren) Sohn verur- 
teilt (Harivamsa) ; aber die seltenen Stellen von Pusan usw. weisen doch sicher auf 
Innerasiaten. 

GuHosE behandelt ferner die persische Sitte der Leichenaussetzung (§ 458 ff.), 
verweist auf Tibeter, Mongolen und Nagas (§ 345) und erklart es fiir eine Nomaden- 
sitte (§ 96 ff.). Jetzt ist darauf zu verweisen, daB auch in Harappa (im Gegensatz zu 
Mohenjo Daro) etwas Ahnliches herrschte: man setzte die Leiche den Végeln aus 
und sammelte die restlichen Knochen in Urnen, auf die man Végel zeichnete, die einen 
Menschen im Leibe tragen (doch wohl zum Himmel ?) (Annual Bibliography of Indian 
Archaeology, XII, 1937, 1939, S.7). Das ist der alteste Beleg dieser im N, NO und 
NW Indiens belegten Sitte. Ob man sie mit Plattformbestattung (bei Nagas) oder 
den Primitiven Indiens zusammenbringen soll, die Leichen im Djangel liegen lassen 
(Ghamsi: RuBEN, Eisenschmiede und Damonen [Leiden 1939], 137), ist noch unklar. 

GuHosE nimmt die Etymologie Usas-Eds an (§ 108), aber die von Zeus-Dyaus 
iibergeht er (§ 125) und ebenso die von Surya-Hélios ; er weist Surya vielmehr der 
bauerlichen Komponente zu (§ 105): also erst die Arier, nicht die Indoeuropaer iiber- 
nahmen ihn. 

Diese Anmerkungen sind als Hinweise gemeint, wie die sehr niitzliche Tendenz 
des Verfassers unter allen Umstanden geférdert werden sollte. 


WALTER RuBEN, Ankara. 


Liiders Heinrich. Philologica Indica. Ausgewahlte kleine Schriften. Fest- 
gabe zum siebzigsten Geburtstage am 25. Juni 1939, dargebracht von 
Kollegen, Freunden und Schiilern. 812 SS. in 8°. Mit einem Bildnis 
und einer Tafel. Géttingen 1940. VANDENHOECK & RUPRECHT. 


Man hatte dem ,,Meister des strengen Stils‘‘, der HEINRICH LUDERS unzweifel- 
haft ist, und der uns aus dem trefflichen Bilde, das die Festgabe erdffnet, mit scharfen 
Forscheraugen entgegenblickt, keine gréBere und angemessenere Ehrung widmen 
kénnen als eine sorgfaltige Auswahl seiner vielfach verstreuten und dadurch schwer 
benutzbaren kleineren Schriften in einem stattlichen, ungefahr 800 Seiten starken 
Bande, neu zu verdffentlichen. Damit ist aber uns allen, denen das alte Indien lieb ist, 
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auch wenn wir keine Spezialforscher auf indologischem Gebiete sind, ein groBer Dienst 
erwiesen. Der Nutzen des Sammelbandes ist umso gréBer, weil ihm drei Register 
(Wortverzeichnis, Stellenverzeichnis, Sachverzeichnis) beigefiigt sind. 

Die in diesem Bande enthaltenen Aufsatze beziehen sich auf die verschiedensten 
Probleme, die das Studium des indischen Altertums uns stellt. Aus dem reichen Inhalt 
seien z. B. die Untersuchungen iiber die Sage von Rshyagrnga, die Jatakamala und die 
Fresken von Ajanta ; das Verhaltnis von Jdtaka und Epik, die Cakas und die nordarische 
Sprache, die Felsenedikte Agoka’s, die alte Geographie Ostturkestans, die Geschichte 
des ostasiatischen Tierkreises als fiir weite Forschergruppen von hohem Belang aus- 
driicklich hervorgehoben. Einen besonderen Reiz hat die eingehende Studie tiber das 
Wiirfelspiel im alten Indien, die u. a. auf die groBartige Spielszene im Dytitaparvan des 
Mahdbhdrata helle Streiflichter fallen 1aBt. 

Den Sprachforscher werden die ausgezeichneten etymologischen Erorterungen 
iiber ludda, dohada, dldna-, muktd und phala, ali und dla, dhitd, grh-, cama-, hesh-, hesha, 
heshas, garda, gavdabha, und insbesondere die wirklich entscheidende Behandlung des 
aus zerebraler Media entstandenen, von anderen / etymologisch verschiedenen, Sanskrit 
l am meisten interessieren. Es ist mir noch lebhaft erinnerlich, wie ich bei dem ersten 
Erscheinen des letztgenannten Artikels in der WACKERNAGEL-Festschrift mich tber 
die reiche Belehrung, die mir darin geboten wurde, gefreut habe. Es ist jetzt nicht der 
geeignete Augenblick, um auf etwaige Meinungsverschiedenheiten oder Zweifel einzu- 
gehen. Im allgemeinen, sowohl wie in den meisten besonderen Fallen, hat LUDERs 
gewiB das Richtige getroffen. Seine Polemik, auch in andern seiner hier gesammelten 
Arbeiten, ist vielleicht bisweilen etwas scharf ausgefallen, aber das schadet nichts, 
solange die Diskussionen wesentlich sachlich bleiben. Und gerade die Sachlichkeit, die 
auf ausgedehntem und exaktem Wissen beruhende, unbestechliche, rein-verniinftige 
Sachlichkeit, ist die Eigenschaft des groBen Gelehrten, den wir in LUDERsS ehren, die 
uns vor allen andern Eigenschaften riihmenswert erscheint. 


C. C. UHLENBECK, Lugano-Ruvigliana. 


Ruben Walter. Ezsenschmiede und Damonen in Indien. Ergebnisse einer 
Reise, die mit Unterstiitzung des Forschungs-Institutes fiir Kultur- 
morphologie in Frankfurt a. M. und des tiirkischen Unterrichts- 
ministeriums durchgefiihrt wurde. (Supplement-Band XXXVII des 
«Internationalen Archivs fiir Ethnographie». Herausgeber A. W. 
NIEUWENHUIS.) XX -++ 306 SS. in gr-4°. Mit 60 Abbildungen auf 
33 Tafeln, Leiden 1939. Verlag E.J. Britt. Preis: 20.— Gla. 


Dr. W. Ruspen (Professor an der Geschichtsfakultat in Ankara) fand im 
Winter 1936/37 die Gelegenheit, eine Reise nach Zentral-Indien zu machen und wid- 
mete seine Aufmerksamkeit im besonderen dem Stamme der Asir in Chota Nagpur. 
Wie der Verfasser einleitend hervorhebt, ebneten ihm die Missionare der bekannten 
Jesuiten-Mission in Ranchi in entgegenkommender Weise die Wege, so daB er, ob- 
wohl an Ort und Stelle nur zwei volle Monate weilend, doch verhaltnismaBig viel 
unter Dach bringen konnte. RuBeN nahm die Asar aufs Korn, weil sie bekanntlich 
ein spezielles Problem prasentieren: Die Frage ist, ob sie etwas mit den vedischen 
Asura (Damonen) zu tun haben, oder ob der Namensgleichklang einem bloBen Zufall 
zuzuschreiben ist. Der Autor mu8 am Schlusse der Untersuchung gestehen, da er 
bis zu einer klaren und entscheidenden Beantwortung der dornigen Frage nicht hat 
gelangen kénnen. Aber das nimmt der Abhandlung nichts von ihrem Werte. RUBEN 
hat der zu erstrebenden Klarung zweifellos in anerkennenswerter Weise vorgearbeitet, 


vorausgesetzt, daB angesichts der gegebenen Verhaltnisse tiberhaupt jemals eine vdllige 
Lésung des Problems erwartet werden kann. 
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Die Asir zahlten nach dem letzten Census 2024 Képfe. In ihrer ganzen Art 
haben sie wohl am meisten mit den Mundas gemeinsam, obwohl sie heute naher mit 
den Oraons zusammenwohnen. Auf die Einleitung la8t der Verfasser den beschrei- 
benden Teil folgen. Diesem legt er seine eigenen Beobachtungen zugrunde. Man muB 
staunen, was in der kurzen Zeit geleistet wurde. Man versteht aber auch, da8 zumal 
mit Riicksicht auf die geistige Kultur merkliche Liicken bleiben muBten. So hebt 
der Verfasser selbst hervor, da8 iiber Gétter und Géttinnen nicht allzu viel zu eruieren 
war (S. 60), daB die Ausbeute an Liedertexten eine sparliche blieb (S. 65), usw. Hinter 
dem Geisterbeschwérer (devaiy) und seinem Tun (S. 39 f.) steckt so gut wie sicher 
ebenfalls bedeutend mehr als RuBEN kennen lernte. ErfahrungsgemaB8 bilden Punkte, 
wie die genannten, Kristallisationskerne des Denkens und Lebens auch der Primitiv- 
stamme des zentralen Indien. Was da im einzelnen erwartet werden kann, ZASC Zanes. 
die Encyclopaedia Mundarica von P. J. HorrmMaNN und A. vAN EmMELEN. Ahnliches 
gilt von P.O. Bopptne’s drei Banden ,,Santal Folk Tales‘ (Oslo 1925 ff.) und ,,The 
Santals and Disease“ (Calcutta 1925), ,,Studies in Santal Medicine and connected 
with Folklore“ (Calcutta 1927). Ob bei entsprechenden Voraussetzungen nicht auch 
bei den Astr gleiche oder ahnliche Dinge zum Vorschein kommen wiirden ? DaB 
solches z. B. auch in Bezug auf die Bhils zutrifft, glaube ich, zum Teil schon in diesem 
Anthropos-Halbband (S. 264 ff.) gezeigt zu haben. So kénnen also wohl auch die Asir, 
trotz der so dankenswerten und verhaltnismaBig so erfolgreichen Bemiihungen des 
Verfassers, noch nicht als auf Herz und Nieren erforscht gelten. Solange aber ihre 
tiefsten und letzten Eigenheiten noch nicht geniigend offen liegen, was leider fiir so 
viele zentralindische Primitivstamme in der gleichen. Weise gilt, tappen wir hinsichtlich 
ihrer eigentlichen Verwurzelung ziemlich im Dunkeln und miissen uns anderseits auf 
Uberraschungen gefaBt halten. 

In der Tatsache, daB die Asir ein ganzer Stamm von Schmieden sind, méchte 
RUBEN ein absolutes Unikum fiir Indien erblicken (S. 141). Sonst stoBe man doch 
eher nur auf Handwerkerdoérfer. Ich glaube, das ,,Unikale“ liegt bei den Asir nur 
darin, daB sie als Schmiedestamm, der sie sind, bzw. einmal waren, auch heute noch 
zusammenwohnen. Die Tatsache indes, daB der ganze Stamm einer und der gleichen 
Beschaftigung obliegt, ist ja gerade fiir Indien ein bekannter und haufig gegebener 
Fall. Man denke nur an die sogenannten Leder-Arbeiter (Chamar), die Topfer (Kumar) 
und so viele andere. Die Angehérigen dieser Stamme oder Kasten, bzw. ,,Kasten- 
losen‘‘ wohnen allerdings heute im allgemeinen nicht (oder héchstens gruppenweise) 
zusammen, sondern mehr oder weniger tiber die einzelnen Teile des Landes zerstreut. 
Vielleicht, ja wahrscheinlich lagen bei ihnen die Verhaltnisse urspriinglich ahnlich, wie sie 
uns bei den Asair noch heute entgegentreten. Diese waren also stationar, d. h. sie sind 
zusammengeblieben, wahrend die anderen sich, freiwillig oder notgedrungen, aufteilen 
und zersplittern muBten. DaB die Bhils einmal Rundhiitten hatten (S. 165), schwirrt 
allerdings durch einen (kleinen!) Teil der Bhil-Literatur. RuBENn kann sich dabei 
mit Recht auf J. H. Hutron! berufen. Ich wei8 allerdings nicht, worauf Hutton 
sich an der betreffenden Stelle stiitzt. Seine Ausdrucksweise klingt nicht gerade sehr 
bestimmt, so da8B man wohl daran zweifeln darf, ob er aus Autopsie spricht. Ich bin 
jedenfalls nirgendwo auf das runde Bhil-Haus gestoBen. Moglicherweise ist diese 
Meinung auf eine der GroB-Moghul-Zeit angehdrige bildliche Darstellung zurtickzu- 
fiihren, woriiber H. Gortz12 Naheres berichtet. Unter gegebener Riicksicht wiirde 
man aber das Produkt des Kiinstlers als wissenschaftliche Quelle, jedenfalls solange 
es allein dasteht, kaum werten kénnen. Sollte aber doch einmal irgendwo, vielleicht 
an sehr abgelegener Stelle, die Existenz des runden Bhil-Hauses einwandfrei nach- 
gewiesen werden, so hatte ich persénlich gewi8 am allerwenigsten dagegen einzuwenden. 

Den dritten und letzten Teil, der iibrigens zwei Drittel des ganzen Buches aus- 
macht, widmet der Verfasser den kulturgeschichtlichen Zusammenhangen. Dieser 


11 Census of India 1931, I, III, Simla 1935, p. 1. 
12 Bilderatlas zur Kulturgeschichte Indiens in der GroB-Moghul-Zeit. Berlin 1930, 


S. 51, und Tafel 40, 108. 
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Teil hat seine spezielle Bedeutung deshalb, weil der Verfasser als Indologe auf sehr 
viele Einzelheiten aufmerksam machen kann, die der Nicht-Indologe gar nicht oder 
doch nur zu ungeniigend kennt, um sie mit Nutzen in die Erorterung miteinbeziehen 
zu kénnen, Ich denke hier speziell an die Behandlung der groBen Religionen (Sivais- 
mus, Visnuismus) Indiens, denen ein weiter Raum gewidmet ist. DaB der Autor 
gleichzeitig in eingehender Weise die Nachbarwissenschaften der Ethnologie und 
Prahistorie mitberiicksichtigt, war schon anzudeuten. Der Verfasser selber wei8 am 
besten und er hebt es wiederholt hervor, daB da zunachst noch vieles problematisch 
bleiben mu8. Trotzdem gebiihrt ihm das Verdienst, als erster auf so breiter Front 
eine Begegnung von Indologie einerseits und von Ethnologie und Prahistorie ander- 
seits herbeigefiihrt zu haben. Auf Einzelheiten kann hier nicht mehr eingegangen 
werden. Nur die Erérterungen zu den Megalithen (S. 154 ff.) seien kurz gestreift. Meine 
Spezialuntersuchung ,,Monuments to the Dead of the Bhils and other Primitive Tribes 
of Central India‘‘ 1% hat namlich u.a. ergeben, daB RuBEN in Bezug auf mehrere 
grundlegende, hierhergehérende Punkte richtig gesehen oder doch gut gewittert hat. 
Diese Tatsache und Erkenntnis mag geeignet sein, auch seine iibrigen Aufstellungen 
entsprechend ernst zu nehmen und sich, dem Wunsche des Autors gemaB, damit 
wenigstens einmal auseinanderzusetzen. Was dann schlieBlich bleibt, wird die Zu- 
kunft zeigen. W. KOopPpeERs. 


Wirz Paul. Exorzismus und Heilkunde auf Ceylon. 292 SS. in 8°. Mit 
56 Textfiguren und 87 Abbildungen. Bern 1941. Verlag Hans HUBER. 
Preis: Fr. 18.— (RM 10.80). 


Dieses neueste Werk des Basler Ethnologen PauL Wirz, das nahezu 300 Seiten 
umfaBt und besonders wertvolle eigene Photographien enthalt, ist eine Frucht von 
selbst Erlebtem und sorgfaltig Erfragtem. Die einschlagige Literatur ist beigezogen 
worden. Wirz will aber vor allem durch eigene Beobachtungen erganzen. Bei den 
Singhalesen ist die Schamanenpraxis, die zunachst mit der eigentlichen Religion nichts 
zu tun hat, eine merkwiirdige, an Tibet erinnernde Verbindung mit dem Buddhismus 
und der vorbuddhistischen Religion eingegangen. Wirz verzichtet aber auf eine ethno- 
logische Analyse dieses Komplexes. Er setzt sich einfach zum Ziel, ein weiteres Publikum 
mit der Gedankenwelt der singhalesischen Exorzisten bekannt zu machen. Die gewohn- 
liche Heilkunde, die Behandlung iiblicher Krankheiten und Verletzungen mit der natiir- 
lichen materia medica, wird wenig beriihrt. Es handelt sich um unheimliche, schleichende 
Falle mit ratselhaften Bedriickungen, die als Verzauberung oder Besessenheit erscheinen. 
Je nach der Natur der seelisch qualenden Krankheit kommen verschiedene Diagnostiker 
und Therapeuten in Frage, die wiederum verschiedene Zeremonien abhalten. Die 
krankheitbringenden Damonen werden entweder zum Erscheinen (als Masken) gezwungen 
und miissen, so will es Buddha, Heilung versprechen. Dabei spielen wilde Tanze mit 
Rauschdampfen eine Rolle. Oder der bése Zauber eines Medizinmanns mu8 durch einen 
Gegenzauber, einen Zerschneidungsritus, gebrochen werden. Oder aber: die Damonen 
und Gétter sind nicht Tanzer, sondern Statuen, von denen zum Patienten ein Faden 
gespannt wird. Den zwdélf Géttern tritt man bezeichnenderweise nicht wie den Damonen 
und Totengeistern mit magischem Zwang entgegen, sondern verehrend, bittend. Nicht 
die Trommel, sondern das Muschelhorn ist das Hauptrequisit. Alle Zeremonien aber 
haben Opfergaben und Zauberspriiche (mantras — sie werden im Urtext mitgeteilt) 
gemeinsam. Besteht die Gefahr, daB eine Seuche ausbricht, so leitet der ,, Volkspriester“ 
athletische Wettspiele zu Ehren der Gétter. Eine Kunst fiir sich ist die Bereitung von 
Amuletten gegen den EinfluB8 der Planeten und von bésem Zauber. Fiir alles und jedes 
gibt Wirz die einheimischen Bezeichnungen, was zwar dem interessierten Laien die 
Lektiire erschwert, dafiir aber dem Fachmann das Werk umso wertvoller macht. 


Hans Dietscuy, Basel. 


18 Die Arbeit erscheint in den ,,Annali Lateranensi’’, Roma 1942. 
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Sarasin Fritz. Reisen und Forschungen in Ceylon, in den Jahren 1883-1886, 
1890, 1902, 1907 und 1925. 4185 SS. in 8°. 22 Tafeln und 1 Karte. 
Basel 1939. Verlag HELBLING & LICHTENHAHN. 


Es ist ein gliicklicher Gedanke von Prof. Dr. Fritz SARASIN gewesen, die Reisen 
und Forschungen, welche er, bis auf die letzte Tour, alle gemeinsam mit Dr. PauL 
SARASIN durchgefiihrt hat, in kurzer Zusammenfassung Revue passieren zu lassen. 
Uber Planung und Erfolge dieser bahnbrechenden Forschungen wird man so von 
authentischer Seite, und zwar in einer angenehmen und unterhaltsamen Weise, unter- 
tichtet. Die Lektiire dieses zusammenfassenden Uberblicks kann anderseits natiirlich 
das Studium der groBen Werke, welche die Forscher im Verlaufe der Jahrzehnte in 
so mustergiiltiger Weise herausgebracht haben, nicht tiberfliissig machen. 

Ausgangspunkt und Schwergewicht der SarasIn’schen Forschungen auf Ceylon 
lagen im Bereiche der Naturwissenschaften. Aber von Anfang an fanden auch Anthro- 
pologie und Ethnographie eine entsprechende Beriicksichtigung. Angesichts der auf 
Ceylon gegebenen Verhaltnisse standen dabei die Weddas im Vordergrund. Bei der 
geringen Zahl und in Anbetracht der starken Beeinflussung durch die groBwiichsigen 
und kulturell héher stehenden Nachbarn, als welche in erster Linie die Singhalesen 
in Betracht kommen, war das weder eine angenehme, noch eine, an und fiir sich, 
dankbare Aufgabe. Das Bemiihen der beiden Sarastn’s verdient darum um so mehr 
Anerkennung und Dank. So wurde wenigstens gerettet, was noch zu retten war. Es 
wurden auch Aufmerksamkeit und Interesse geweckt fiir weitere Versuche, unter 
denen die, welche von C.G. und BRENDA Z. SELIGMANN im Jahre 1910 durchgefiihrt 
wurden, ohne Frage an erster Stelle stehen 14. 

Die Wedda-Forschung ist im Verlaufe der letzten fiinfzehn Jahre in ihrer Be- 
deutung um ein Betrachtliches gestiegen. Wenn nicht alles triigt, wird sie in der 
Zukunft noch weiter steigen. Von prahistorischer Seite hat schon MENGHIN seine 
besondere Aufmerksamkeit den Weddas zugewandt und die ihnen zuerkannte Stein- 
industrie als Weddalien bezeichnet (siehe im Sarasin’schen Buche, S. 175). Von EIcK- 
STEDT findet in rund 20 000 000 Primitiv-Indern den Rassentyp der Weddiden wieder. 
Ich selber glaube, im Zusammenhange mit meinen Forschungen unter den Bhils und 
anderen Primitiv-Stammen Zentral-Indiens, namentlich von ethnologischer (aber 
auch von sprachlicher und anthropologischer) Seite her, eine weitere Klarung des 
Problems der Altinder in die Wege leiten zu kénnen. Die Dinge sind hier eben im 
Flu8. Sie sind auch, jedenfalls vélkerkundlich gesehen, bedeutend komplizierter als 
sie bis jetzt vielfach zu sein schienen. Bei Erérterung und Untersuchung aller dieser 
Fragen werden aber, das steht fest, immer wieder auch die Weddas auf Ceylon ihre 
Rolle mitzuspielen berufen sein. Da8 wir die Weddas vor dem vélligen Verschwinden 
ihres Typus und ihres Volkstums nicht besser kennen lernten, ist nicht die Schuld 
der beiden Forscher Sarasin. Da8 wir aber in letzter Stunde doch noch so viel als 
méglich tiber sie in Erfahrung brachten, das ist in erster Linie ihr Verdienst. 

W. KOoppPeERs. 


Fiirer-Haimendorf, Christoph von. Das Gemeinschaftsleben der Konyak-Naga 
in Assam. (Habilitationsschrift.) Mitteilungen der Anthropologischen 
Gesellschaft in Wien. Band LXXI, 1941, 1-104. Mit 2 Tafeln. 


Uber die Expedition, welche Dr. CHRISTOPH VON FiRER-HAIMENDORF 1936-1937 
zu den Konyak-Naga in Assam durchfiihren konnte, sind die Leser des , Anthropos‘‘ 
schon mehrfach unterrichtet worden 15, In der vorliegenden Studie bietet der Ver-. 


14 Siehe: C. G. and B. Z. SELIGMANN: The Veddas, Cambridge 1911. Zur Religion 
der Weddas vergleiche W. Scumipt: Der Ursprung der Gottesidee, Bd. III, Minster 
LW: 4931). 54318141. 

18 CHRISTOPH VON FURER-HaIMENDORF and J. P. Mitis: The Sacred Founder’s 
Kin among the Eastern Angami Nagas. ,,Anthropos’’ XXXI, 1936, 922-933. CHRISTOPH 
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fasser eine Durchleuchtung der Soziologie der Konyak-Naga. Sie 1aBt in neuer Weise 
erkennen, wie fleiBig und umsichtig der junge Forscher gearbeitet hat und so wohl 
auch seinen alten Lehrern Ehre macht. Wie nicht anders zu erwarten, sind auch jetzt 
noch Liicken iibrig geblieben. Der Autor spricht auf S.99 die Hoffnung aus, diese 
Liicken bei Gelegenheit einer zweiten Reise, die er fiir den Winter 1939/40 plante, 
ausfiillen zu kOnnen. Es sollte dabei speziell auch weiteres Material, das der besseren 
Aufhellung der kulturhistorischen Stellung der Konyak-Naga dienen sollte, gewonnen 
werden. Hoffentlich hat der Verfasser unterdessen, trotz der Kriegsereignisse, die 
natiirlich auch an ihm in Indien nicht spurlos voriibergegangen sind, seine Plane 
verwirklichen kénnen. 

An Gemeinschaftsbildungen weisen die Konyak-Naga vor allem auf: Einzel- 
familie, Sippe, Morung (Altersklasse), Clan, Dorf, Khel, Zweiklassen, Adelige und 
Gemeine. 

Als urspriingliche Eheform der Naga glaubt der Verfasser die Monogamie sicher- 
stellen zu kénnen (S. 99). W&ahrend vor der Ehe eine mehr als gewodhnliche Freiheit 
herrscht, wird in der Ehe die Treue als das Normale betrachtet. Auf Ehebruch steht 
sogar eine tibernatiirliche Sanktion. ,,Wiederholt wurde mir gesagt, da8 Gawang, 
der Himmelsgott, Mannern, die ihre Frauen betriigen und mit anderen Frauen schlafen, 
keine Sdhne gibt. Ein Ehebruch der Frau hat die gleichen Folgen“ (S. 43). Die 
Stellung der Frau ist keine eigentlich untergeordnete. Wohl herrscht Vaterfolge, aber 
nicht strenges Vaterrecht (S. 16, 38, 53). An Erscheinungen, die auf starkeres Mutter- 
recht in friiheren Zeiten hindeuten kénnten (besondere wirtschaftliche Verpflichtungen 
des Mannes gegeniiber dem erstgeborenen Sohne seiner Schwester, Geburt des ersten 
Kindes im Hause der Eltern der Frau, u.a., S. 38, 43, 58), fehlt es nicht. Ein irgend- 
wie klarer Totemismus ist demgegentiber nicht greifbar (S. 83). 

Die Sippe als solche fluktuiert, je nach den Verhaltnissen. Manche Clans sind 
in zwei bis drei Sippen aufgeteilt (S. 13), bei andern scheint das nicht der Fall zu sein. 
Demgegeniiber stellt der Clan ein besonders festes Gebilde dar. Die Angehorigen eines 
Clans glauben von einem gemeinsamen Ahnherrn abzustammen (S. 13) und betrachten 
sich daher als Blutsverwandte, die Exogamie beobachten miissen. Als magisch-reli- 
gidse Einheit verfiigt der Clan tiber einen Clan-Altesten (S. 76). Jedes Dorf hat, je 
nach GroéBe und Verhdltnissen, mehrere Morung (Altersklassen-Hauser). Auch diese 
offenbaren die Tendenz zur Exogamie, aber ein VerstoB gegen diese Morung-Exogamie 
wird nicht allzu tragisch genommen (S. 13). In der Morung-Einrichtung méchte der 
Autor eine alte Eigentiimlichkeit der Naga sehen (S.100). Eine nahere Erklarung 
zur Aufteilung des Dorfes in verschiedene Khel wird, soweit ich sehe, vom Verfasser 
nicht gegeben. Aus den vorliegenden Andeutungen gewinnt man den Eindruck, da8 
es sich dabei um eine lokale Aufgliederung des Dorfes in verschiedene gréBere Hauser- 
Gruppen handelt. Nicht allgemein und daher wohl nicht urspriinglich scheint die 
Aufteilung in Adelige und Gemeine zu sein. Die Anzeichen einer alten Zweiklassen- 
Einteilung treten deutlich hervor (S. 74, 82). Von der Kultur der Naga weist zur Siid- 
see hintiber weniger ein Totemismuskomplex. Viel eher kame unter dieser Riicksicht 
ein Kopfjagd-(und Megalith-?)Komplex in Betracht (S. 83). 

Wie man sieht, erscheint das soziologische Bild der Konyak-Naga alles andere 
eber als einfach. Der Verfasser hat Recht, wenn er in Bezug auf etwaige Verkniip- 
fungen zu anderen Vélkerschaften hin Zuriickhaltung zeigt. Weitere Untersuchungen, 
sowohl bei den Konyak-Naga selbst als bei ihren Nachbarn, tun vorerst not. Im 
gleichen Sinne mégen ein paar Bemerkungen angeschlossen werden, bei welchen von 
den mir etwas naher bekannt gewordenen Primitivstaimmen Zentral-Indiens ausge- 
gangen wird. 

Die Konyak-Naga halten streng auf Clan-Exogamie, wahrend sie einen VerstoB 
gegen die Morung-Exogamie nicht so ernst nehmen. Wie unter gewisser Riicksicht 


VON FURER-HAIMENDORF: Bericht iiber eine Expedition zu den Kalyo Kengyu 
Naga, Assam ; ib. XXXII, 1937, 875-884. 
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die Verhaltnisse bei den Baigas ahnlich, unter anderer Riicksicht allerdings auch 
wieder ganz anders liegen, zeigt V. ELwin. Die Baigas kennen eine alte, totemismus- 
freie lokale Exogamie, zu der infolge der Becinflussung durch die Gonds, sekundar eine 
eher totemistisch orientierte Clan-Exogamie hinzugetreten ist. Eine Ubertretung 
der erstgenannten Vorschrift wird schwer gewertet, wahrend iiber eine Nichtbeachtung 
der letztern leicht hinweggesehen wird 1°, 

Ziemlich haufig scheint bei den Konyak-Naga die Aufnahme yon Fremden in 
den Clan zu sein. Diese passen sich an, beobachten vor allem die Exogamie-Vor- 
schriften und wachsen so nach und nach in den Clan hinein (S. 14, 81, 84). Das Gleiche 
oder doch etwas Ahnliches kennen und iiben die Santals. Diese ,,construct an arti- 
ficial relationship’‘, womit im Besonderen auch das Heiratsverbot in Geltung tritt 1’. 
Von einer derartigen kiinstlichen Erweiterung des Clans beobachteten wir bei den 
Bhils nichts. 

Geschiedene kénnen bei den Konyak-Naga wieder heiraten. ,,In einer Hinsicht 
behalt jedoch die erste Ehe immer ihren Vorrang, auch dann, wenn sie niemals kon- 
summiert wurde. Im Totenlande, wo die Menschen ein ahnliches Leben fiihren wie auf 
der Erde, lebt namlich jeder Mann mit der Frau, die ihm zuerst, unter Anrufung 
Gawangs, des Himmelsgottes, angetraut wurde, gleichgiiltig, mit wie vielen Frauen 
er nachher verheiratet war‘ (S. 51). Ganz dieselbe Auffassung berichtet P. O. Bop- 
DING 18 von seinen Santals. 

Mit diesen Bemerkungen mag es hier sein Bewenden haben. Da8 es an weiteren 
Ubereinstimmungen und Ahnlichkeiten zwischen den Primitivstammen Assams und 
Zentral-Indiens (speziell Chota-Nagpur’s) nicht fehlt, hat ja schon I. H. Hurron’s 
Artikel ,,Cultural Affinities of the Oraons with the Hill Tribes of Assam‘ !® gezeigt. 
Es sei in diesem Zusammenhang gestattet, hinzuweisen auch auf meine Untersuchung 
,»,Lhe Monuments to the Dead of the Bhils and other Primitive Tribes of Central 
India‘, die im Jahrgang 1942 der ,,Annali Lateranensi‘ erscheinen wird und worin 
weitere Beziehungen der genannten Art zur Sprache kommen oder doch angedeutet 
werden. Eine ethnologische Feldforschung, die gut und griindlich durchgefiihrt wird, 
hat ja immer auch eine Bedeutung, die tiber das rein Lokale hinausgeht. Die 
kurzen Bemerkungen, die unter dieser Riicksicht gemacht werden konnten, zeigten 
schon, daB das auch fiir DR. von FURER-HAIMENDORF’s Feldarbeit in vollem AusmaBe 
zutrifft. Seinen weiteren Forschungen und Publikationen darf man daher mit ent- 
sprechenden Erwartungen entgegensehen. 

W. Koppers. 


Fiirer-Haimendorf, Christoph von. Die nackten Nagas. Dreizehn Monate 
unter Kopfjagern Indiens. 256 SS., 108 Abb., 3 Karten. F. A. BRocx- 
HAUS, Leipzig 1939. Preis: Leinen RM 8.—, geheftet RM 7.—. 


Nachdem der Verfasser bereits in einer Reihe von Artikeln, die in verschiedenen 
ethnologischen Fachzeitschriften erschienen sind, einige Teilergebnisse seiner Forschungs- 
arbeit bei den Nagastammen Hinterindiens veréffentlicht hat, werden seine Erlebnisse 
bei jenen interessanten Kopfjagerstammen im vorliegenden Buche einem breiteren 
Publikum zuganglich gemacht. In iiberaus lebendiger und anschaulicher Weise erzahlt 
er darin zunachst von den Sitten und Gebrauchen der Angami- und Ao-Nagas, und 
verschafft, durch vorziigliche Bilder unterstiitzt, einen Einblick in ihre Lebensgewohn- 
heiten, um dann das Alltagsleben der bis jetzt noch recht wenig bekannten Konyak- 
Nagas eingehend zu beschreiben, bei denen er den groBten Teil seines Aufenthaltes 


16 V, ELwin: The Baiga, London 1939, S.173 f., 186. 

17 P.O. Boppinc: Santal Folk Tales, Oslo 1925, S. 26 f. 
18 Santal Folk Tales, Oslo 1925, S. 134. 

19 Man in India IX, 1929, S. 1-6. 
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verbrachte. Ihr Brandrodungsfeldbau mit Reis als Hauptfrucht, neben Hirse und Taro, 
steht gegeniiber den terrassierten Reisfeldern und Bewasserungsanlagen der Angami 
auf primitiverer Stufe ; Aussaat und Ernte werden mit Gesangen, Tanzen und Opfern 
zu Ehren des als Herr iiber die menschliche Fruchtbarkeit wie iiber das Wachstum 
der Feldfriichte gedachten Himmelsgottes gefeiert ; inm wird vor der Mahlzeit etwas 
Reis oder Taro, und auf der Jagd etwas Fleisch als Erstlingsopfer dargebracht. Die 
in Siidostasien weitverbreitete Vorstellung, nach welcher das Leben im Jenseits in 
gewissem Sinne eine direkte Fortsetzung des diesseitigen Lebens darstellt, ist auch 
bei den Nagas zu finden ; im Totenland werden die Seelen von einem Wachter erwartet, 
der sie, je nach ihren Verdiensten, nach einem guten oder schlechten Ort hinbringt. 

Wenn der Verfasser selbst einleitend bemerkt, sein Buch sei ,,unbeschwert von 
ethnologischen Einzelheiten und Problemen"’, so vermittelt es doch dem volkerkundlich 
ungeschulten Leser einen Begriff von den Zusammenhangen, die zwischen Kopfjagd, 
Menschen- und Tieropfer, Verdienst-, bzw. Rangfesten und Steindenkmalern bestehen. 
Bei der Eréffnungszeremonie des Erntefestes durch einen mannlichen Nachkommen 
des Dorfgriinders bei den Konyak-Nagas tritt diese, fiir das stidostasiatische Megalith- 
wesen so charakteristische, bei den Angami als ,,Kraft‘'-Trager des Dorfes und Mittler 
zwischen Dorfgemeinschaft und iibersinnlicher Welt auftretende Gestalt, auch hier in 
Erscheinung. 

Den interessantesten Teil des Buches bildet aber zweifellos die Schilderung einer 
gemeinsam mit dem Deputy Commissioner des Naga-Hills-Distrikts unternommene 
Strafexpedition in das unverwaltete und unerforschte Gebiet der als eifrige Kopfjager 
beriichtigten Kalyo Kengyu Naga. Die zu Ehren der erfolgreichen Beendigung dieser 
nicht ganz unblutig verlaufenen, aber doch zur Freigabe einiger gefangen gehaltener 
Sklaven fiihrenden Polizeiaktion stattfindenden, alten, in voller Festtracht aufgeftihrten 
Kriegstanze lieferten aufschluBreiches Material tiber diese Brauche und itiber die Art 
des umfangreichen Kopfjagerschmuckes der Kalyo Kengyumanner. Einige, nach der 
Eroberung und Verbrennung des stark befestigten Dorfes Pangsha von einem dortigen 
Schadelbaum mitgenommenen und vom Verfasser nachher unter die verschiedenen 
Konyak-Dérfer verteilten Kopftrophaen gaben dann Veranlassung, auch dort die schon 
lange nicht mehr getibten, geweihten Kopfjagdzeremonien und Tanze auf althergebrachte 
Weise zu feiern ; dabei boten die zahlreichen, bald der vélligen Vergessenheit anheim- 
fallenden Riten, wie z. B. die Anrede und symbolische Speisung der Schadel mit Reis- 
bier, die Waschung der Krieger vom ,,Feindesblut‘‘, und nicht zuletzt die zur Schau 
getragenen Kopfjagertrachten, bei denen zahlreiche, mit dem siidostasiatischen Mega- 
lithentum verbundene Schmuckmotive in Erscheinung traten, eine einzigartige Gelegen- 
heit ftir ethnologische Studien. 

Am Schlu8 berichtet der Verfasser iiber die hellseherischen Fahigkeiten einer 
Schamanin und von Wertigermenschen, deren tibernatiirliches Wissen jedoch bei der 
realistischen Lebensauffassung vieler Nagas auf eine gewisse Skepsis st6Bt. Uns fielen 
dabei die tberraschenden Parallelen mit den Verhaltnissen in Indonesien auf, wo der 
Glaube an solche Wertigerleute tief im Volke verwurzelt ist ; wenn auBerdem die, oft- 
mals im Boden in der Nahe eines vom Blitz getroffenen Baumes beim Umgraben zum 
Vorschein kommenden, polierten Steinaxte als Donnerkeile des Himmelsgottes bezeichnet 
werden, so erinnert dies an die altindonesische Auffassung solcher, unter ahnlichen 
Umstanden aufgefundener neolithischer Beile als ,,Zahne des Blitzes‘“’. Auch die Male- 
reien und Holzschnitzereien der Angami-Dérfer zeigen starke Anklange an die Kunst 
der Bataker und Niasser im westlichen Indonesien. Zweifellos werden weitere Unter- 
suchungen noch manche iibereinstimmende Ziige zwischen der Kultur dieser hinter- 
palace Volker und derjenigen der Bewohner des malaiischen Archipels ans Licht 

ringen. 


A. STEINMANN, Ziirich. 
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Oehler-Heimerdinger Elisabeth. Die Chinesin. Das Leben der Frau im 


Osten. 238 SS. in 8°. Elmshorn b. Hamburg 1939. Verlag von Gebr. 
BRAMSTEDT. Preis: RM 3.60. 


Die Verfasserin hat ,,elf Jahre unter Chinesen auf dem Lande gelebt, ihre 
Sprache gesprochen und ihr Wasser getrunken, auf ihren Bettbrettern geschlafen und 
mit ihren Reisstabchen gegessen‘‘. Da sie das wirkliche Leben der Frauen des Ostens 
bis auf den Grund kennt, merkt einer, der selbst aus dem Leben des Ostens stammt, 
gleich, wenn er nur das erste Kapitel: ,,Braut und Hochzeitstag“ gelesen hat. Wir 
miissen auch erwahnen, wie die Verfasserin als christliche Missionarin sich positiv 
bemitiht hat, das chinesische Frauentum zu verstehen. Sie will ,,der Chinesin eine 
Chinesin werden. Der Lohn dieser Bemiihungen war es, daB sie ,,im Laufe der Jahre 
in den Chinesinnen nicht mehr ,Gelbe’, sondern ihre Schwestern sah‘, ,,daB die jungen 
Chinesinnen sie als Freundin ansahen und sie wie ihre anderen Freundinnen in ihre 
Hauser einluden“. 

In dem vorliegenden Buch finden wir viele wertvolle Beobachtungen fiir die 
Volkskunde Chinas, z. B. wo die Verfasserin iiber die chinesische Familie spricht, 
die ausgesprochen den Charakter einer patriarchalen GroBfamilie tragt, und iiber deren 
Licht- und Schattenseiten sie konkret aus ihren eigenen Erfahrungen ausfiihrlich er- 
zahlt. Dasselbe gilt fiir andere Kapitel: z. B. ,,Hexe und Aberglaube“, ,,Tod und 
Begrabnis“, ,,Gattenwahl, Ehereform und moderne Hochzeit‘, usw. Die Verfasserin 
schildert alle Seiten des chinesischen Frauenlebens, auch das Wandertheater, die Frau 
des Ausgewanderten, den Selbstmord der Frau, die Chinesin in der Hand des Arztes, usw. 
Die Darstellung schlieBt mit dem Kapitel: ,,Chinesin und Europaerin“, worin ein 
Weg zum gegenseitigen Verstandnis und zur Freundschaft zweier Welten gezeigt und 
mit Tatsachen die Médglichkeit dazu bewiesen wird. 

Einiges wird dem Leser vielleicht etwas tibertrieben scheinen, aber wir kénnen 
annehmen, da8 die Verfasserin als Frau bei der Beobachtung der Frauen mit. ver- 
standnisvollem Herzen wirklich so empfunden hat. Die Schilderung ist sehr klar und 
leicht und interessant zu lesen. Franz KiicH1 NuMAZzawa. 


Kunike Hugo. Mdrchen aus Sibirien. (Die Marchen der Weltliteratur, her- 
ausgegeben von FRIEDRICH VAN DER LEYEN.) 3214 SS. in 8°. Jena 1940. 
Verlag EUGEN DIEDERICHS. Preis: RM 5.—. 


In diesem schmucken Bandchen, das zu der groBen Sammlung ,,Marchen der 
Weltliteratur‘’ zahlt, werden dem deutschen Leser 78 Marchen der nordasiatischen 
Volker vorgelegt. Es handelt sich um Marchen der Samojeden (1-4), der Ostjaken 
(5-9), der Tungusen (10-11), der Lamuten (12-13), der Jakuten (14), der Jukaghiren 
(15-27), der Tschuwantzen (28-30), der Tschuktschen (31-41), der Koryaken (42-68), 
der Kamtschadalen (69-72) und der Ainu (73-78). Das Verdienst des Herausgebers 
besteht darin, daB er die Marchen dieser Vélker aus den fiir das groBe Publikum wenig 
zuganglichen Quellen der deutschen und englischen Fachliteratur ausgewahlt und mit 
wertvollen Anmerkungen versehen hat. Die Ausstattung ist einfach, aber vornehm. 

THEOPHIL CHODZIDLO. 


Yanagida Kunio. Nippon Minzokugaku Kenkyu (Forschung der japa- 
nischen Volkskunde). 587 SS. Illustr. 2. Auflage. Tokyo 1938. 
Verlag IwANAMI. Preis: Yen 2.30. 

Das vorliegende Werk enthalt 14 Vortrage und die sich daran anschlieBende 
Diskussion von der ersten japanischen volkskundlichen Tagung in Tokyo (31. VII. bis 
6. VIII. 1935, anlaBlich des 60. Geburtstages des Prof. YANAGIDA, des Begriinders der 
japanischen Volkskunde). 
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Prof. YANaGIpDA, der auch die Eréffnungsrede hielt, gibt in seinem Vortrag : 
_,Sammelzeit und Sammelkunst‘ praktische Anweisungen fiir die volkskundliche For- 
schung. Er versucht auch die Begriffe ,Volkskunde“ und ,,Vélkerkunde“ klar zu 
machen, was im Japanischen infolge ungliicklicher Ausdriicke besonders schwierig 
ist (die Namen der beiden Wissenschaften lauten phonetisch gleich: Minzokugaku, 
freilich mit verschiedenen chinesischen Charakteren geschrieben). Der bekannte Ainu- 
Spezialist Prof. Kinpatcui bringt interessante Einzelheiten aus seinen reichen Er- 
fahrungen, die er besonders bei der Erforschung der Ainu-Sprache gemacht hat. Im 
allgemeinen werden in den Vortragen praktische Anweisungen fiir die volkskund- 
lichen Forschungen und Erinnerungen aus den Erfahrungen bei der Forschung gegeben : 
ORIGUCHI spricht iiber die Methode der volkskundlichen Forchung auf dem Lande, 
SEKI iiber die Sammlung der Marchen, Goto tiber Dialektforschung. Inami bietet 
Erinnerungen aus der Sammelarbeit iiber die Reisbau-Feste auf den Inseln im Sitiden 
(Ryukyu-Inseln). Auch manche Ergebnisse der Forschungen werden vorgelegt: z. B. 
von SucIuRA tiber den Volksglauben ; von Omacur iiber Hochzeit- und Begrabnis- 
feier u. a. OKA behandelt ,,Volkskundliche Forschungen in Deutschland“ (iiber die 
Geschichte der Volkskunde im deutschen Sprachgebiet von ihrer Entstehung bis zur 
Gegenwart). Matsumoto schildert unter dem Thema ,,Volkskundliche Forschung in 
Frankreich‘ mehr allgemein die gegenwartige Lage sowohl der volkskundlichen, als 
auch vélkerkundlichen Forschung in Frankreich, aber mehr der letzteren, indem er 
uns wichtige Vertreter dieser Wissenschaften mit kurzer Darlegung ihrer Arbeit vor- 
fiihrt. Sehr interessant und lehrreich ist auch die Diskussion. Sie beginnt mit der 
Selbstvorstellung jedes Teilnehmers, dabei berichtet jeder kurz tiber seine Arbeit oder 
iiber die volkskundliche Erforschung seiner Heimat. Da kommen manche diesbeztig- 
lichen Zeitschriften oder Forschungsvereine, die wegen ihrer lokalen Begrenztheit in 
der allgemeinen wissenschaftlichen Welt noch unbekannt sein kénnen, zu Tage. Vom 
zweiten Tage an wird die Diskussion tiber bestimmte Themata entwickelt, z. B. tiber 
besondere Speisearten, iiber Wiegenlieder, Sitten und Gebrauche bei den Festen, u. a. 
Am SchluB ist noch eine lange und lebhafte Diskussion tiber das Problem: Frau und 
Arbeit, tiber das Eigentumsrecht der Frau, usw. An der Diskussion haben auch 
Damen teilgenommen. FrRaNz KitcH1 NUMAZAWA. 


Freitag Adolf. Die Japaner im Urteil der Meiji-Deutschen. « Mitteilungen » 
der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde Ostasiens. 
Band XXXI, Teil C. IV +144 SS. Tokyo 1939. Kommissionsverlag 
von OTTo HarrassowiTz, Leipzig. 


Der Verfasser stellt sich als Aufgabe fiir die vorliegende Arbeit: ,,Sie unter- 
fangt sich, die uns von Deutschen tiber das Japan der Meijidra iiberkommenen Dar- 
stellungen nach gewissen Gesichtspunkten zusammenzufassen, zu ordnen und aus- 
zuwerten‘ (S. 1). Diese Aufgabe ist sicher lohnend und interessant. Es handelt sich 
bei den ,,Meiji-Deutschen“ um geistig hochstehende Manner, die am Aufbau des neuen 
Japan mitgearbeitet haben, und somit sind ihre Urteile nicht gering zu werten. 
Andererseits hat aber die wissenschaftliche Erforschung Japans in den letzten Jahr- 
zehnten weitere Fortschritte gemacht, und wenn die Urteile der Meiji-Deutschen nicht 
rein historisch, sondern als wissenschaftliche Thesen betrachtet werden, k6nnte dies 
zu Mi®verstandnissen fiihren. AuSerdem scheint das Buch einige Liicken aufzuweisen. 
50 findet man darin auffallend wenig iiber die geistige Kultur Japans, iiber den Shin- 
toismus nur eine Seite. Hier la8t er die gréBte Auto-itat unter den Meiji-Deutschen 
auf diesem Gebiet, K. FLORENZ, niemals zu Worte kommen. FLORENZ war von 
1889-1914 Professor an der Kaiserl. Universitat in Tokyo, also gehért er auch nach 
der Definition von Freitac zu den Meiji-Deutschen. FREItAG berichtet auch kaum 
etwas liber die japanische Literatur, wortiber FLorENz doch manches geschrieben hat. 
R. von KoEBER war von 1903 bis 1944 Prof. in Tokyo. Er kannte die japanische Lite- 
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ratur ziemlich gut. Freirac 1aBt auch ihn nicht zur Geltung kommen. Er folgt iiber 
den Shintoismus, Buddhismus und Konfuzianismus hauptsdchlich dem National- 
dkonom K.:RATHGEN und dem Arzt Barz. Wahrend er auf diese drei Religionen 
zusammen, die noch heute und damals erst recht das japanische geistige Leben be- 
herrschten, nur 2 Seiten verwendet, schreibt er iiber das Christentum 9 Seiten, und 
zwar nur nach protestantischen Quellen. 

Es ist sicher keine leichte Arbeit, ein allseitiges Bild iiber die Japaner aus den 
Quellen der Meiji-Deutschen zu gewinnen. Fiir die Japonologie ist die Arbeit aber ohne 
Zweifel sehr wertvoll. Eine ahnliche Arbeit aus den deutschen Quellen fiir die nach- 
folgende Zeit Japans wiirde sicher ebenfalls mit Dank entgegengenommen werden. 


FRANZ KiIcHI NUMAZAWA. 


Kato Y. Physisch-anthropologische Untersuchung tiber die Hida-Bewohner- 
(Minzoku-seibutsugaku-Kenkyu. Rassenbiologische Untersuchungen aus 
dem hygienischen Institut der medizinischen Fakultaét zu Kanazawa). 
Herausgegeben von Prof. Dr. Y. Koya. 1939, Nr. 7. S. 1-405. 


Dr. Kato hat seine Untersuchungen iiber die Hida-Bewohner in den Jahren 
1936-38 gemacht. Es ist ein interessanter Untersuchungsgegenstand, den er sich gewahlt 
hat, denn die Hida-Bewohner, die auf den japanischen Hochgebirgen und Hochebenen 
weit entfernt von der modernen Kultur wohnen, werden heute noch von manchen 
Gelehrten als iibriggebliebene Stamme einer friiheren Bevélkerung Japans angesehen, 
die in ihrer Abgeschlossenheit vor der Blutvermischung mit anderen Volksstammen 
bewahrt geblieben sind. Dr. Kato geht von der Annahme mancher Gelehrten aus, 
daB das Wort hida = hina (= ebisu = Barbaren) ist, und daB dieser allgemeine Name fiir 
Fremdvolker spater zur Bezeichnung einer bestimmten Gegend wurde, in der ein solches 
Fremdvolk wohnte. DemgemaB sieht man in den heutigen Hida-Bewohnern die Nach- 
kommen der in den alten japanischen Geschichtswerken (z. B. Nihonschoki, usw.) 
erwahnten Fremdstamme. Jedenfalls scheint es, daB die Bewohner der Hida-Gegend 
in der Zeit, aus welcher diese geschichtlichen Werke stammen, tatsachlich ein von den 
damaligen eigentlichen Japanern nach Sprache, Gesichtsziigen und K6orperbau ver- 
schiedenes Fremdvolk waren. Die anthropologischen Untersuchungen von Dr. Kato 
erbrachten nun folgende Ergebnisse : 

1. Die Bewohner der drei verschiedenen Gegenden von Hida sind untereinander 
nahe verwandt, so daB man unter ihnen keinen Typenunterschied zu machen braucht. 
2. Die Bewohner des durch seinen groBen Familienumfang beriihmten Dorfes Shirakawa 
in der Hida-Gegend bilden keine eigene Rasse, wie einige glaubten. Sie sind besonders 
den Ontake-Bewohnern von der Hida-Gegend ahnlich. 3. Bei den Korpereigenschaften 
der Hida-Bewohner ist bemerkenswert, daB sie kleinwiichsig und mesokephal sind. 
4. Die Bewohner von Hida haben groBe Ahnlichkeit mit den Bewohnern der Okunoto-, 
Notonambu- und Kaga-Gebirgs-Gegend im Norden, mit den Bewohnern von Tokai im 
Stiden. Sie haben wahrscheinlich eine gemeinsame Abstammung, wie Prof. Koya sagt. 
5. Die von manchen behauptete Ahnlichkeit der Hida-Bewohner mit den Ainu ist nach 
den Messungen von Dr. Kato nur sehr gering. 

So interessant diese Ergebnisse sind, scheint mir die Frage noch ganz offen zu 
bleiben, ob wir es bei den jetzigen Hida-Bewohnern tatsachlich mit Nachkommen der 
fritheren Hida-Bewohner (d. h. mit den Hida-Bewohnern, die in den alten Werken als 
, Fremdvolk‘‘ von der Hida-Gegend bezeichnet wurden), zu tun haben. Dr. Kato 
schlieBt allerdings von den physisch-anthropologischen Eigenschaften der heutigen 
auf die der friiheren Hida-Bewohner. Dabei ergibt sich aber in mehreren Einzelheiten 
ein Widerspruch zwischen den Ergebnissen seiner Untersuchungen und den Angaben 


der alten Quellen. 
Franz KiicH!t NUMAZAWA. 
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Reitz Karl, S.V.D. Die Feuerberuhigungszeremonie des Shinto (Chinka- 
sai). Sonderabdruck aus: Monumenta Nipponica Vol. III/1, 1940. 
Tokyo 1940. Sophia University. 


Der Verfasser ist ein junger Japonologe, der als Missionar schon seit 1930 in 
Japan weilt, die meiste Zeit auf der Insel Sado, und sich von Anfang seines dortigen 
Aufenthaltes an mit japonologischen Studien, besonders und seit einigen Jahren 
ausschlieBlich mit dem Studium des Shintoismus beschaftigt. Er konnte auch schon 
einige kleinere Arbeiten in der japonologischen Zeitschrift , Nippon“ (Berlin) und 
anderswo veroffentlichen. (Siehe auch ,,Anthropos‘’ XXXIV [1939], 410-412.) 

Die vorliegende Arbeit behandelt nacheinander : Geschichtliches (d. h. die schrift- 
lichen Quellen iiber die Feuerberuhigungszeremonie), Sinn und Ursprung, schlieBlich 
die Zeremonie selbst, mit reichen und guten Illustrationen. Besonders wichtig ist 
der 2. Teil, worin aus der mythologischen Begriindung der Zeremonie geschlossen 
wird, daB der Feuergott als wirkliches, natiirliches Feuer gilt, das brennt und t6dten 
kann, daB somit unsere Zeremonie ein Zeugnis der Verehrung ist, die der géttlich 
gedachten Naturkraft des Feuers gezollt wird. Diese Beobachtung gewahrt einen 
wertvollen Einblick in das Wesen des urspriinglichen Shintoismus. Fir den Ver- 
fasser ware es von groBem Wert, wenn er sich allgemein-ethnologische Kenntnisse 
erwerben konnte, weil man ja den grdéBten Teil des Shintoismus ohne diese kaum 


richtig ausdeuten kann. . 
8 FRANZ KiicHt NUMAZAWA. 


Naberfeld Emil, $.V.D. Grundrif der Japanischen Geschichte zum Memo- 
rieven, Orientieren und Repetieren. 252 SS. in 8°. Mit 8 Karten. ,,Mit- 
teilungen” der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Volkerkunde 
Ostasiens, Supplement-Band 19. Tokyo 1940. Deutsche Gesellschaft 
fiir Natur- und Volkerkunde Ostasiens. Kommissionsverlag von OTTO 
HARRASSOWITZ. Leipzig. 


Der Verfasser stellt es als Ziel seiner Arbeit hin, seinen Landsleuten, ,,die sich 
wenigstens oberflachlich mit der Geschichte Japans oder Geschichtlichem befassen 
wollen, einen kleinen Dienst zu erweisen“. Diesem Ziel entsprechend ist auch die 
Auswahl der benutzten Literatur getroffen : mehr europdische Literatur als japanische, 
und unter den benutzten japanischen Werken vorwiegend Handbiicher. 

Im ersten Teil legt der Verfasser die Herkunft des japanischen Volkes und die 
Vorgeschichte Japans nach pala-archaologischen Quellen und der Mythologie dar. 
Im zweiten Teil gibt er die Gesamtgeschichte Japans vom Jimmu-Tenno bis zur 
Gegenwart. Das Buch erméglicht es, leicht und schnell einen klaren Gesamtiiberblick 
uber die japanische Geschichte zu bekommen. Im Anhang finden wir noch mehrere 
sehr praktische Tabellen und Register u. a. Das Literaturverzeichnis enthalt auch 
Werturteile tiber die angefiihrten Werke. Vielléicht ware es besser gewesen, diese 
Werturteile wegzulassen, weil die Ansichten der Fachgelehrten in dieser Hinsicht 
vielfach sehr verschieden sind. Der Stoff ist universell behandelt, aber die Darlegung 
ist manchmal etwas einseitig ; so nimmt z. B. die Behandlung der Kunst allgemein einen 
breiten Raum ein, dagegen wird die Wissenschaft und Literatur nur kurz besprochen, 
obwohl objektiv dariiber mehr zu sagen ware. Auch die Geschichte des Christentums 
ist ausfiihrlich behandelt, dagegen weniger ausfiihrlich der Buddhismus, 

Wir hoffen jedenfalls, da8 dieses Werk von vielen gelesen wird, vor allem von 
den auslandischen Missionaren, denn die Kenntnis der japanischen Geschichte ist fiir 
sie unbedingt notwendig, um das heutige japanische Volk zu verstehen, und ohne 
Verstandnis des Volkes ware auch eine tiefgehende Missionierung unméglich. 
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Torriani Leonardo. Die Kanarischen Inseln und ihre Urbewohner. Eine unbe- 
kannte Bilderhandschrift vom Jahre 1590. Im italienischen Urtext 
und in deutscher Ubersetzung, sowie mit vélkerkundlichen, historisch- 
geographischen, sprachlichen und archaologischen Beitragen heraus- 
gegeben von Dr. DOMINIK JOSEF WO6LFEL. (Quellen und Forschungen 
zur Geschichte der Geographie und Voélkerkunde. Bad. VI.) XXIV + 
323 SS. in 8°. Mit 17 Bildtafeln. Leipzig 1940. Verlag : K. F. KOEHLER. 
Preis: brosch. RM 18.—; geb. RM 20.—. 


Ohne das groBziigige Eintreten erstrangiger Rassenforscher ware dieses Buch 
wohl kaum jetzt im Kriege zum Druck gelangt. So biirgt schon sein Erscheinen dafiir, 
daB es sich um eine wichtige Sache handelt. Wir haben es mit dem Erstdrucke eines 
der wichtigsten Quellenwerke iiber die vorspanischen Zustande auf den Kanarischen 
Inseln zu tun, nach der Originalhandschrift des Verfassers, die sich in der Univer- 
sitatsbibliothek von Coimbra befindet, im italienischen Originaltext und mit deutscher 
Ubersetzung herausgebracht und kommentiert von dem Manne, der heute, auch in 
Spanien und auf den Kanarischen Inseln selbst, als der maBgebendste Kenner der 
Geschichte und Vorgeschichte jener merkwiirdigen und kulturgeschichtlich so bedeut- 
samen Inselwelt gilt. In zaher, solidester Sammelarbeit hat sich der Wiener Ethnologe 
WOLFEL das gesamte, noch erreichbare Quellenmaterial verschafft und unter den 
ungtinstigsten Verhaltnissen es mit jener Methode verarbeitet, die allein eine Lésung 
der zahllosen und verwickeltsten Probleme verbiirgt. Vor keinem neuauftauchenden 
Problem zuriickschreckend, gelang es ihm, endlich entscheidend vorzustoBen. Jene, 
denen er schon bisher bereitwillig die Friichte seiner Miihen zuganglich machte, sehen 
nun mit Genugtuung sein Werk in den Handen der verschiedenartigen Interessenten. 
Die beiden im vorliegenden Buch bereits angekiindigten und rasch der Fertigstellung 
zustrebenden Biicher ,,Die Kanarischen Sprachdenkmaler und ,,Die Kanarischen 
Altertiimer und die Westkultur“ sollen diesen Schliisseltext durch Heranziehung aller 
Quellen vollenden und erganzen. 

Weshalb es auf die Zustande bei den alten Kanariern so viel in der kultur- 
historischen Forschung ankommt, kann hier nur kurz erwahnt werden. Aus WOLFEL’s 
Darstellung ist nicht zu entnehmen, da8 in jener Ecke die Entscheidung sowohl gegen 
die Arkto- als gegen die Atlantophantasten fallt. Der Autor vermeidet es bewuBt, 
die gesicherten Tatsachen, die er bietet, in dieser Richtung auszudeuten. Was vor 
der jungen Steinzeit liegt, wird eben durch die Verhaltnisse auf den 
Inseln in keiner Weise aufgehellt. Aber die ganze Sachlage, wie sie an dem 
hochkulturlichen Neolithikum dieser Gegend mit seinen Beziehungen nach WeiBafrika 
und nach Westeuropa (noch weiter gehende Beziehungen halt der Autor vorlaufig 
in bewuBter Vorsicht zuriick) zu Tage tritt, zeigt klar, daB weder von einer friih- 
palaolithischen Verbindung zwischen den Amerikanern und den Europaern (samt 
den-Kanariern), noch etwa vom Ursprung des Kreisbaues in Grénland die Rede sein kann. 

Auf einer anderen, ernster zu nehmenden Ebene liegen die auch an dieses Gebiet, 
und in einem gewissen Sinne gerade an dieses Gebiet, sich kniipfenden Fragen um 
den Zusammenhang mit den Bildungsvorgangen des Urindogermanen- 
tums. Diesbeziiglich wurde noch vor gar nicht langer Zeit (O. HuTH, Germanien 1937, 
S. 50 ff.) mit groBer Bestimmtheit die These vertreten, daB wir in den Kanariern einen 
zuriickgezogenen Rest des Praindogermanentums zu sehen hatten. Diese Behauptung 
steht in vollem Widerspruch, zu allem, was wir schon bisher von der Sprache der alten 
Kanarier wuB8ten. Just in diesem Punkt schafft der Bericht TorRIANI’s, in dem am 
meisten von allen bisher bekannten Quellen iiber die Sprache jener Bevélkerung zu 
finden ist, volle Klarheit. Man lese die Zusammenstellung der Sprachzeugnisse mit 
der genauen Vergleichung aller Varianten und Parallelen und der sicheren Analyse 
der Formmittel — die erste dieser Art, seit man sich mit der Sprache der Kanarier 
beschaftigt ! — durch W6LFEL in Anhang II nach, und man wird, falls man uberhaupt 
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von linguistischen Methoden auch nur einen blassen Dunst hat, fiir immer geheilt 
sein von solchen Vermutungen, geschweige denn festen Behauptungen. Die Verwandt- 
schaften stecken auBer im Berberischen vor allem in den vorindogermanischen Sprachen, 
bezw. Sprachresten des Mittelmeers und Westeuropas. 

Wahr ist, daB im Kulturellen und Religiésen, aber auch in Staat 
und Gesellschaft oft recht auffallende komplexe Ahnlichkeiten gerade 
mit den Germanen, aber auch den Kelten und Italikern, also den Indo- 
germanen des Westens (!) da sind. WéLFEL behilt sich ausdriicklich die genauere 
Priifung dieser Sachlage vor (S. 240). Sie ist nur zu bewerkstelligen durch eine genaue 
Herausarbeitung der Gesamtkultur der Kanarier und des gesamten Sprachmaterials 
auf Grund aller Quellen und unter Vergleich aller in Betracht kommenden Kulturen 
und Sprachen WeiBafrikas und Europas. Beides ist weit vorgeschritten und wird, 
wenn es die schwierige Lage des Autors erlaubt, in den beiden angekiindigten Werken 
hoffentlich schon nachstes Jahr vorliegen. 

Bedenkt man, daB das Inselvolk in rassischer Hinsicht vorwiegend den Cro- 
magnon- und den atlantiden Typus zeigt, und nimmt man hinzu, daB in rassen- 
psychologischer Beziehung diese Schlage gegenitiber dem _ teutonor- 
dischen neben wichtigem Gemeinsamen (heldische Art) ganz grund- 
legende Verschiedenheiten aufweisen, dann wird man wohl kaum in Zweifel 
sein, nach welcher Richtung die Ubereinstimmungen gerade mit den Germanen 
schlieBlich den Ausschlag geben werden. WO6LFEL’s kurze, vorlaufige Hinweise auf 
die ,,Westkultur“’ in den Anhangen zeigen, was fiir ihn das Ergebnis seiner Kenntnis 
der Gesamtlage ist. Ubrigens wird man gerade von den Kanaren her die Wertung 
der Cromagnonrasse und ihrer geschichtlichen Leistung bedeutend revidieren miissen. 

Es ist der groBe Vorzug der von W6LFEL der Forschung erstmalig erschlossenen 
Quelle, da8B sie uns noch in anderen Hinsichten griindlicher tiber die alten Kanarier 
unterrichtet, als alle bisher bekannten, ja auch als der in den historischen Angaben 
reichhaltigere ABREU DE GALINDO. ABREU schrieb um 40 Jahre spater als 
ToRRIANI, kannte diesen nicht, muB aber, wie W6LFEL klar gezeigt hat, eine mit 
diesem gemeinsame Quelle beniitzt haben. Man lese sich nur jenes ausfihrliche 
und meisterhafte Kapitel tiiber die Stellung ToRRIANI’s innerhalb des 
Gesamtquellenbestandes nach (S. 10 ff.) — tibrigens auch dies die erste Leistung 
dieser Art fiir die Erforschung der Kanaren! — und man wird sehen, wie viele und 
wichtige Quellen zu verarbeiten sind, bevor man sich ein Urteil erlauben kann. 

O. Hutu fuBt auf dem in dieser Sache rein kompilatorischen Archivar LOHER 
und dieser auf Gatinpo in dessen fehlerhaftem Druck von 1848. Die LoéHER’schen 
Etymologien gehéren in die Zeit vor der Entdeckung der Sprachwissenschaft. DaB 
LouER trotzdem Verdienste hat und vieles richtig sah, wenn er auch falsch inter- 
pretierte, erkennt W6LFEL an. Schon an Hand der zahlreichen historischen Arbeiten 
uber die Inseln, die, immer auf vollig unbekanntem Material fuBend, die ganze Geschichte 
der Inseln und ihrer Eingeborenen umgestalteten und in Spanien als der wichtigste 
Beitrag seit Jahrzehnten fiir die Kolonialgeschichte gelten, war es etwas seltsam, 
wenn WOLFEL vorgeworfen wurde, da8 ,,fiir inn jene Fragen im Vordergrunde stehen, 
die vorwiegend kirchlich apologetisches Interesse haben‘ (Germanien £1937;.'S. 54), 
und klang nach tendenzidser Herabsetzung. Jetzt, nach diesem neuen Buche, wird 
wohl der Schreiber jener Worte sie durch den Hinweis auf die Tatsache mildern, da8 
es ihm (HutH) nun auf Grund des Torriani-Buches méglich war, selber in Rezen- 
sionen dieses Werkes auf die durchaus solide Arbeitsweise W6LFEL’s und auf deren 
epape ee ee Sarak ty zu Sena Fir WOLFEL standen alle Fragen, 
er allen denen gegeniiber, die ste Soe Aateuke e te ee ae 
fiihlt und sie 6ffentlich ee. das ae ee ya Ae aoe arene 
SER Wis , man wieder aus der Widmung des vor- 

genden Buches. 
yeaah aaa set i ae nun wohl kaum mehr als Grundlage einer wissen- 
ur und Sprache der Kanarier dienen kénnen. Dafiir 
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bietet aber TorRIANI mehrere Einzelheiten von Wichtigkeit. Hier sei nur zweierlei 
kurz gestreift. Es fallt auf, daB im megalithischen Kult, ahnlich wie in der Siidsee, 
das Schwein eine beachtenswerte Rolle spielt (vgl. S. 189), die conviti diirften wahr- 
scheinlich Rangserhéhungsgastmahler der Megalithreligion gewesen sein. In Hinter- 
indien kommt diese Rolle dem Rind zu, und ich vermute bei den Berbern eine 
ahnliche Sachlage, angesichts der groBen Rolle der Rinderzucht und der Verbindung 
von Rind und religiédsen Symbolen bei den Berbern schon in ganz alter Zeit (vgl. W6LFEL : 
Nord- und WeiBafrika, GroBe Vélkerkunde von Brocxnaus, Bd. I.). Daraus schlieBe 
ich, daB die Rolle des Rindes auch hier die Altere ist, und es ist wie in der Insulinde, 
daB® auf den Kanaren (nicht das dortige Horntier, die Ziege, sondern) das Schwein die 
Vertretung tibernahm. Die Megalithreligion ist eben ausgesprochen agrarisch. Hin- 
sichtlich der jungfraulichen Priesterinnen, die man schon von ABREU DE 
Ga.inpo her fiir die Kanarier kennt, hat Hurnu es fiir sicher erklart, daB sie Feuer- 
hiitérinnen waren (ARW 1939, S. 133 ff.). Ich habe dasselbe in meiner Semnonen- 
arbeit aus guten Griinden vertreten, ohne daB ich es dort wegen der gedrangten 
Kiirze hatte naher darlegen kénnen. Weit mehr Gewicht kame dem Ausdruck 
vestalas fiir jene Gegenden natiirlich dann zu, wenn sich, wie auf irobretonischem 
Gebiete, auch fiir christliche Nonnen in Siidwesteuropa die Rolle von Feuerhiiterinnen 
nachweisen lieBe. Dies scheint nun nicht der Fall zu sein. So bleibt nur ibrig, 
indirekte lokale Andeutungen heranzuziehen. Solche stehen fiir Gran Canaria, wo 
sich das Kloster der Maguadas befand, deren Gottesdienst hinsichtlich des Feuer- 
kultus nicht aufgehellt ist ?°, nicht zur Verfiigung, wohl aber fiir die vorgelagerten 
Inseln, die (im Gegensatz zu Gomera) mit der Hauptinsel kulturell wesentlich tiber- 
einstimmen. So hatte Fuerteventura, unter einer weiblichen Fiihrung mit einer Pro- 
phetin nach Art der Maguadas, einen vorziiglichen Opferplatz, ein offenes Labyrinth 
(ToRRIANI-Buch Abb. XIIa). Nach der ganzen Situation (WOLFEL, S. 92 f.) muB hier 
Milch (die Opfergabe der Maguadas) in erster Linie als Opfer in Betracht kommen, 
und die Opferform kann, wie aus dem Namen der Kultstatte mit groBer Sicherheit 
zu erschlieBen ist (W6LFEL, S. 237), eine Hingabe an das Sonnenfeuer gewesen sein. 
Wenn die Angabe Torriant’s (fol. 25v) tiber das. Fehlen eines aus Stein und Holz er- 
zeugten Feuers auf dieser Insel so zu verstehen ist, da&8 der Gebrauch eines Feuers 
diesen Leuten iiberhaupt fremd war”, dann war eben jener Opferplatz besondere 
Sonnenstatte, und diese fungiert hier an Stelle eines Stammesfeuers. In Gran Canaria, 
wo irdisches Feuer im Gebrauch stand (W6LFEL, S. 113), kann ganz gut, wie mehr- 
fach bei den Vestalinnen, ein in mystischer Beziehung zur Sonne entziindetes Herd- 
feuer einen Stammesmittelpunkt gebildet haben. Ein zweiter Anhaltspunkt liegt vor 


20 Aus seinem nachsten Buche tiber die Kanarischen Sprachdenkmaler stellt 
mir Dr. W6LFEL liebenswiirdiger Weise die wichtige Angabe einer von CHIL y NARANJO 
iiberlieferten Handschrift des ABREU zur Verfiigung, die als ein etymologischer 
positiver Beleg fiir die Maguadas als Feuerhiiterinnen gelten darf. 
Darnach hei8t namlich die Oberpriesterin von Gran Canaria «Serfacaera». In dem 
Worte steckt zunadchst, genau so wie im Namen des Kultplatzes Efequen, das Element 
FaKa (berber. safkunt = Herdloch, Herdfeuer mit entsprechenden gemeinberberischen 
Belegen, u. a. anarvfeque = Raucherkraut und beninarfaca = Ort der Raucherkrauter), 
sodann das im TorRrIANI-Buch Anhang II Nr. 75 behandelte Possessivafhix -eva = unser. 
Fiir das sey ergeben sich aus dem Berberischen vier Méglichkeiten : entweder ser = bei, 
neben, mit, oder die Kausativform s-ey — 6ffmen machen, oder izay = vorangehen 
und schlieBlich ezzey — reinigen, was als Sinn ergabe: « Die bei unserm Feuer » bezw. 
« Die Eréffnerin unseres Herdfeuers » bezw. « Unsere Feuerreinigerin » oder « Die unserm 
Feuer vorangeht ». Weiters stellt sich nun fiir Dr. W6rFEL heraus, daB auch die 
Bezeichnung Maguadas selbst auf diese als Tragerinnen eines 
Feuerkultus hindeutet. Sie la8t sich namlich ungezwungen aus ek Ked (Ahaggar- 
Tuareg), KaDD (Sléh) = brennen, verbrennen erklaren, wobei ausdriicklich a~-M-uGeD 
(Ahaggar) als «Mensch, der brennt, verbrennt» bezeugt ist. ' 

21 Das volle Fehlen des Erdfeuers ist an sich wenig glaubwiirdig, schon weil 
diese Insel dem Festlande naher liegt als Gran Canaria, und es ist schade, da8 uns 
WOLFEL keine Aufklarung dariiber gibt, wieso sich bei dem sonst in den Realien gut 
bewanderten ToRRIANI eine solche Meinung festsetzen konnte. 
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in der Nachricht des EscupERO (Quellenverzeichnis bei W6LFEL, Nr. 17, f. 48v, von 
WOLFEL noch nicht ver6ffentlicnt), wonach in den ,Ttempeln von Fuerteventura und 
Lanzarote beim Opfer argiievos, d. h. Vorzeichen aus Rauch von verbrannten »Nah- 
rungsmitteln’ gedeutet wurden‘. Man erinnert sich an ahnliche Verhaltnisse bei den 
Bagandas (Weissagung aus Rauchwerk ausdriicklich bezeugt durch Roscog, S. 275 ff.). 
Zusammengehalten mit all diesen Angaben, insbesondere mit dem in der Anmerkung 20 
besprochenen Ausdruck Serfacaera ist es auch nicht so bedeutungslos, wenn sowohl 
GaLtnpo als CastitLto die Ari-Maguadas ausdriicklich als ,,vestalas‘‘ hinstellen, was 
nun einmal ein ganz bestimmter Begriff ist, wenigstens fiir uns, und es wird wohl 
auch in Spanien nicht viel anders sein. Da8 ich an den Vestalinnen bei den Roémern 
nicht so ,,ahnungslos“ vorbeiging, wie es mir HuTH zutraut und nachsagt, davon kann 
er sich, wenn er will, leicht auf S. 582, Anmerkung 67, tiberzeugen, wo es ausdrticklich 
heiBt: ,,alles wie in Rom‘. Auch sonst behandelt er meinen Text ungenau. So ist es 
falsch, daB ich mich, wie er sagt, ,,an dieser Stelle’ (d. i. Seite 611, Anm. 26 !)-auf 
W6OLFEL berufe, ich zitiere dort nur Gatinpo. Wohl aber war ich in meiner ganzen 
Kenntnis der Verhaltnisse auf den Kanarischen Inseln von dem Material WOLFEL’s ab- 
hangig, wozu ich mich nach wie vor dankbar bekenne. Da es mir méglich war, schon 
vor 1936 aus dem breiteren und bereits in weitgehendem MaBe kritisch gesichteten Mate- 
rial WOLFEL’s zu schopfen, so war dadurch L6HER’s quellkritisch ganzlich undurchsichtige 
Darstellung natiirlich tiberholt. Angesichts des Umstandes aber, da8 W6LFEL, wie bei 
diesem Stoffe begreiflich, nicht nur damals in vielen Punkten hinsichtlich der Ausdeutung 
und der Tragweite fiir die Annahme von Kulturbeziehungen erst auf dem Wege war, 
sondern auch heute noch ist, wie er selber am starksten betont, erweisen sich mitunter 
Auffassungen, die andere aus seinen Belegen gewinnen, bezw. die ich daraus gewonnen 
habe, eben als vorlaufige. Ich fiir meinen Teil habe fiirwahr keinen anderen Eindruck 
erwecken wollen, sonst hatte ich gegen ein Hauptgebot der Kulturhistorik verstoBen. 
Und auch die Semnonenarbeit kénnte schon jetzt, fiinf Jahre nach ihrem Erscheinen; 
nicht zuletzt wegen der inzwischen durch W6LFEL besser bekannt gewordenen alt- 
europaischen Siidwestecke, aber auch sonst schon wieder wesentlich tiefer schiirfen 
als es damals die zur Verfiigung stehenden Vorarbeiten anderer ?'* zulieBen. 


Abgeliefert Anfang 1940. Atots CLoss, Graz. 


Laubscher B.J.F. Sex, Custom and Psychopathology. A Study of South 
African Pagan Natives. XV-+ 347 pp., illustr. London. 1937. GEorGE 
ROUTLEDGE & Sons Ltd. Price: 24 ¢ net. 


Das vorliegende Buch 1a8t sich von einem zweifachen Gesichtspunkt aus betrachten, 
von dem des Psychiaters und von dem des Ethnologen. LauBscHER selbst ist Arzt 
im Hospital fiir Geisteskranke in Queenstown und geht so als Psychiater an die Materie 
heran. Er verfolgt den Zweck, die AuBerungsformen geistiger Stérungen bei primitiven 
Menschen aufzuzeigen und nachzuweisen, daB diese Stérungen in erster Instanz somatisch- 
konstitutionell, nicht durch Erfahrungen und soziales Milieu bedingt sind. Er versucht 
so den Nachweis folgender These: Es treten in einer primitiven Gesellschaft, deren 
Sitten und Brauche von den unsern ganz verschieden sind, ahnliche seelische Stérungen 


(748 Zweierlei hat seither meine Hauptthese, daB der altindogermanische Himmels- 
gott sehr auffallenderweise just am Siidostpfeiler des alten Westgermanentums so lebendig 
wie bei den Germanen sonst nirgends in Herrschaft geblieben ist, entscheidend bestatigt : 
1. KIENLE’s Nachweis (aus lat. Inschr.) eines Jupiter O. M. als oberstem Gott gerade 
der Sueben und 2. die erst seit Kocn’s Arbeit tiber den rémischen Jupiter (Frankfurt 1937 
d. i. also ein Jahr nach meinem Semnonenenversuch) unter den klassischen Philologen 
auftauchende Idee, daB der J. Latiaris der Nachstverwandte des Regnator omnium sei. 
HOMMEL konnte (ARW 1941, S. 160) allerdings kaum wissen, daB ich selber bereits 
in meiner Replik gegen TRATHNIGG, die von den Herausgebern des ARW angenommen 
war, dann aber beim Umbau des Redaktionsstabes bis jetzt stecken blieb, die bei 
Kocu indirekt gegebenen Anhaltspunkte sofort in derselben Richtung aufgenommen 
hatte, wie jetzt HommeL, nur da® ich die Parallele auch nach der problematischen 
Seite erérterte, die HOMMEL in keiner Weise sieht. (Korrekturzusatz).] 
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auf, wie bei uns. Aus dieser Tatsache muB gefolgert werden, da8 nicht Erfahrung und 
soziales Milieu die auslésenden Ursachen solcher Stérungen sind, sondern letzten Endes 
miussen diese im Soma, in der Konstitution des Individuums, gesucht werden. 

Uber die medizinische Berechtigung dieser SchluBfolgerung zu diskutieren, ist 
hier nicht der Ort. Vom Standpunkt des Ethnologen ist dazu zu sagen, daB es sich bei 
den von LAUBSCHER zur Untersuchung herangezogenen Stammen, den Tembu und 
Fingo, die zu der Ngunigruppe der siidéstlichen Bantu gehéren, keineswegs um irgendwie 
primitive Verhaltnisse handelt. Rassisch wie kulturell haben wir es mit sehr gemischten 
Stammen zu tun. Das gilt namentlich von den Fingu. Wo sich aber Kulturen mischen, 
sind aus den daraus entstehenden Konflikten und Auseinandersetzungen zwischen 
Individuum und Gemeinschaft von vornherein immer Ansatzpunkte fiir seelische 
Storungen gegeben. Noch mehr solcher Ansatzpunkte ergeben sich aus dem Gegensatz 
zwischen der westlichen Zivilisation, mit der die siidéstlichen Bantu nun schon so lange 
in Berithrung stehen, und den strengen Stammesforderungen der vollkommenen Ein- 
ordnung des Individuums in die Gemeinschaft und der fiir das Individuum katastro- 
phalen Folgen einer Absonderung aus der Gemeinschaft, die noch verstarkt werden 
durch die tief eingewurzelte Uberzeugung von der unerbittlich strengen Wachsamkeit 
der Ahnen iiber die Stammessitten, deren groBe Bedeutung in diesem Punkte der Ver- 
fasser auch gebiihrend hervorhebt. Man kann also nicht sagen, daB in dieser Gesell- 
schaft weniger Méglichkeiten zu psychischen Stérungserscheinungen gegeben waren 
als in der unsern, eher ist das Gegenteil der Fall, woraus sich wohl auch ihre relative 
Haufigkeit unter den untersuchten Stammen zu einem Teil wenigstens erklaren kénnte. 
Man kann auch nicht sagen — ich brauche das nicht im einzelnen auszufiihren — daB 
diese Moglichkeiten ihrer Art nach andere waren, als jene, die bei uns psychische 
Stdrungen auslésen. So ist denn bei der im wesentlichen gleichen Struktur aller Menschen 
zu erwarten, daB sich solche Stérungen auch ziemlich gleichartig auBern werden. 
Damit soll allerdings nichts gesagt werden iiber das Ergebnis solcher Untersuchungen 
bei wirklich unberihrten, ,,primitiven‘’ Stammen. 

Rein vélkerkundlich gesehen, bildet das Buch von LausBscHER eine wertvolle 
Bereicherung unserer Literatur tiber die siidéstlichen Bantustamme. Es bietet iiber 
die fachlich orientierte Zielsetzung des Verfassers hinaus eine Monographie zur Sozio- 
logie der beiden Stamme der Tembu und Fingo. Durch das Vertrauen, das der Ver- 
fasser bei den Eingeborenen genieBt, gewinnt er einen Einblick in die Stammesbrauche, 
wie er nur wenigen Europdern gegénnt ist. Sehr wertvoll sind die Ausfiihrungen tber 
gewisse, psychoanalytisch gesehen, sehr interessante Geistervorstellungen, tiber den 
Ahnenkult, die ausfiihrliche Beschreibung der Initiations- und Hochzeitsbrauche, zumal 
diese Dinge hier einmal mehr vom psychologischen Standpunkt aus gesehen und 
beurteilt werden, ein Standpunkt, der bis jetzt in der vélkerkundlichen Stellungnahme 
meist zu kurz gekommen ist. Von diesem psychologischen Gesichtspunkte aus vermag 
der Verfasser die Hintergriinde des GemeinschaftsbewuBtseins, der gegenseitigen Hilfe- 
leistung, die Rolle, die Geben und Empfangen im taglichen Leben zur Erhaltung des 
GemeinschaftsbewuStseins innerhalb der Sippe spielen, die groBe traditionelle und 
zugleich religidse Bedeutung des Biertrinkens im Leben der Eingeborenen, die mit dem 
Alkoholgenu8 heruntergekommener Schwarzer nichts zu tun hat, die soziologische 
und symbolische Bedeutung des Viehbesitzes im Leben dieser Bauern, die Einstellung 
der Eingeborenen gegeniiber der Zauberei aufzuzeigen. Wertvoll ist auch die ausfiihr- 
liche Schilderung der verschiedenen Arten von Medizinmannern und ihrer Methoden. 

Von diesen Einzelheiten aus werden dann recht beachtenswerte Vorschlage fiir 
eine psychologisch richtige Behandlungsweise der Eingeborenen von seiten der Ver- 
waltungsorgane gemacht. 

Wo der Verfasser es versucht, religidse Erscheinungen von seinem Standpunkt 
aus zu deuten, kommt er allerdings gelegentlich zu etwas eigenartigen Aufstellungen, 
indem er gewisse Erscheinungen im religidsen Leben der Eingeborenen doch in einen 
etwas gewagten Zusammenhang mit christlichen Dingen bringt. Auch die Hochgottidee 
bei den hier untersuchten Stammen kann wohl kaum allein von christlichem Einflu8 
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her erklart werden, wie der Verfasser will. Obwohl die Hochgottidee der Bantu 
durchweg vom Ahnenkult her gefarbt ist und es vielfach so aussieht, als ob der Hochgott 
nur eine persdénliche Kollektivierung der Ahnen darstelle, so scheint das Bestreben 
nach dieser Kollektivierung doch einem zugrunde liegenden sehr urspriinglichen Hoch- 
gottglauben seinen Ursprung zu verdanken. 

Durch diese Bemerkungen soll aber der groBe Wert des Buches nicht herab- 


gemindert werden. Dr. RicHARD Monr. 


Frobenius Leo. Ekade Ektab. Die Felsbilder Fezzans. Ergebnisse der 
DIAFE X (X. Deutsch-Innerafrikanische Forschungsexpedition) nach 
Tripolitanien und Ost-Algier mit Erganzungen der DIAFE XII aus 
Zentral-Algier. (Verdffentlichung des Forschungsinstitus fiir Kultur- 
morphologie.) 74 SS. Text. Mit 89 Lichtdrucktafeln und 2 vierfar- 
bigen Buchdrucktafeln nach 69 Vorlagen von RuTH AssIsA CuNoO, 
4 Vorlagen von KATE MarR und 20 Vorlagen von AGNES S. SCHULZ. 
Leipzig 1937. Verlag OTTO HARRASSOWITZ. 


Ekade Ektab ist der dritte groBe Tafelband des inzwischen verewigten deut- 
schen Afrikaforschers iiber die von ihm in langer, miihseliger Arbeit entdeckten vor- 
geschichtlichen Felsbilder Afrikas. Der Band legt die Ergebnisse der X. Deutschen 
Innerafrikanischen Forschungsexpedition (DIAFE) vor mit einigen Erganzungen der 
XI. und XII. DIAFE. 

Der gedankliche Ausgangspunkt aller Expeditionen zur Auffindung prdahisto- 
rischer Felsbilder in Afrika war fiir FRopenius die Uberlegung, daB die den urge- 
schichtlichen Felsbildern Siidwesteuropas zugrundeliegenden Kulturen nicht spurlos 
verschwunden sein kénnen, sondern daB8B sie wahrend der Vereisung Europas nach 
dem Siiden zu ausgewichen sein miissen, also nach Afrika, das damals in einer Pluvial- 
zeit ausgezeichnete Lebensbedingungen fiir den Menschen aufwies. Die Expedition 
nach dem siidlichen Tripolitanien verfolgte nun den Zweck, die Beziehungen zwischen 
den Felsbildern Siidwesteuropas bzw. des bereits friiher von FROBENIUS untersuchten 
Kleinafrika und denen der nubischen Wiiste und Agyptens bzw. Siidafrikas zu er- 
forschen. Verschiedene Griinde lieBen FRoBENiIus den Schliissel zu solchen Bezieh- 
ungen im Fezzan suchen, dem alten Garamantenlande, wo auch HEINRICH BaRTH 
bereits Felsbilder gesehen hatte. 

Die Fundstellen sind fiinf Bildergalerien im eigentlichen Fezzan, die FROBE- 
NIus persOnlich aufnahm: Tel Issaghen I und II und In Habeter I-III, ferner einige 
Platze in den westlich vom Fezzan liegenden Tassilibergen, die von Dr. JENSEN auf- 
genommen wurden. FROBENIUS halt die Lage dieser Fundstellen fiir bedeutsam, da 
sie auf der Scheidelinie der beiden Kulturzonen des Mittelmeergebietes liegen, die er 
annimmt: Im Westen die Kultur der Randgebiete des Sardinischen Meeres, die sich 
auf afrikanischem Boden zunachst im Kiistenland von Kleinafrika auswirkt und dann 
im Innern Nordafrikas auf dem westlichen Plateauland, eine Kultur, die gespeist wird 
aus der palaolithischen Quellregion in Siidwesteuropa, im Osten die Kultur der Rand- 
gebiete des Kretischen Meeres, die sich auf afrikanischem Boden zunachst in der 
Kistenregion des levantinischen Afrikas auswirkt und dann im.Innern im 6stlichen 
Talgrund Nordafrikas, eine Kultur, die ihre Quelle in archaologischen Kulturen West- 
asiens hat, die in den Kulturen Agyptens gewissermaBen kulminieren. 

Bei den Fundstellen im Fezzan sieht FRoBENIUS nach Ausweis der auf dem 
Boden aufgelesenen Steinwerkzeuge Siedlungen, die in charakteristischer Art an Seen, 
also an Wasserstellen, angelegt waren. Bei den Galerien handelt es sich weiter um Kultur- 
statten mit Steinsetzungen. Das Material, in das die Bilder eingraviert sind, ist Sand- 
stein, und zwar sind es mit einziger Ausnahme von Tel Issaghen I, wo es sich um eine 
horizontal liegende Platte handelt, Steilwande, an denen die Bilder angebracht sind. 
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Nachzuweisen ist allerdings der von FRoBENIUS angenommene Zusammenhang 
zwischen den Verfertigern der Steinwerkzeuge und denen der Bilder nicht. Auch die 
Dinge, die auf Kultstatten hinweisen, kénnen durchaus einer andern Zeitperiode ent- 
stammen, als die Bilder selbst. Steinwerkzeuge und Kultstatten kénnen ebensowohl 
alter als auch jiinger als die Bilder sein. Gerade auf spatere Bewohner der Platze 
muBten diese einen starken, religids betonten Eindruck machen, wenn auch ihr Zweck 
urspriinglich nicht ein religidser gewesen ware. FROBENIUS selbst weist darauf hin, 
da8 am Nilufer die heutigen Bischarin diese Bilder mit Schleuderwiirfen bedacht 
hatten, offenbar im Sinne eines Jagdzaubers. Solche Anschauungen brauchen aber 
urspriinglich bei der Anfertigung der Bilder nicht maBgebend gewesen zu sein. 

Was die bei Herstellung der Gravierungen angewandte Technik angeht, so 
handelt es sich bei den alten Bildern stets zundachst um einen Entwurf in Pickellinien, 
die dann in Rillung ausgeschliffen wurden. Die Bilder der alteren Zeit zeigen einfache 
Muldung, die der spateren und virtuosen Periode Dreieckschnitt. Bei alteren Werken 
tritt Reliefkonturenbildung verhaltnismaBig haufig auf. Es ist anzunehmen, da8 
urspriinglich auch Farbe verwendet wurde. 

Aufnahme und Wiedergabe der Bilder durch die Entdecker erfolgte in einem 
dreifachen Verfahren: 1. durch Abzeichnen, unter Einhaltung genauer MaBverhalt- 
nisse ; 2. durch photographische Aufnahme; 38. durch Abnahme von Pausen bei 
gleichzeitiger Fixierung der Gesteins- und Patinafarben in Aquarellproben. 

Die Wiedergabe der Bilder auf den Tafeln des Werkes ist ausgezeichnet. Leider 
aber hat FROBENIUS zu wenig Wert auf die Wiedergabe nach Photographien der Origi- 
nale gelegt. Es sei ihm gerne zugestanden, daB die Wiedergabe der Bilder durch einen 
Kiinstler einen besseren Eindruck von der gewaltigen kiinstlerisch-asthetischen Wirkung 
der Bilder gibt, aber darum geht es doch dem Ethnologen und Prahistoriker nicht, 
wenigstens nicht in erster Linie. Er sucht in den Bildern kulturhistorische Dokumente 
und mu8 darum alle Einzelheiten des Originals niichtern und sogar' pedantisch priifen. 
Kleinigkeiten, die der Zeichner als kiinstlerisch belanglos oder vielleicht st6rend weg- 
laBt oder ungenau wiedergibt, sind kulturgeschichtlich oft von groBer Wichtigkeit. 

Nach dem Rechenschaftsbericht itiber die Aufdeckung der Bilder wendet sich 
FROBENIUS der kulturhistorischen Auswertung derselben zu. Er berticksichtigt dabei 
fast ausschlieBlich die von ihm selber aufgedeckten Bilder, die alle, mit einziger Aus- 
nahme einer Giraffendarstellung, Gravierungen sind, wahrend die Tassiliberge nur 
Malereien lieferten, die sich dort infolge der andersartigen Ortlichen Bedingungen 
besser erhalten konnten als im Fezzan. 

Kriterien fiir eine kulturhistorische Gruppierung der Bilder gewinnt FROBENIUS 
aus der Art der dargestellten Tiere, aus dem Stil, in dem sie sich reprasentieren, aus 
der lokalen Placierung der Bilder, ferner aus der Tatsache, daB an einzelnen Stellen 
die Haustierbilder anscheinend gewaltsam zerstért und Wildtierbilder dariiber gelegt 
erscheinen. So unterscheidet er nun drei Schichten: Eine Schicht alterer Bilder von 
Wildtieren, die alle, mit Ausnahme vielleicht der StrauBe, urspriinglich nur einzeln 
dargestellt wurden, und zwar stets auf prominenten Flachen der Tempelsteilwande. 
Diese altesten Bilder haben stets nur schwach gemuldete Konturen. Weiter eine 
Schicht von Haustierdarstellungen, die meist in Kompositionen auftreten und sich 
immer mit Nebenstellen und kleineren Flachen begniigen miissen, darum jiinger sind 
als die genannten Wildtierbilder. Endlich eine jiingere Schicht von Wildtierbildern, 
die gekennzeichnet sind durch einen Stil, den Fropenius als Hérnerbeinstil charak- 
terisiert, und die iiber die Haustierbilder gelegt sind. Die Rinderbilder sind am Unter- 
lauf der Berdjudsch-Quellfliisse sehr haufig (In Habeter III), am Mittellauf (In 
Habeter II und I) werden sie seltener, am oberen Tel Issaghen finden sich nur wenige. 
Daraus schlieBt der Verfasser, daB die Trager der Haustierkultur in der damals sicher 
glanzendes Weideland enthaltenden Berdjudschebene (mit der Hauptniederlassung in 
Scharaba), die Verfertiger der Wildtierbilder aber in den Talern des Oberlaufes und 
auf dem damals wahrscheinlich noch dicht bewachsenen Plateau beheimatet waren. 
Ferner stellt er den Satz auf: ,,Die Verfertiger der in hoher Kunst ausgefiihrten 
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Haustierbilder waren ein den Berdjudsch hinaufgezogenes Fremdvolk, das die Haus- 
tierzucht ins Land brachte und sich seine eigenen Weihestatten in den Alteingebo- 
renen-Galerien schuf. Eines Tages erfolgte ein gegen die Kultusbilder der Rindvieh- 
ziichter gerichteter Bildersturm, der entweder von den aufsassig gewordenen Ein- 
geborenen ausgefiihrt wurde oder von einer weiteren Fremdwelle, die jedenfalls den 
Hérnerbeinstil mit sich brachte’’. Der Schlu8 auf einen Bildersturm erscheint jedoch 
nicht zwingend, da die dafiir angefiihrten Griinde nur fiir wenige Bilder gelten. 

Indem FRoBENIUS offenbar auch die spateren Wildtierbilder mit der gleichen 
Kulturschicht, vielleicht sogar Bevélkerung zusammenbringt wie die alteren, kommt 
er zu dem Ergebnis, daB es sich um zwei Kulturen handelt, von denen die Bilder 
Zeugnis ablegen: Die Alteren Wildtierbilder lassen auf eine Jagdkultur und eine in 
den westlichen Hochlandern beheimatete Bevélkerung schlieBen, die Haustierbilder 
dagegen auf eine Weidekultur und Vélker der 6stlichen Tiefebene. 

Der Verfasser sucht dann weiter zunachst prahistorische Beziehungen der beiden 
Stile und Kulturen auf. 

Da stellt er zundachst eine Verwandtschaft der Wildtierdarstellungen des Fezzan 
mit denen der mauretanischen Hochlander des Saharaatlas fest, und zwar auf Grund 
folgender Kriterien: die iibereinstimmende Darstellung des Bubalus mit in Profil- 
stellung des Kérpers frontal gestellten Hérnern und auf den Schenkel gelegtem 
Schwanze ; die itibereinstimmende Darstellung gewisser Tiere, wie Elephanten, Rino- 
zerosse usw. ; das tibereinstimmende groBe Format der Bilder, besonders dann die en 
face-Darstellung gewisser Tiere im Fezzan, die er zuerst als Meerkatzen ansprach, 
dann aber als eine schlecht wiedergegebene Parallele des im Saharaatlas vorkommen- 
den en face-Léwen erkennt. 

Die Haustierbilder bringt FRoBENIUS weiter mit den Felsbildern der libyschen 
und nubischen Wtiste sowie der Tiefebene des Nil zusammen. Kriterien fiir diese Zu- 
ordnung sind: die kleineren Verhaltnisse der Haustierbilder im Gegensatz zu dens 
Wildtierbildern ; die erstaunliche Virtuositat, mit der ganze Gruppen von Tieren zur 
Darstellung kommen ; die recht auffallige Ausgestaltung der Kopfe, namentlich durch 
radnetzartige und ballonartige Aufsatze zwischen den Hérnern. Dieses letztere Motiv 
schreibt FROBENIUS mit Sicherheit einer Haustierziichterkultur zu. AuBerdem will 
er kaum in Frage stellen, daB dieser Hoérnerschmuck Gestirne darstelle und mit der 
Gestirntiersymbolik in Zusammenhang stehe. Diese Sache erscheint jedoch nicht 
ganz ausgemacht. FRoBENIUs selbst weist darauf hin, daB besonders in der 18. Dynastie 
in Agypten statt der Scheibe zwischen den Hérnern von Stieren die Welt dargestellt 
ist und dieses mythische Motiv weite Verbreitung hat. Im Gebel Aures konnte ich 
mich selbst tiberzeugen, da8 dort bei dem Berberstamm der Chauia heute noch der 
Glaube lebendig ist, die Welt befinde sich zwischen den Hérnern einer Kuh. Viel- 
leicht ist dieses Motiv doch die urspriingliche Grundlage solcher Darstellungen und 
stellen Scheibe und Ballon nur Symbol der Welt dar, wie es namentlich die Ovaloide 
nahelegen mit ihrer standigen Zweiteilung, die vielleicht Erde und Himmel bedeutet, 
wie es auch den Darstellungen entsprache, die FRoBENIUS als Landschaften anspricht. 

Das Verhaltnis der nordwestlichen Wildtierbilderkultur zu der nordéstlichen 
Haustierbilderkultur in der Frage der Verehrung der Hérnertiere fa8t nun FROBENIUS 
in das Axiom zusammen: ,,Die jiingere Ostkultur Westasiens hat von der Alteren 
Westkultur Eurafrikas die Vorstellung von den Gestirnhaustieren iibernommen und 
sie formal dargestellt‘‘. 

AuBer Tieren erscheinen auf:den Bildern des Fezzan auch Menschen. Auch 
diese ordnet FROBENIUS in die beiden Stile ein. Menschenbilder als kleine, gepickelte 
Puppen treten noch gemeinsam mit den ‘Wildtieren auf, groBe, wohlausgebildete Ge- 
stalten neigen aber zu Isolierung oder aber sie zeigen Beziehung zur Rinderkultur. 

Auffallig ist die starke Betonung sexueller Motive in den Menschendarstellungen. 
In Verbindung mit den Wildtierbildern kommt die Darstellung einer Tanzszene vor, 
die FRoBENtus fiir eine Siihneszene sexueller Art vor der Jagd halt, wie er sie rezent 
noch im Sudan gefunden hat. Mit den Rinderbildern stehen in Zusammenhang Bilder 
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von geschlechtlichen Vereinigungen und Geburten, wie sie der Fruchtbarkeit dienen. 
Weniger einleuchtend ist die von FRoBENIUS angenommene Beziehung der Vereinigungs- 
bilder zum Mythus der Vereinigung von Himmel und Erde, wenn dieser auch in 
Afrika sehr verbreitet ist. Fiir eine solche Beziehung fehlen doch nahere Anhalts- 
punkte in den Bildern. 

Ein weiteres geschiechtliches. Motiv der Bilder ist der agyptische Gott Bes, der 
nach Ansicht von FROBENIUS erst im Fezzan phallisch ausgedeutet wurde. Mit 
Maskenformen Altagyptens und der Levante bringt FRoBENIUS auch die interessanten 
tierképfigen Gestalten der Fezzaner Bilder zusammen, die er als Masken auffaBt. 

Unter den Menschendarstellungen erinnern an Agypten auch Szenen aus dem 
taglichen Leben. Darunter sind besonders zwei Bilder zu erwahnen, auf denen 
Menschen eine eigenartige verschniirte Last auf dem Kopfe tragen. FROBENIUS méchte 
hier das mythologische Motiv des Himmeltragens behandelt wissen. Er gibt aber 
selbst zu, wie sehr fiir ihn wie fiir die Tuareg diese Darstellung an eine Bestattung 
erinnerte. Eine Parallele darf man vielleicht suchen in einem Bestattungsbrauch, der sich 
etwa bei den Lobi des Grenzgebietes zwischen westlichem Sudan und Sahara findet. Hier 
wird die Leiche in Matten verschniirt auf dem Kopfe von Mannern stundenlang umher- 
getragen, wobei jemand mit einem Stab an das Biindel klopft und den Toten fragt, 
von wem er vergiftet worden sei, wobei sich der Tote zur Antwort nach der Richtung 
neigen soll, wo der Vergifter wohnt. In Verbindung mit dieser Befragung der Toten 
finden auch Leichentanze statt, was zu der Darstellung im Fezzan ebenfalls gut paBte. 

Die gemalten Bilder, besonders die der Tassiliberge, kniipfen nun noch weitere 
prahistorische Beziehungen, namentlich im Zusammenhang mit den Ergebnissen der 
DIAFE XI und XII in die libysche Wiiste. Die beiderorts gefundenen Steinwerk- 
zeuge und die Darstellung milchgebender Tiere mit dem Euter zwischen den Hinter- 
beinen weisen auf Verbindungen zwischen Stidalgerien und dem Niltalrand. Die 
Darstellung der Jagd auf Ibexe und der Verehrung eines Stieres erweitern diese Zu- 
sammenhange nach Osten bis an den Rand des Roten Meeres. Eine Art von Bieder- 
meierrock, der um die Hiiften gegtirtet ist, kommt von den Tassilibergen aus tiber 
die nubische Wiiste bis in die alteste sumerische Kunstepoche vor. Verhiillte Hocker- 
figuren finden sich weiter in den Tassilibergen wie in Siidafrika. Eine charakteristische 
Art von Laufern mit lang gestreckten Beinen kommt in den Tassilibergen, im Fezzan, 
in der libyschen Wiiste und in Siidafrika vor. Aus ihnen ist vielleicht der Keilstil 
in der Darstellung des Menschen abzuleiten, der sich in der libyschen Wiiste wie in 
Agypten gleichartig ausgebildet hat. 

Dieser Keilstil ist nun aber auch ein Leitelement des. urgeschichtlichen ost- 
spanischen oder Levantestiles. Nach OBERMAIER ist mit diesem Zusammenhang der 
Schliissel fiir die diluviale Felsbilderkunst Ostspaniens gefunden. Das Fezzan ist der 
Mittelpunkt der Verbreitung dieses Stiles, von hier dehnt er sich nach Nordwesten 
hin bis zur Ostktiste Spaniens aus, wo er scharf gegen den frankokantabrischen Stil 
stéBt, ohne daB sich in Europa diese beiden Stilarten irgendwie beeinflussen. Anders 
ist es im Innern von Nordafrika. Hier ringen diese beiden Stilarten um die Vor- 
herrschaft. W&ahrend im Saharaatlas noch der groBe Wildtierstil frankokantabrischer 
Pragung vorherrscht, ist bei Tiut von Nordosten her der Stil der Rinderdarstellungen 
mit den Vereinigungsbildern des Libya-Tassilistiles im Anmarsch begriffen. 

Der frankokantabrische Wildtierstil ist also nach FROBENIUS eigentlich und 
prinzipiell europaischen Ursprungs und hat eine Einflu8zone nach Siidosten hin, mit 
den auBersten Vorposten tiber das Fezzan bis nach Stidafrika erobert. In die libysche 
Wiiste und das Niltal scheint er aber nicht gelangt zu sein. In Afrika dominiert der 
aus dem Osten stammende Levantestil. Das zeigt sich auch darin, da8 in Afrika 
beide Stilarten an Abris erscheinen, wahrend das in Europa nur beim Levantestil der 
Fall ist, wohingegen der frankokantabrische Stil Héhlen innehat. 

Diese letzte Tatsache ist fiir FROoBENIUS bedeutsam ; denn sie bietet ihm einen 
Ansatz, um die von ihm gefundenen urgeschichtlichen mit ethnographischen Kul- 
turen der Jetztzeit in Parallcic zu setzen. 
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Die frankokantabrisch-nordwestafrikanische Kultur der Wildtierbilder euro- 
padischen Ursprungs bringt nun FROBENIUS ethnographisch in Zusammenhang mit 
seiner Mahalbikultur, die eine Jagerkultur darstellt und wenigstens teilweise mit dem 
zusammenfallt, was FRoBENIus in Afrika, allerdings nicht in Ubereinstimmung mit 
der gewdhnlichen Terminologie, als Hamitik bezeichnet, einer Kultur, die bestimmt 
ist von der geistigen Einstellung des Menschen zum Tier. Die westasiatisch-ost- 
spanisch-ostafrikanische Tieflandkultur der Haustierbilder bringt er weiter zusammen 
mit seiner Gabullukukultur, einer Kultur der Sudanbauern, die er mit dem Begriff 
Athiopik versieht, und die bestimmt ist von der geistigen Einstellung des Menschen 
zur Pflanze. Wie die frankokantabrische Kunst ihre Bilder in Héhlen anbringt, so 
haben die Vertreter der Mahalbikultur das Bestreben, ihre Wohnung in die Erde zu 
verlegen ; wie die levantische Kunst ihre Bilder an offene Abris malt, so strebt die 
Athiopik ahnlich der Pflanze mit ihren Bauten zum Himmel empor. Auf eine Parallele 
dieser Zweiteilung in der Siidsee weist dann FRoBenius noch hin: Wahrend die 
,,Neuhollander“ in unterirdischen Gruben ihre Zeremonien ausiiben, streben die Papua 
mit ihren Pfahlbauten in die Hohe. 

Einen Ansatz fiir eine relative Datierung der in Siidtripolitanien gefundenen 
Felsbilder sieht FROBENIUS in der Tatsache, daB die Bilder sich immer wieder an 
Wasserstellen finden. In der Pluvialzeit aber hatten es die Kiinstler nicht notwendig, 
die Wasserstellen aufzusuchen. Eine solche Notwendigkeit ergab sich vielmehr erst 
nach dem Beginn der Austrocknung, die mit dem Riickgang des Eises in Europa und 
dem Nachlassen der Regenmengen in Afrika einsetzte. Damals zog sich auch die Tier- 
welt mehr und mehr zu den Bergseen und Quellen zurtick. In dieser Periode sind 
nach FRroBENIuS die Bilder entstanden. Obwohl die uns erhaltenen Stiicke jiinger 
als das Palaolithikum sind, halt FroBpentus doch die afrikanische Bilderkunst be- 
stimmt fiir eine Angelegenheit des Capsien und damit des Palaolithikums. 

Dieser zeitliche Ansatz kann bezweifelt werden. Nachdem wir heute wissen, 
da8 der AustrocknungsprozeB einer Landschaft keineswegs an groBe Ursachen nach 
Art von Naturkatastrophen gebunden ist und daB ein solcher ProzeB trotz anscheinend 
geringfiigiger Ursachen doch mit ungeahnt groBer Schnelligkeit vor sich gehen kann, 
ist sowohl die Beurteilung des Alters des Capsien zu revidieren, es ist aber auch kein 
zwingender Grund gegeben, die in der Sahara gefundenen Bilder fiir auBerordentlich 
alt zu halten. 

Weiter scheinen die von FROBENIUS angeftihrten Kriterien fiir die Heraus- 
schalung von zwei grundverschiedenen Kulturen aus den Bildern nicht unbedingt 
stichhaltig zu sein. Zunachst kann eine verschiedenartige Technik innerhalb ein und 
derselben Kultur sehr wohl méglich sein. Als weiteres Kriterium der Unterscheidung 
der beiden Kulturen fiihrt FroBEnius an, daB bei den Wildtieren die Einzeldar- 
stellung, bei den Haustieren die Komposition tiberwiege. Aber Wildtiere, deren Auf- 
treten in Gruppen fiir den Jager besonders auffallig ist, werden ebenfalls in Gruppen 
dargestellt, so nicht nur, wie FROBENIUs angibt,. die StrauBe, sondern auch die Giraffen. 
Der Jager hat es aber bei der GroBwildjagd im wesentlichen nur mit einem Tier zu 
tun, mit dem er sich intensiv beschaftigt, der Hirt auf der Weide jedoch hat immer 
die ganze Gruppe von Rindern vor sich und sie zu betreuen. So kénnen diese Eigen- 
timlichkeiten in der Darstellung der verschiedenen Tierarten recht wohl sozusagen 
aus dem Material heraus erklart werden. 

Es bleiben dann im wesentlichen noch zwei Kriterien fiir die Unterscheidung 
der beiden Kulturen tibrig, die Art der dargestellten Tiere iiberhaupt, Wild- bzw. 
Haustiere, und der Unter$chied der lokalen Placierung dieser beiden Tierarten ; jene 
erscheinen 6fter nach dem Hochplateau zu, diese mehr in der Ebene. Es muB aber 
zunachst von vorneherein festgehalten werden, daB dieses Kriterium keineswegs aus- 
schlieBend gilt ; tiberall treten vielmehr Wild- und Haustiere zusammen auf. 

Zur kulturhistorischen Beurteilung der hier behandelten Felsbilder im allge- 
meinen und ihrer lokalen Placierung im besonderen miissen wir, m.E., -von einer 
Tatsache ausgehen, die feststeht, daB namlich die Bilder einer Zeit entstammen, in 
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der das Fezzan bereits weitgehend ausgetrocknet war und Mensch und Tier sich an 
die Wasserstellen hielten. Da Umweltverhaltnisse zweifellos einen groBen EinfluB 
auf die Gestaltung der Kulturen austiben, namentlich die Wirtschaftsform ihnen aufs 
starkste unterworfen ist, so daB aus den Umwelteinfliissen heraus auch Falle von 
Konvergenz nicht zu leugnen sind, miissen wir zum Vergleich mit den Bildern des 
Fezzan einen geographischen Raum heranziehen, in dem heute ahnliche Umweltver- 
haltnisse herrschen, wie in der Zeit der beginnenden Austrocknung der Sahara. In 
solchen Verhaltnissen ist auch die Fauna dieselbe. Die auf den FelsBravierungen des 
7ezzan dargestellte Fauna finden wir nun in derselben Zusammensetzung heute etwa 
am oberen Nil und den Ostlich anschlieBenden Steppengebieten Ugandas und der 
Kenya Colony. Es ist zu beachten, daB durch diese Gebiete auch die einzige langst 
offene VerbindungsstraBe zwischen dem Fezzan und Siidafrika geht; denn durch den 
zentralafrikanischen Urwald ist eine solche Verbindung undenkbar. 

In diesen Gebieten um den oberen Nil haben sich nun unter dem Zwang der 
Austrocknung eigenartige wirtschaftliche Formen herausgebildet, die teils ein Schwanken 
zeigen zwischen Viehzucht und Hackbau, und zwar in kurzen Intervallen innerhalb 
desselben Stammes, teils aber auch eine Teilung des Stammes in zwei Gruppen, von 
denen die eine auf den Héhen Hackbau, zum Teil mit kiinstlicher Bewdsserung, die 
andere in der Ebene Viehzucht betreibt. Auffallig ist nun, daB in diesen Gebieten 
sowohl die Rinderzucht religids betont ist als auch innerhalb der Stamme die Jagd 
eine groBe Rolle spielt und ebenfalls wieder mit religidsen Riten umkleidet ist. Aber 
auch mit dem Geschlechtsleben wird die Rinderzucht wie auch die Jagd in Ver- 
bindung gebracht. \’ohlgemerkt, es lassen sich keinerlei somatische Unterschiede 
innerhalb der zwei Stammesgruppen feststellen. Die Bekleidung der im Fezzan dar- 
gestellten Menschen scheint ebenfalls in diese Kulturen zu passen, mdglicherweise 
auch die Bewaffnung. 

Es ware keineswegs ausgeschlossen, daB uns die Felsbilder des Fezzan derar- 
tige kulturelle Verhaltnisse widerspiegeln, die nicht einmal in allzuweiter Ferne zu- 
riickzuliegen brauchten. Dagegen sind die Vergleichspunkte mit der Mahalbikultur 
doch zu diinn und auch diese selbst macht zu stark den Eindruck eines kiinstlichen 
Gebildes, das als Kulturkomplex schwer nachzuweisen sein diirfte. Namentlich aber 
ist es kaum zu ersehen, wie die beiden Begriffe ,, Pygmaen“ und ,,hamitisch“ in Afrika 
auf einen Nenner zu bringen sein sollen, wie es FROBENIUS in seiner Mahalbikultur tut. 

Diese Bemerkungen moégen eine Anregung sein, die Forschung in einer be- 
stimmten Richtung weiterzutreiben. Der verstorbene groBe Afrikanist hat sich selbst 
mit der Aufdeckung und Ver6ffentlichung der Felsbilder Afrikas ein bedeutendes 
Denkmal in der Geschichte der Erforschung dieses fiir die Universalgeschichte so wich- 
tigen Erdteiles gesetzt. Mit seiner starken intuitiven Begabung hat er auch auf die 
groBen Zusammenhange hingewiesen, in denen die von ihm gemachten Entdeckungen 
gesehen werden miissen. Es bleibt sein unbestreitbares Verdienst, Bahnbrecher 
und Pionier gewesen zu sein fiir eine fruchtbare Verbindung urgeschichtlicher und 


ethnographischer Forschung in Afrika. ei ae 


Stopa Roman. Z badan nad ludnoscia 1 kultura Afrykt potudniowo-zacho- 
dniej. (Studies on the Population and Culture of South West Afrika.) 
Prace Instytutu Naukowego Ligi Morskiej i Kolonialnej (Travaux 
du Centre d’Etudes de la Ligue Maritime et Coloniale Polonaise). 
Zeszyt-Fascicule 1. 134 pp. in 8°. 46 Illustr. Warszawa 1938. Biblio- 


teka Polska. 


Im Jahre 1935 machte der ‘Verfasser eine Forschungsreise nach Siid-Afrika, 
deren Ergebnisse in der Arbeit ,,Hottentottische Texte“ (1936) und in dem vorlie- 
genden Bandchen dargeboten werden. Dieses wendet sich, nach des Verfassers Wunsch, 
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sowohl an das Herz als an den Verstand der Leser“‘, um diese fiir das Schicksal der 
kleinwiichsigen und jetzt in auBerst elenden Verhaltnissen lebenden Vélker Stidwest- 
afrikas zu interessieren. In vortrefflich sich einfiihlender und doch wissenschaftlicher 
Weise behandelt Stopa im ersten Teil (S. 1-21) die Buschmanner und ihre Kultur : 
Anthropologie, Land, Soziologie, Wohnung, Nahrungs- und Kleiderbeschaffung, Waffen, 
Todes- und Begrabnisgebrauche. Einige Erzahlungen und Marchen aus dem Steppen- 
leben bilden den AbschluB& dieses Teiles. Der zweite Teil befaBt sich mit der Kultur 
der Hottentotten (S. 22-33). Dort werden nach einer kurzen Ausfihrung liber die 
rassische Zugehorigkeit dieses Volkes die materielle Kultur, Soziologie, Sitten und 
religidse Gebrauche behandelt. Der dritte Teil ‘bietet die Poesie der Hottentotten dar, 
und zwar im Lied und Marchen (34-79). Nach einer Einfiihrung in die Poesie dieses 
Volkes fiihrt der Verfasser mehrere Kinderlieder an, die er kurz erklart. Die Noten 
zu diesen Liedern finden sich im Anhang (S. 123-134), die Schallplatten dazu wurden 
im oben erwahnten Institut deponiert. Die Seiten 81-121 bringen eine ausfihrliche 
Zusammenfassung in englischer Sprache. THEOPHIL CHODZIDLO. 


Gabus Jean. Iglous. Chez les Esquimaux Caribous. Mission ethnographique 
suisse a la baie d’Hudson 1938-1939. Avec 2 cartes, des dessins dans 
le texte et 36 illustrations hors-texte. Neuchatel 1940. Victor ATTIN- 
GEReePox sr Oi 


Jean Gasus a été chargé d’une Mission ethnographique chez les Esquimaux 
Caribous, peuplade qui habite — ou mieux qui nomadise — sur les bords de la baie 
d’Hudson. De cette Mission suisse, il a rapporté un volume plein de faits-et qui en 
annonce d’autres non moins substantiels. Pourquoi appelle-t-on cette tribu les Esqui- 
maux Caribous ? C’est qu’ils chassent le Caribou — le renne — qui, dans ses migra- 
tions annuelles, fréquente les mémes parages et repasse par les mémes traces. Lorsque 
le flot des rennes en voyage est retardé, lorsqu’il se détourne de sa voie habituelle, 
c’est la famine, bientét la mort. Le campement, le camp des tentes qui en signale l’em- 
placement est abandonné, la tribu peut disparaitre. Ce sont les paturages qui guident 
les migrations des rennes, si l’on peut appeler ainsi des gazons ras — car on est bien 
au nord de la limite des arbres — des mousses et de maigres lichens, bons tout au plus 
a faire du feu. L’auteur a figuré sur une carte le cycle de ces migrations, que l’Esqui- 
mau attend comme le pécheur breton attend le passage d’un banc de sardines ou de 
morues. Voila donc une civilisation qui en est encore a l’Age du renne, comme chez 
nous a l’époque néolithique, et cette comparaison s’impose d’autant plus que cette 
civilisation « cousue », faute de clous, comme celle de certaines tribus polynésiennes, 
repose sur l’usage presque exclusif du renne et de ses produits : l’alimentation (avec 
la péche), le vétement, la chaussure, la tente d’été, le canot ou kayak, tout en sort. 
Dans ce volume que l’on lit tout d’un trait comme un roman d’aventures, parce qu’il 
est fait d’une série d’histoires, le lecteur averti trouve la promesse d’un ouvrage 
d’ethnologie. PauL GIRARDIN, Fribourg. 


Himmelheber Hans. Eskimokiinstler. Teilergebnis einer ethnographischen 
Expedition in Alaska von Juni 1936 bis April 1937. 4141 SS. in 80. 
Mit 8 Tafeln, 20 Abb. und 1 Karte. Stuttgart 1938. Verlag: STRECKER 
und SCHRODER. Preis: geh. RM. 6.—, in Leinen geb. RM. 7.50. 
Des Verfassers Biichlein ,, Negerkiinstler“ ist bekannt. Es wurde von W. Hrrscu- 
BERG im ,,Anthropos’’ XXXI, 1936, S. 289-290, besprochen. Die hier vorliegenden 
, Eskimokiinstler‘ sollten eigentlich ein Gegenstiick dazu sein, aber die Eskimokunst 


ist ganz anders als die Negerkunst, sie hat ,,andere Grundlagen, andere Aufgaben, 
andere Kiinstler und andere Darstellungsweise‘‘ (S. 1), sodaB Inhalt und Anordnung 
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des Biichleins nicht eine Kopie des friiheren sind, sondern etwas Selbstandiges fiir sich. 
Das ist gut so. Aus dem Material selbst miissen sich die Richtlinien fiir die Einteilung 
ergeben, nicht diirfen die Tatsachen mit Gewalt in ein fertiges Schema gepreBt werden. 
Wir bewundern auch hier wieder in HIMMELHEBER den geschulten Beobachter der 
Eingebornen-Kunst und -Kiinstler, der alles sieht, an alles denkt, der klug zu fragen 
und zu schweigen wei, der in stundenlanger Geduld Protokolle tiber den Werdegang 
eines Kunstwerkes schreibt, dem er beobachtend wieder und wieder beiwohnen kann. 
Seine Ausfiihrungen iiber Malerei, Zeichenkunst und Plastik der Eskimo, iiber das 
Talent und die Persénlichkeit des Kiinstlers, iiber die Gestaltung und wesentlich 
,heraldische‘’ Form der Kunstwerke sind angenehm zu lesen und wertvoll fir die 
Ethnologie. Das ganze Biichlein ist ein Beweis dafiir, daB auch die Eskimo in ihren 
mannlichen und weiblichen Kiinstlern scharf gepragte Individualtypen ‘besitzen. Das 
Wertvollste aber, das uns der Verfasser in diesem Biichlein vermittelt, ist die Erkenntnis : 
wir sind noch nicht so weit, viele allgemein giiltige Grundsatze iiber die Primitivkunst 
aufstellen zu kénnen. Die Einzelforschung muB dafiir zunachst noch mehr Vorarbeit 
leisten. Der Verfasser irrt sich, wenn er die sog. ,,R6ntgenbilder“ (Einzeichnung der 
Rippen und Eingeweide) nur der Eskimokunst zuschreibt (S. 105). Diese Technik 
(wenn auch mit einem andern Sinne) ist bei den Indianern Nordamerikas weit ver- 
breitet und auch sonst auf der Welt zu finden. Vgl. dazu: DamMIAN KREICHGAUER, 
Neue Beziehungen zwischen Amerika und der Alten Welt (P. W. Scumrpt- Festschrift, 
Wien 1928, S. 375-377). Die Stérung der FuBnoten-Folge und die Verdrehung der 
Abb. 8 wurden wohl dadurch verursacht, daB der Verfasser wegen einer neuen Expedi- 
tion nicht selbst die Korrekturen lesen konnte. GEORG HOLTKER. 


Jacobsen V. Jerome, S.J. Educational Foundations of the Jesuits in 
Sixteenth-Century New Spain. XII +292 pp. in 8° With Maps. 
Berkeley 1938. University of California Press. Price: $ 3.—. 


Das Buch will einen geschichtlichen Uberblick tiber die von den Jesuiten gegriin- 
deten und geleiteten Erziehungsanstalten Neu-Spaniens im 16. Jahrhundert vermitteln. 
Es wendet sich zunachst an den Geschichtsforscher und zwar jeder weltanschaulichen 
Richtung, weswegen in den ersten Kapiteln des langen und breiten tiber Griindung 
des Jesuitenordens, iiber die Erziehung und Schulung des Jesuiten selbst in seinem 
Orden usw. berichtet wird. Fiir einen mit dem kath. Ordenswesen etwas vertrauten 
Leser hatte sich das kiirzer fassen lassen. Es mag diese Ausfiihrlichkeit aber mit Rtick- 
sicht auf das gesteckte Ziel dem Buche nicht zum Nachteil sein. Vélkerpsychologisch 
ist das Werk von Interesse, weil es einen sachlich-klaren Blick auf die Art und Wirkung 
bestimmter Erziehungsfaktoren in einem werdenden Volke erméglicht. Die Biographie 
ist wertvoll, der Niederschlag in den vielen Anmerkungen gehaltreich, der Sachindex 
brauchbar, das ganze Buch empfehlenswert. GrEorG HOLTKER. 


Habig A. Marion, O.F.M. Heroes of the Cross. The Franciscan Martyrs 
of North America. 175 pp. in 8°. With 7 Plates. New York, N. Y. 
1939. Fortuny’s Publishers. 67, West, 44% Street. Price: ¢ 2.—. 


Der Inhalt dieses wertvollen Werkes gehért nicht unmittelbar zum Arbeitsbereich 
unserer Zeitschrift. Aber das Buch ist streng geschichtswissenschaftlich geschrieben. 
Der Verfasser bringt von 117 Franziskanern, die seit den ersten Missionszeiten in United 
States, Canada, Mexiko und Zentralamerika um ihres Glaubens willen ermordet wurden, 
die geschichtlich verbiirgten Tatsachen iiber Ort, Zeit und Art ihres Todes. Alle 
zweifelhaften Falle sind ausgeschieden. Diese nun geschichtlich festgelegten Anhalts- 
punkte wird auch der Vélkerkundler bei seinen Studien gern gebrauchen, zumal der 
Verfasser eine Menge Spezialliteratur verarbeitet hat, die sonst nicht so allgemein zu- 
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ginglich ist. In diesen geschichtlichen Zusammenhangen werden z. B. mehr als 
60 Indianerstimme namentlich genannt. Kritische Anmerkungen, eine gute Biblio- 
graphie und ein Sach- und Namenindex erhohen den praktischen Wert des Buches. 
Wenngleich RoperT Ricarp, der Spezialforscher fiir mexikanische Missionsgeschichte, 
einmal im Text genannt wird (S. 109), vermisse ich doch in der sonst reichen Biblio- 
graphie sein grundlegendes Werk: La « conquéte spirituelle » du Mexique. Paris 1933. 
(Vgl. meine Besprechung dazu im ,Anthropos‘’ XXIX, 1934, S. 838-839.) 
GEORG HOLTKER. 


Chapman M. Kenneth. The Pottery of Santo Domingo Pueblo. A detailed 
Study of its Decoration. (Memoirs of the Laboratory of Anthropology. 
Vol. I.) 39 pp. in 4°. With 79 pls. 1 map and 33 figs. Santa Fé 
(New Mexico) 1936. The Laboratory of Anthropology. Price: $ 4.00. 


Mit diesem Werke wird eine neue Publikationsserie eingeleitet, die sich in 
besonderer Weise den ethnologischen und archdologischen Problemen im Kulturbereich 
der Pueblos widmen soll. Rein auBerlich schon stellt sich dieses Buch als eine vor- 
ziigliche Leistung vor, denn in Papier und Ausstattung mit guten Zeichnungen und 
sehr vielen buntfarbigen Tafeln (die allerdings Druck und Ausgabe des Buches bis 
1938 verzdgerten) wird das Beste geboten. Aber auch der Inhalt enttauscht nicht. 
Der Verfasser hat sich jahrzehntelang mit besonderer Liebe dem Studium des Dekors 
auf den Keramiken von Santo Domingo gewidmet. Santo Domingo, etwa 30 Meilen 
stidwestwarts von Santa Fé gelegen, ist das gréBte der Keres-Pueblos im Tal des Rio 
Grande. Der Rio-Grande-Keramik ist im Vergleich zu den Tonwaren der ibrigen 
Pueblos eine gréBere Armut an Motiven und eine etwas rauhere Technik eigenttimlich, 
sodaB man es dankbar begriiBen wird, jetzt diese Sonderformen von Santo Domingo 
genau studieren zu kénnen. Der Verfasser bringt mehr als 1000 verschiedene Formen, 
Grundtypen, Kombinationen und Motive dieser Keramik in farbigen Reproduktionen. 
Im allgemeinen zeigt der Dekor in seinen Linien und Formen eine Beharrungstendenz 
aus vorspanischer Zeit bis heute. Gelegentliche Beeinflussung von seiten anderer 
Pueblos, besonders der Zuni, ist festzustellen, jedoch nicht, was sehr beachtlich ist, 
von seiten der spanischen Kolonisatoren, mit denen die Pueblos doch schon mehr als 
300 Jahre eng verbunden sind. Von allen Pueblos scheinen die Bewohner von Santo 
Domingo die konservativsten in ihrer Keramikkunst zu sein. Da8 trotz aller Bin- 
dungen durch Anschauung und Stammestradition innerhalb der gegebenen Grenzen 
die Individualitaten der einzelnen Kiinstlerinnen sich frei auswirken kénnen, hat der 
Verfasser dankenswerterweise geniigend unterstrichen, GEORG HOLTKER. 


Mera H. P. The ,,Rain Bird. A Study in Pueblo Design. (Memoirs of the 
Laboratory of Anthropology. Vol. II.) 15 pp. in 4°. With 48 pls. 
Santa Fé (New Mexico) 1937. The Laboratory of Anthropology. Price : 
$ 3.50. 


Bei intensiven und weitschichtigen Vergleichsstudien zeigt sich, daB die auf 
den ersten Blick so au8erordentlich mannigfaltigen Ornamentformen auf den Pueblo- 
Keramiken schlieBlich doch auf eine kleine Gruppe von Grundmotiven und konstante 
Motivverbindungen zurtickgehen. Unter diesen gilt der Verbindung, die als ,,Regen- 
vogel” bekannt ist, die vorliegende Studie. Es handelt sich im wesentlichen um einen 
kreisf6rmig gebogenen Haken, der fallweise als Vogelschnabel erscheint. Dieses Grund- 
element geht, wie es scheint, bis in die altesten Zeiten der Pueblo-Keramik zuriick 
(Pueblo I oder sogar Basket Maker III); die vogelartige Gestaltung vollendete sich 
bei der ,,Mesa Verde Black-on-white pottery“ (13. Jahrh.). Die mehr geradlinige 
Entwicklung zeigt die Zunhi-Keramik, wahrend bei den ubrigen Pueblos mit dem Grund- 
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element jeweils verschiedene andere Elemente in fester Bindung sich zusammenfiigen. 
Aus der sehr instruktiven Untersuchung des Verfassers verdienen zwei Ergebnisse 
besonders unterstrichen zu werden: Erstens handelt es sich nach Auffassung des Ver- 
fassers in vielen Fallen nur um eine Ubertragung der ,,Idee‘‘ des Grundelements, das 
dann jeweils bei den einzelnen Pueblos einen lokal verschiedenen formalen Ausdruck 
fand ; aber es sei doch eine Ubertragung oder Entlehnung, nicht eine grundsatzlich 
neue selbstandige Entstehung, weshalb die einzelnen Formen kulturgeschichtlich zu- 
Sammengehoren. Wie bekannt, wollen manche ,,kulturhistorische Ideeniibertragung“ 
in diesem Sinne nicht wahr haben. Zweitens scheint hier wieder einmal ein Sonder- 
fall vorzuliegen, daB ein anfanglich geometrisches Muster spater zoomorphe Gestaltung 
annimmt. Dabei bleibt allerdings die Frage offen, ob das geometrische Muster nicht 
schon bereits das Endglied einer anderen Entwicklungsserie ist, an deren Beginn 
irgendein reales Urbild (allerdings wohl kein Vogel!) stand. 
GEORG HOLTKER. 


Hewett L. Edgar. Pajarito Plateau and its Ancient People. (Handbooks of 
Archaeological History). 191 pp. in 8°. With 79 Fig. and 29 Plates. 
Albuquerque, New Mexico 1938. The University of New Mexico Press, 
University of New Mexico. 


Wenn vom Altmeister in der Archaologie von Siidwest ein ,, Handbuch“ erscheint? 
so ist von vornherein eine Glanzleistung sicher. Und wirklich ist dieses Buch mit der 
Begeisterung und dem Schwung der Jugend wie mit dem allseitigen und profunden 
Wissen des erfahrenen Alters geschrieben. Nur wer sein Gebiet so kreuz und quer 
kennt und jahrzehntelange Forschung mit opferbereitem Herzen darauf verwendet hat, 
kann tber die vermeintlich blutleere Archaologie mit soviel Lebenswarme schreiben, 
wie der Verfasser es tut. Er ist fiir seine Person voll und ganz, was er von andern 
Archaologen mit Recht fordert, namlich ein ,,archaeologist of somewhat philosophic 
turn of mind and deeply reverential spirit without which qualities, one should 
certainly go into some other business“ (S. 119). Da nun die lebhafte 4uBere Form der 
Darstellung der inneren Warme entspricht, sind hier und da einige passus extra viam 
(S. 22, 122, u. a.) méglich und verzeihlich. Aber eben wegen dieser begeisterten Schreib- 
weise ist die Lektiire nicht nur ein wissenschaftlicher, sondern auch ein literarischer 
GenuB. 

Der Inhalt des Buches ist der Archaologie des Pajarito Plateaus in New Mexico 
gewidmet. Damit ist das dstliche Gebiet von der Wasserscheide der Jemez-Berge 
gemeint, oder noch genauer ,,the region lying east of the foothills, limited on the east 
by the Rio Grande, north by the Rio Chama, and south by the Cafiada de Cochiti“ 
(S. 27). Der erste Teil des Buches behandelt die Menschen-Geschichte, die aus Trimmern 
und Ruinen erwachst, der zweite die Geographie des genannten Plateaus, das erste, 
sichere Auftreten der Menschen und die Gruppierung der alten Bevélkerung nach den 
sehr ausfiihrlichen Lageberichten der einzelnen Ruinen. Der dritte Teil spricht tber 
die Ausgrabungsarbeiten im einzelnen, beispielhaft besonders tiber die der alten Tewa- 
Siedlung Puyé und der alten Keres-Wohnplatze in El Rito de los Frijoles. Daran 
schlieBt sich als vierter Teil die Beschreibung der Kulturtriimmer aus der Zeit Paja- 
ritefios : das Weiterleben alter Clan-Ordnung, der in der Kunst festgehaltene Lebens- 
sinn, die Entratselung der Felszeichnungen und die ,,unvergangliche Urkunde“ alter 
Zeit im Ritual und den Lebenskiinsten der heutigen Bevélkerung. Als Anhange folgen 
dem Buch des Verfassers : 1. Beschreibung und Wertung der Pajarito-Bildzeichnung 
von K. M. CHapMAN, 2. Ergebnisse der Archiv-Forschung von S. G. MorLey und 
3. Abdruck der Dokumente, die auf die Erhaltung und staatliche Betreuung der Ruinen 
Bezug haben. Ein brauchbarer Sachindex beschlieBt das wertvolle Werk. 

Wenn wir jetzt noch einige wichtige Ergebnisse von mehr allgemeinem Wert 
angeben, so kénnen wir damit den reichen Inhalt nur ein klein wenig andeuten. Der 
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Fachmann bleibt ohnehin auf das Buch selbst angewiesen. Ruinen haben nicht in sich, 
sondern nur als Produkte menschlichen Geistes einen Wert (S. 21). Gesichertes Wissen 
iiber die Bevélkerung des genannten Gebietes kann nur mit den alten Pueblos und 
Cliff Dwellings beginnen ; was davor liegt, ist unsicher (S. 32). Diese alte Bevolkerung 
ist mit den heutigen Pueblos nicht identisch, aber verwandt (S. 101, 104), Etwa im 
7. oder 8. Jahrhundert unserer Zeitrechnung verlieBen die Indianer die Cliff ie ee 
(S. 31). Die GroBhauser gehéren zur letzten Epoche ; vorher gehen die ,,kleinen Hauser 
auf dem Plateau, als dieses noch ein besseres Klima fiir Ackerbau hatte als heute (S. 32). 
Die Kleinhaus-Periode hat schon dieselbe soziale Struktur wie die folgende Epoche, 
nur fehlen urspriinglich die Zweiklassen (S. 35). Jede Familie hatte ihre eigenen Gerate 
(S. 85). Pajarito gehért nicht zur Kultur der ,,Basket-makers” (S. 106). Das Feder- 
schlangen-Motiv in der alteren Form der Wasser- und Himmelsgottheit Awanyu ist 
bekannt, ebenso steinerne Ringe ftir den Ballspielplatz, der aber als solcher fehlt (S. 85). 
Kunst und Religion sind untrennbar (S. 106). Das Drama ist der Mutterboden aller 
Kunst (S. 119), wobei sich der Verfasser mit den 4hnlichen Gedanken von K. TH. PREUsS 
beriihrt (vgl. dazu meinen kleinen Aufsatz ,,Der Unterbau des Dramas” in , Anthropos'‘ 
XXVI [1931], 941-942). 

Erfreulich ist die Einfiihrung des Ausdrucks ,,Ethnologist“ (S. 99, 105) ; qui bono 
(S. 119) diirfte ein Druckfehler fiir cui bono sein ; die Hockerbestattung als Embryonal- 
Stellung (S. 92, 134) zu bezeichnen, ist heute nicht mehr gebrauchlich, weil das unwirk- 
liche Beziehungen vermuten laBt ; es miiBte ja auch sonst ,,stilecht’’ der Tote mit dem 
Kopf nach unten beerdigt werden. 

HeEweEtTt’s Buch ist als grundlegende Spezialforschung in sich dem Fachmann 
unersetzlich. Daritiber hinaus vermittelt es auch weiteren Kreisen als typische Dar- 
stellung einen vortrefflichen Ein- und Durchblick in das Wesen der alten Stidwest- 
Kultur nach Inhalt und Form. GEORG HOLTKER. 


Kluckhohn Clyde and Reiter Paul. Preliminary Report on the 1937 Excava- 
tions, Bc 50-51, Chaco Canyon, New Mexico. (The University of New 
Mexico Bulletin, No. 345. Anthropological Series III, No. 2). 190 pp. 
in 8°. With 14 Plates. Albuquerque, New Mexico 1939. Univ. of 
New Mexico" Préess!® Price 9641 == 


Anlage und Ziel dieses Sammelbandes, zu dem ein Dutzend New Mexico-Feld- 
forscher mit Beitragen sich zusammenfinden, skizziert der Herausgeber KLUCKHOHN 
folgendermafBen : 1. Es soll der friihere Bericht von Branp u.a. iiber die an der 
gleichen Stelle erfolgten Grabungen von 1936 (Anthr. Ser. II, No. 2, Albuquerque 1937) 
durch die Grabungsergebnisse von 1937 an den Mounds 50-51 im Chaco Canyon er- 
ganzt werden. 2. Die Bedeutung gewisser Fundobjekt-Gruppen soll untersucht werden 
im Lichte des Vor- und Herkommens solcher Gegenstande nach Raum und Zeit in 
der Siidwest-Kultur. Demnach bieten sich die Beitrage teils als genaue Tatsachenberichte, 
teils als systematische Untersuchungen an. Sind die ersteren ganz wertvolle und uner- 
JaBliche Bausteine fiir die Spezialisten im engeren Sinne, so haben die letzteren dar- 
uber hinaus das Interesse aller Forscher der Siidwest-Kultur und ihrer Probleme fiir 
sich gewi8. Dabei soll das Buch aber durchaus den Charakter eines vorlaufigen Be- 
richtes nicht verlieren, der erste Orientierung vermittelt. Mit Ubergehung der Tat- 
sachenberichte seien hier die Verbreitungstudien wenigstens mit Namen genannt: 
Chaco pottery types (Hawley), Utilized minerals and rocks and their sources 
(OsBORNE), Ground and pecked stone artifacts (Woopgzury), Arrow-shaft tools (Tou- 
LOUSE), Projectile points and chipped implements (BoHAnnon), Artifacts of perishable 
materials (TscHopik), Artifacts of bone, antler, and shell (WHITTEMORE), Subsistance 
Remains (KLucKHOHN). Vom methodischen wie vom allgemein volkerkundlichen 
Standpunkt aus verdient die ,,Discussion“ von CL. KLucKHouN (S. 151- -162) ganz 
besondere Beachtung, in der er nicht nur das Nachstliegende beleuchtet, untersucht, 
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kritisiert und miteinander verbindet, sondern auch zu allgemeinen Fragen der Zeit- 
bestimmung und der Kulturenfolge, der Terminologie und Klassifikation Gedanken 
von Klarheit und Tiefe mit starker Betonung und guter Begriindung vorlegt. Die 
ungewohnlich kleinen Drucktypen, die deshalb allerdings auch bei langerem Lesen eine 
Marter fiir die Augen sind, erlauben dem kleinen Biichlein, auf engem Raum viel 
zu bieten. GrorG HOLTKER. 


Lehmann Walter. Die Geschichte der Kénigreiche von Colhuacan und Mexico. 
(Quellenwerke zur alten Geschichte Amerikas. Herausgegeben vom 
Ibero-Amerikanischen Institut, Berlin. Bd. I.) VI.-+ 391 SS. in 4°. 
Stuttgart 1938. Verlag: W. KoHLHAMMER. Preis: brosch. RM 37.50; 
geb. RM 40.—. 


Dr. WALTER LEHMANN muB heute als einer der bedeutendsten Vertreter der 
Archaologie der zentralen amerikanischen Lander gelten. Er ist ein wiirdiger Schiiler 
und Nachfolger des groBen SELER. Wenn er auch seinen Lehrer nicht in allen Stiicken 
erreicht — SELER ist vielseitiger —, so iibertrifft er ihn doch in mancher Beziehung, 
z. B. in der Aufhellung schwieriger alter Texte. Was er in seinem neuesten Werke 
bietet, bedeutet einen riesigen Fortschritt in der Geschichte des alten Mexiko, dessen 
wichtigstes Dokument hier erlautert wird. Der Verfasser selbst sagt hieriiber: « Es 
ist jedenfalls aus der ersten glanzenden Zeit der von Kart V. gestifteten Schule von 
Santa Cruz von Tlatelolco hervorgegangen. Zu ihr gehdrte das beritihmte Dreigestirn : 
MorTo.inia, OLMos und SAHAGUN“. Der Inhalt dieser geschichtlichen Quelle ist tiber- 
aus mannigfaltig: ,,Er bewegt sich in verschiedensten Bereichen. Der Mythus findet 
ausfiihrliche und schéne Darstellungen, insbesondere aus der toltekischen Uber- 
lieferung, die hier aus ganz verschiedenen Zeiten in eins zusammengezogen erscheint. 
Nirgends tritt so deutlich wie in der Geschichte der Kénigreiche der Gegensatz hervor 
zwischen der alten frommen Zeit ohne blutige Menschenopfer und der spateren mit 
solchen. Hier sieht man den Ubergang theokratischer Tempelstadtkulturen zu all- 
mahlich kriegerisch und politisch eingerichteten Staatswesen, unter denen bei den 
Mexikanern von Mexiko-Tenochtitlan der Reichsgedanke auftaucht, erkampft und 
durchgesetzt wird’. In dem Dokument finden sich ,,eine Fiille kulturgeschichtlich 
merkwiirdiger Angaben, die sich auf Staatsverfassung, Gesandtschaften, Biindnisse 
und Vertrage, Grenzen und Landvermessung, Tribute und Eroberungen, aber auch 
auf Vorzeichen und Traume, Gottheiten, Jahresrechnungen und Kalenderwesen, Natur- 
ereignisse, wie Uberschwemmungen, Erdbeben, Sonnenfinsternisse, Zodiakallicht, Hun- 
gersnote und Diirre, schwere Sttirme und Krankheiten u.a. beziehen. So gewahrt 
die wortgetreue Ubersetzung des umfangreichen Textes einen einzig dastehenden Ein- 
blick in die Geschichte eines Landes, dessen Gesittung zu der héchsten Altamerikas 
gehort, in einem Rahmen, der zeitlich etwa 1300 Jahre umspannt™. 


DAMIAN KREICHGAUER f. 


Zingg Mowry Robert. A Reconstruction of Uto-Aztekan History. (University 
of Denver, Contributions to Ethnography: II.) IV + 274 pp. in 8°. 
New_York "City-1939% (G. E’ STECHERT Co: 


Was der Verfasser mit hoher Wahrscheinlichkeit als gesichertes Ergebnis dieser 
bis in die Einzelheiten sehr sorgfaltigen Studie vorlegen kann ist folgendes: Die 
schoschonischen und die sonorischen Sprachengruppen gehoren heute beide (mit dem 
Nahuatl, das der Verfasser aber nicht naher untersucht) zur Uto-Aztekischen Sprach- 
familie. Eine solche Verwandtschaft setzt eine gemeinsame_,,Proto-Uto-Aztekische 
Sprache voraus. Dieser Proto-Uto-Aztekischen Sprache entspricht eine urspriinglich 
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gemeinsame Proto-Uto-Aztekische Kultur. Von den Schoschonen sind die sog. digger 
tribes direkte Nachkommen der Basket-Makers I, wahrend die typische Pueblo-Kultur 
der Hopi auf Basket-Makers II zurtickgeht. Die Basket-Makers sind ein Teil des 
gleichen Kultursubstrates, von dem ein anderer Teil die Kultur der Sonorischen Stamme 
hervorbrachte. Auch die Pima-Papago gehen in wesentlichen Stiicken auf dieses 
Substrat zuriick, nicht auf die Casa-Grande-Kultur. Dieses Substrat ist die Proto- 
Uto-Aztekische Kultur. Die heute bestehenden kulturellen Unterschiede erklaren sich 
daraus, da® die einzelnen Gruppen aus verschiedenen Teilen des gleichen Substrates 
ihren Ursprung nahmen. 

Das Proto-Uto-Aztekische braucht nicht der absolute Beginn zu sein ; dariiber 
wissen wir noch nichts. Aber es ist der fiir uns erkennbare Anfang. Die Uto-Azte- 
kische Kultur hat die Kultur der Basket-Makers nicht hervorgebracht, sondern tiber- 
nommen. Die Population in beiden Kulturen ist nicht die gleiche. Nach der Uber- 
nahme brachten Teile der Uto-Azteken die Kultur der Basket-Makers nach Siidkali- 
fornien. Die Casa-Grande-Kultur scheint eine lokale Sonderform zu sein, die Ein- 
fliisse von den Stidwest-Pueblo und durch die Handelsbeziehungen mit Mexiko erhielt. 
Sie ist als solche ausgestorben. Die kulturellen Entlehnungen zwischen Siidwest und 
Mittelamerika sollten nicht allzusehr iiberbetont werden. Eine sorgfaltige Unter- 
suchung weist jeweils mehr auf lokale Sonderentwicklungen als auf Entlehnungen hin. 

Das sind nur einige von den Ergebnissen des Verfassers, die natiirlich hier im 
Referat, losgelést aus dem Zusammenhang, an Uberzeugungskraft verlieren. Es muB 
darum fiir die nahere Begriindung schon auf das wertvolle Buch selbst verwiesen werden. 

Der Verfasser gewinnt seine Resultate auf dem Wege der vergleichenden Methode. 
Er vergleicht die heutigen schoschonischen und sonorischen Kulturen unter sich und 
mit den archdologischen Funden in den entsprechenden Gebieten. Sind geniigend 
Gleichheiten vorhanden, so schlieBt der Verfasser weiter, dann haben die drei Kul- 
turen unter sich geschichtliche Beziehungen, d. h. gehen auf ein gemeinsames Kultur- 
substrat zuriick. Freilich gilt das nur von der Zeit an, aus der archaologische Angaben 
bekannt sind; was vorher war, dariiber kann zunachst noch nichts gesagt werden. 
Mit Recht fordert der Verfasser, die Vergleichsdaten mi8ten zahlreich und spezifisch 
sein ; ,,elementargedankliche’’ Erscheinungen seien auszuschlieBen. Die Untersuchung 
ist dieser Forderung weitgehend gerecht geworden. Der notwendige Vergleich mit 
der Archaologie zwingt den Verfasser, sich auf die materielle Kultur zu beschranken. 
Darin legt dann naturgemaB auch die Beschrankung des Geltungsbereichs der Er- 
gebnisse. 

Der Ausgangspunkt des Verfassers wurzelt in der Erwagung : Volker mit gleicher 
Sprache haben urspriinglich die gleiche Kultur gehabt (S. III und 243), Das ist als 
Arbeitshypothese gut und brauchbar. Aber ein ethnologisches Axiom ist das nicht. 
Die Vélkerkunde kennt Beispiele genug, wo verschiedene Stamme die gleiche Sprache, 
aber durchaus nicht die gleiche Kultur besitzen. Man denke etwa an die zentral- 
afrikanischen Pygmaen, die heute die Sprache der umwohnenden Neger sprechen, 
aber deren gesamte Kultur, abgesehen von einigen mehr zufalligen Entlehnungen, 
nicht iibernahmen. Wohl kann man aber mit Recht sagen : Vélker mit gleicher Sprache 


miissen kulturelle Bertihrungen groferer oder geringerer Art irgendwann und irgendwie 
einmal miteinander gehabt haben. GEORG HOLTKER 


Verger Pierre. Au Mexique. Cent soixante-dix photographies. Introduction 


et notes de JACQUES SOUSTELLE. 136 pp. in 4°. Paris (Ve) 1938, 
PAUL HARTMANN, Editeur, 11, Rue Cujas. 


Dieses schone Album enthalt fast ausschlieBlich neue Photos aus Mexiko. Die 
Bilder sind technisch vorbildlich gut reproduziert. Die Einleitung und erklarenden 
Notizen dazu von JAcgues SousTELLE sind in der Form ansprechender und im Inhalt 
gehaltvoller, als man es sonst bei Bilderbiichern dieser Art gewohnt ist. Der Verfasser 
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kennt nicht nur das heutige Land und Volk gut, sondern auch die alte und neuere 
Geschichte Mexikos. Die Worterklarungen aus dem Nahuatl und Maya verraten ein 
richtiges Verstandnis dieser Idiome, sodaB auch der Wissenschaftler damit zufrieden 
sein kann. Nur wiirde ich das aztekische Wort Teotihuacan, das der Verfasser als 
la ot habitent les dieux‘ (Notiz zu Bild 29) interpretiert, lieber erklaren als lieu ot 
l’on fait le soleil oder als lieu des morts oder als lieu de ceux qui ont le dieu, lieu des 
prétres. (Vgl. ,,Anthropos“’ XXX [1935], 885.) Mexiko ist ohne seine Geschichte nicht 
zu verstehen. ,,Cette terre classique des révolutions, c’est le pays de la continuité“ 
(Einleitung). Darum stellt der Verfasser dankenswerterweise in seinen Notizen immer 
wieder die Verbindung mit der alten Zeit her. Der Laie wie der Fachmann kénnen 
an dem wirklich schénen Buche ihre Freude haben. GEORG HOLTKER. 


Jackson Joseph Henry. Notes on a drum. Travel sketches in Guatemala. 
X -+ 276 pp. in 8°. With 64 Plates and 1 Sketch Map. New York 1937. 
The Macmillan Company Publishers. 60-62 Fifth Avenue. Price : $3.—. 


Die Lektiire dieses originellen Reisebuches ist ein Genu8. Durch Literatur~ 
kenntnis geniigend geschult, mit einem klaren Blick fiir Land und Volk begabt und 
mit gesundem Humor ausgeriistet, beschreibt der Verfasser seine Reise zu zweien durch 
Guatemala von der pazifischen Kiiste bis zum Golf von Honduras. Von San José geht 
die Reise tiber Antigua nach Guatemala City, von dort tiber Chichicastenango nach 
Quezaltenango mit Ausfliigen in die Umgebung, dann zuriick in die Landeshauptstadt 
und weiter tiber Copan bis an das Karibische Meer. Wissenschaftlich wertvolle Einzel- 
angaben sind 6fters in den leichtflieBenden Text eingestreut, aber der eigentliche Wert 
des Buches fiir uns liegt doch darin, daB es auf seinen Seiten in plastischer Sprache ein 
Guatemala vor uns aufbaut, wie es geographisch und ethnisch wirklich existiert, was 
zum Verstandnis alter Quellen und Berichte jedem willkommen sein wird, der das Land 
der Maya nicht selber sehen konnte. GEORG HOLTKER. 


Bevan Bernard. The Chinantec and their Habitat. (The Chinantec. Report 
on the Central and South-Eastern Chinantec Region. Vol. I.) 164 pp. 
in 4°. With 3 maps and 34 plates. (Inst. Panameric. de Geogr. e Hist. 
Publ. No. 24.) Mexico D. F. 1938. Instituto Panamericano de Geo- 
grafia e Historia. 


Dieses wertvolle Buch tiber die Chinanteken im Staate Oaxaca diirfen wir mit 
besonderer Freude anzeigen. Der rund 25000 Kopfe zahlende Stamm, von denen 
70 % ausschlieBlich Chinantekisch sprechen, ist noch sehr wenig bekannt. Er wohnt 
zu sehr abseits in einem nur schwer passierbaren Hochlande, als da8 er von Touristen 
und Reisenden iiberlaufen witirde. Das Material zu dem vorliegenden Buche, das den 
ersten Band der Ergebnisse der ,,Chinantec Expedition” bildet, wurde auf fiinf ver- 
schiedenen Reisen von mehreren Expeditionsmitgliedern gesammelt. Unter diesen 
fiel unsern deutschen Landsleuten in Mexiko, Herrn RoBERT J. WEITLANER und Frau- 
lein IRMGARD WEITLANER, der Lowenanteil an organisatorischen Vorbereitungen und 
personlicher Feldforschung zu. Mit dankenswerter Griindlichkeit versuchte die Expe- 
dition in dem uniibersichtlichen, zerkliifteten und mit Urwald bestandenen Lande 
zunachst einen zuverlassigen Uberblick zu gewinnen. So wurden samtliche Dorfer 
der Chinanteken, mit Ausnahme von einem halben Dutzend, besucht und studiert. 
Uberhaupt bilden die statistischen und sonstigen Ubersichten einen besonderen Wert 
des Buches. Hauptziel der Expedition waren ethnographische und linguistische For- 
schungen. Wir kénnen hier auf die vielen Einzelheiten, die fiir die heutige Ethno- 
graphie Mittelamerikas wie auch fiir das Verstandnis der vorkortesianischen Hoch- 
kulturen so wertvoll sind, nicht naher eingehen, verweisen aber noch ausdriticklich 
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auf die zablreichen chinantekischen Manuskripte, die jetzt zum ersten Mal in reicher 
Fille geborgen und bekannt gemacht wurden, wie auf die sprachlichen Materialien 
in dieser Publikation. DaB die nicht so leicht zuganglichen alten ,,Relaciones‘‘ von 
Usila und Chinantla in Ubersetzung Aufnahme in das Buch fanden, werden viele 
dankbar begriiBen. Der gute Sachindex verdient Erwahnung. Das Buch ist mit Origi- 
nalphotos reich bebildert. Leider 1a8t deren technische Wiedergabe nach unsern Be- 
griffen in den meisten Fallen zu wiinschen brig. Auch die vielen Druckfehler, derea 
Liste zwei Druckseiten umfaBt, stéren den Leser. Als erganzende Berichtigung zu 
Seite 151 des Literaturverzeichnisses sei erwahnt : Paut S1ticEo Paver, La Poblacién 
Indigena de Yalalag, Oaxaca. Con algunas notas sobre el Tsapoteco-Mixteco (,,An- 
thropos‘’ XXII [1927], 45-65). GrEorG H6LTKER. 


Schwauss Maria. Tvopenspiegel. Tagebuch einer deutschen Frau in Guate- 
mala. 192 SS. in 8°. Mit 48 Bildern. Leipzig (W. 34) 1940. 
A. H. Payne Verlag. NonnenstraBe 38. Preis: geb. RM 4.80. 


In einer nicht alltaglichen Sprache schreibt die Verfasserin stark subjektiv 
empfundene Essays iiber Beobachtungen und Erlebnisse in Guatemaia, in denen vielfach 
der ,,Verstand vom Gefiihl‘‘ (S. 95) unterdriickt wird. Zwischen dem fast tropisch 
wuchernden Wortgerank entdeckt das Auge hier und da eine neue Einzelheit aus dem 
Leben und Denken der Indianer, besonders in dem stilistisch weniger tippigen zweiten 
Teil des Buches, die man dankbar begriiBt. Die vielen Abbildungen sind gut und vor- 
zuglich reproduziert. GrEorG HOLTKER. 


Samhaber Ernst. Siidamerika. Gesicht, Geist, Geschichte. 702 SS. in 8°. 
Mit 32 Karten. Hamburg 1939. H. Goverts Verlag. Preis: RM 12.50. 


Dieses Buch ist in der Tat ein neuer Typ fiir ein Geschichtswerk. Sein erster 
Zweck ist, den Wandel der Dinge darzustellen. Damit verbindet sich die Aufgabe, 
den inneren Zusammenhangen nachzusptiren und die gradlinige Entwicklung Siid- 
amerikas durch die Jahrhunderte bis heute zu verfolgen. Das geschieht nun in kleinen 
geschichtlichen Uberblicken, die in sich geschlossen und abgerundet sind, zu mehreren 
ein Kapitel ausmachen und so als Bausteine sich zusammenfiigen zu dem groBen 
Gebaude der geschichtlichen Entwicklung. Charakteristisch und wegweisend tragt 
jede kleine Ubersicht vornweg das Orientierungsschild mit dem Hauptort der Hand- 
‘lung, des Jahres und der Uberschrift. Als typisches Beispiel das II. Kapitel ,,Die 
Eroberung“ : 

Cajamarca 1532: Gefangennahme des Inka. 

Cuzco 1537: Unterwerfung Perus. 

Bogota 1538: Das Land der Smaragden. 
Tucapel 1553: Die Indianer leisten Widerstand. 

Die Schreibweise der Darstellung ist flott und gefallig, in Ubersichtén zusammen- 
fassend und mit keinerlei wissenschaftlichem Apparat oder Quellenangabe ,,belastet‘’. 
Damit ist von selbst auch der Leserkreis gegeben, fiir den das Buch bestimmt ist : 
E's sind die geschichtlich interessierten Manner und Frauen der mittleren Volksschichten. 
Das ist der Vorteil und die Begrenzung des Buches. Als Vélkerkundler mu8 man 
bedauern, daB der Verfasser seine Geschichte erst mit der Landung der Weifen beginnt. 
Als wenn die vorausgegangenen Indianerkulturen keine Geschichte gehabt und gemacht 
hatten ! Auch diese alten Indianerkulturen sind, wenn sie, wie es Recht ist, gebiihrend 
positiv gewertet werden, fiir ihren Teil Fundamentsteine, ohne die der Bau nicht steht. 
Aber sie sind im Fundament so tief gelagert, da8 man sie auf den ersten Blick nicht 
sieht. Darum sollte man um so mehr darauf hinweisen. Moge trotz dieser Mangel das 


Buch in einer i imis i li 
groBen Lesergemeinde heimisch werden! Wir wiinschen das dem Ver- 


fasser, weil er es fiir dieses Werk verdient. GrorG H6OLTKER 
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Bennett C. Wendell. Archaeology of the North Coast of Peru. An account 
of exploration and excavation in Viru and Lambayeque Valleys. 
(Anthr. Pap. of the Am. Mus. of Nat. Hist. XX XVII. Part I.) 153 pp. 
in 8°. With 22 text fig. New York City 1939. The Am. Mus. of Nat. 
Hist. Price: ¢ 1.60. 


Das mehr als 400 Meilen lange Gebiet der Nordkiiste Perus ist auSerordentlich 
reich an Altertiimern und Ruinen jeglicher Art. Jeder Forscher, ja fast jeder Reisende, 
der dorthin kam, hat dariiber berichtet. Zahllose ethnographische Objekte, vornehm- 
lich Keramiken, wanderten in die Museen der Welt. Aber leider blieb das Gebiet allzu 
lange ein Stiefkind der Archaologie, wenn wir von UHLE’s und KRoEBER’s Forschungen 
absehen. Dafiir aber wiihlten Goldsucher und gewissenlose Sammler in den Grabern 
und Fundstellen ohne Hemmungen nach Schatzen und verwirrten und zerstérten so 
an vielen Orten die fiir die Fixierung der Chronologie so wichtigen Lagerungen der 
Kulturschichten. Der Verfasser setzte darum seiner Expedition an der Nordkiiste ein 
wichtiges Ziel, als er daran ging, durch Ausgrabung méglichst vieler Platze Licht in 
die Chronologie zu bringen. Hauptsachlich wurden das Viru- und das Lambayeque-Tal 
studiert. Der vorliegende Expeditionsbericht bringt die sorgfaltige Beschreibung der 
Einzelheiten. Der vom Verfasser an der Hand seiner Ergebnisse aufgestellten archao- 
logischen Zeitgliederung der peruanischen Nordkiiste wird man fiir die Zukunft grund- 
iegende Bedeutung beimessen. Uberhaupt ist das Buch trotz seiner bescheidenen 
auBeren Aufmachung als ein Standardwerk in der archdologischen Forschung Perus 
anzusprechen, das den Verfasser, wie KROEBER sagt (Am. Anthr. XLII [1940], 508) 
,in the very forefront of Cordilleran Archaeologists bringt. 
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Jensen Ad. E. Hainuwele. Volkserzahlungen von der Molukken-Insel Ceram. 
Gesammelt und bearbeitet von AD. E. JENSEN und H. NIGGEMEYER ; 
mit Zeichnungen von A. HAHN. (Ergebnisse der FROBENIUS-Expedition 
1937/38 in die Molukken und nach Hollandisch Neu-Guinea. Bd. I.) 
XI + 455 SS. in 4°. Mit 8 Tafeln, 36 Abb. und 3 Karten. Frankfurt 
am Main 1939. Verlag: ViTror10o KLOSTERMANN. Preis: brosch. 
RM 27.—, Lwd. RM 30.—. 


Diese neue ,,Verodffentlichung des Forschungsinstituts ftir Kulturmorphologie’ 
ist schon rein auBerlich eine achtunggebietende Erscheinung; inhaltlich ist es ein 
Buch von Format und Gehalt. Man wird den Verfassern dankbar dafiir sein. Der 
Inhalt zerlegt sich in zwei Teile: eine kulturbeschreibende Auswertung der Mythen 
(S. 1-38) und die Mythen selber (S. 39-429). Es empfiehlt sich, die Lektiire mit dem 
zweiten Teil zu beginnen, um zunachst einmal einen Uberblick tiber die ,,Tatsachen“‘ 
zu bekommen. 

Im ersten Teil steckt viel Gedankenarbeit der Verfasser. Aus den Mythen ver- 
suchen sie die Hauptlinien der ceramesischen Weltanschauung zu ermitteln und dem 
Leser sichtbar zu machen. Richtiger Ausgangspunkt dafiir ist die Erzahlung von 
hainuwele 22, einem mythischen Mondmadchen, das in der Urzeit ermordet wurde und 


22 Aa-i-nuwele = ,,Bein-ihr-Kokospalme‘‘ = Bein der Kokospalme, das ist das 
Kokospalmblatt. Die Eingebornen von Neuguinea sagen in diesem Falle ,,Hand der 
Kokospalme“, denn nach deren Vorstellung sind nur die Palmwurzeln die ,,Beine 
der Palme‘‘. Im Deutschen ist es wohl gebrauchlicher, Kokospalmblatt statt Kokos- 
palmzweig (S. 60, 183 usw.) zu sagen, und ebenso Sago-Blatt statt Sago-Zweig (S. 163). 
In diesem Sinne sind wohl auch die Palmblatter (S. 195) und Palmblattrippen (S. 291) 
zu verstehen, oder sind da etwa die Palmblattfiedern gemeint ? Bananenstaude diirfte 
auch sprachlich richtiger als Bananenbaum (S. 9) sein. 


492 Bibliographie. 


aus dem dann die Nutzpflanzen entstanden. Das tragende Geriist in dieser Welt- 
anschauung sind die als wirklich erfaBten Beziehungen zwischen Mond und Sterben- 
Vergehen, zwischen Tod und iiberindividuellem Weiterleben, zwischen gewaltsamem 
Tod (Kopfjagd, Mord) und allgemeiner Fruchtbarkeit, zwischen Mond und Schweinen, 
zwischen Schlange, Tod und Auferstehen, zwischen Sonne-Himmel und Mond-Erde usw. 
Aus dieser mythischen Welt und ihrer Wirklichkeit erklaren sich auch die Haupt- 
stiicke des Kultus (Kopfjagd, Reifezeremonien usw.). Kult und Mythen gehcren 
zusammen. 

Das Weltbild, das sich der Primitive macht, ist subjektiv, d. h. in seinem Sinne, 
vollstandig. Er setzt sich mit allen Teilen seiner AuBenwelt auseinander, so oder 
so, rational-realistisch (z. B. in Lebensweise, Handwerk, Gemeinschaftsleben) oder 
mythisch-realisierend (so besonders auf dem gesamten Gebiete individuellen Seelen= 
lebens und des Irrationalen im Sinne der Eingebornen) **. Die eine Seinsphare ist fiir 
ihn ebenso real wie die andere. 

Wie die mythische Welt, so sind ihm auch die Mythen volle Wahrheit, zu der 
er in innerer Glaubensfestigkeit steht, ohne sich darin durch Ungereimtheiten (in 
unserm Sinne) beirren zu lassen. Verwandlungen z. B. machen ihm gar keine Schwie- 
rigkeiten 24, Freilich kénnen auch ihm die Mythen mit der Zeit , sinnlos‘‘ werden (aus 
welchen Griinden ?) und zu Marchen * hinabsinken. Soweit ich die Verfasser richtig 
verstehe, wollen sie damit aber nicht alle Marchen als tiberlebte Mythen abtun. Die 
Gende im Bismarck-Gebirge Neuguineas z. B. haben neben echten Mythen marchen- 
hafte Erzahlungen zur Unterhaltung, von denen sie selbst sagen, daB sie nicht wahr 
sind. Man sieht nicht ein, warum diese Geschichten friiher Mythen und nicht immer 
Marchen gewesen sein sollen. 

Auf die vielen sonstigen klugen und richtigen Bemerkungen in diesem ersten 
Teil kann ich hier im Rahmen einer Besprechung nicht eingehen. Interessenten seien 
auf das Buch selbst verwiesen. Aber einige Bedenken mu8 ich noch anmelden. Warum 
soll eine Mythengruppe, in denen der Schépfergott eine untergeordnete (d. h. eine, 
nicht so in den Vordergrund gertickte) Rolle spielt (S. 30), oder ,,in denen als ratio- 
nale Ursache alles Seins ein Schépferwesen an den Anfang gestellt wird’ (S. 33, 7, 
8, 44, 75), eben wegen dieser Eigenart eine jiingere Erscheinung sein ? Demnach 
waren dann die Schépfungsmythen aus dem Pygmaenkulturkreis, die sich gerade durch 
sehr ,,rationale’’ Wirkursachen auszeichnen, sehr junge Gebilde, was doch auch die 
Verfasser wohl nicht behaupten wollen. Jene Mythen, in denen der erste Tod als 
Strafe auftritt, werden wohl als Ausdruck einer kulturgeschichtlich anderen Epoche 
aufzufassen sein, als jene, in denen der Tod der Ausgangspunkt tiberindividuellen 
neuen Lebens ist (S. 22), aber warum soll, allgemein gesprochen, jene Epoche jiinger 
sein als diese ? Ich habe den Eindruck, daB die Verfasser bei der Beantwortung dieser 
und einiger anderer Fragen mehr allgemeiner Art sich allzusehr nur an ihrem Ceram- 
Material orientierten. Die Verfasser empfinden das selbst. Darum wollen sie die 
»Schwierigen chronologischen Fragen‘‘ auch nur erwahnen, ,,ohne ihnen naher nach- 
zugehen’ (S. 37). In welchem Sinne wird der Ausdruck ,,magisch‘’ verstanden 
(S. 35) 2? Bei der unliebsamen Mehrdeutigkeit dieses Wortes in der ethnologischen 
Literatur ware hier eine Definition erwiinscht gewesen. Wie es scheint, soll nach An- 
sicht der Verfasser die Furcht darin ein (wesentlicher oder komplementarer ?) Be- 
standteil sein (S. 38). Geist und Tier stehen, auch ohne die angegebene spezielle 
mythische Begriindung (S. 36), als selbst-handelnde Wesen dem Primitiven ganz anders 


*8 Die Verfasser nennen in diesem Zusammenhang nur di igi i 
J ; e Religion (S. 3). Die 
ae ae eae pore Furcht vor dem Siren aiieh te ee Ace bei 
uguinea-Fingebornen z. B., die sehr oft jeder realen Unterl O 
auch goutes Man konnte die Beispiele is teas peewee te 
: aa eee bel den Eingebornen Neuguineas immer wieder die gleiche Erfahrung. 
m die Klarung des noch ziemlich verworrenen Begriffes ,,Marchen‘‘ bemiihte 


sich M. WINTERNITZ, Das Marchen innerhal a i 0 
(Abchiv! Oventalnd Tv" 1000] oe ey erhalb der Erzahlungsliteratur der Vdélker 
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gegentiber als die ruhige Pflanzenwelt (und auch als die belebt gedachten Steine, 
Felsen usw.). Da8 die selbstandige (wirkliche oder vermeintliche) Aktivitat der AuBen- 
welt vom Primitiven stark empfunden wird, erhellt aus vielen Eingebornen-Sprachen. 
Wenn z. B. der Neuguinea-Mann sich an einen Baum gestoBen hat, dann sagt er in 
seiner Sprache nicht: ,,Ich habe mich an den Baum gestoBen“, sondern ,,Der Baum 
hat mich gestoBen“ 6, 

Zum zweiten Hauptteil des Buches mit seinen mehr als 400 mythischen Er- 
zahlungen mochte ich nur noch einige erganzende Bemerkungen beifiigen. Zu manchen 
Mythenmotiven kann ich aus meinem, in Neuguinea gesammelten Material Parallelen 
angeben, z. B. Menschen entstehen aus dem Fruchtknoten 2? der Banane (S. 44) ; 
Knollenfriichte entstehen aus menschlichen Kérperteilen (S. 63) ; Bezichungen zwischen 
Kopf *§ und KokosnuB (S. 69) ; eine umgefallene Palme sorgt fiir die Verbreitung der 
Kokosniisse (S. 70) ; Geburt durch Aufschneiden des Bauches in alter Zeit (S. 117) ; 
beim Baumfallen wachsen die ausgeschlagenen Spane sogleich wieder ein (S. 148) ; 
die Schweinemenschen (S. 231); Schlangenmythen (S. 258); das Zudeckungsmotiv 
(S. 301, 327, 357, 362); usw. 

Im Neuguinea sind ebenfails die Richtungsangaben, die von Meer und Wasser- 
lauf genommen sind, von groBer Bedeutung; die Himmelsrichtungen werden nicht 
beachtet (S. 197). Eine nahverwandte Art des Todeszaubers zu der, die auf S. 220 
angegeben wird, findet sich an der Nordkiiste Neuguineas *®. Auch in N.G. sind in 
den: Liedertexten manche Wéorter den Sangern nicht mehr verstandlich (S. 243). Das 
(Zier-),,Loch auf dem Nasenriicken“ (S. 353) ist bei Frauen an der Nordkiiste N. G.’s 
haufig. Das sorgsame Herunterholen der KokosnuB, statt des gewohnlichen Hinunter- 
werfens (S.17), geschieht in N.G. ebenfalls bei bestimmten Anlassen *°. 

Eine Parallele zu dem mit Aussatz bedeckten Sonnenkind (S. 49) ist der mit 
syphilitischen Bubonen behaftete nanahuatl bei den Azteken Altmexikos, der sich 
fiir die Sonne zum Opfer bringt *!. Das spiralformige Tor kénnte in den Mythen- 
komplex mit Symplegaden-Motiven gehdren **. Zu dem Klebemotiv (S. 429) ver- 
gleiche man die Ausfiihrungen von W. Norman Brown **. Zu dem Kopf als Teller 
(S. 167) oder Schadelknochen als GefaB (S. 218) sind die Beziehungen zwischen Mond 
und Schadel (Knochen) in Altmexiko *! eine Parallele. Nagetiere (Maus, S. 160; Hase, 
S. 325) sind haufig in den Mythologien Mondtiere, woriiber H. KuniKE einen Aufsatz 
schrieb **, so z. B. das Kaninchen in Altmexiko. Die Mythe Nr. 308 ist vielleicht 
sexuell zu erklaren, denn der Aal ist mannlich (S. 406), der Fisch weiblich (S. 406), 
der Frosch weiblich (S. 419) und auch der Krebs hat wie die genannten Tiere haufig 
in den Mythologien der Vélker eine Beziehung zur geschlechtlichen Fruchtbarkeit **. 


26 Ubrigens sei zur Illustration darauf hingewiesen, daB die Kinderpsychologie 
von den Kleinkindern Ahnliches berichtet. 

27 Ich vermute, daB in der Ceram-Mythe auch der Fruchtknoten gemeint ist, 
und nicht nur eine ,,unreife Frucht“. 

28 In der Umgangssprache Neuguineas wird sogar sehr haufig der Ausdruck 
,, Kokosnu8“ fiir ,,Kopf" gebraucht. 

29 ANDREAS GERSTNER, S. V. D., Zauberei’ bei den But-Leuten an der Nord- 
kiiste Neuguineas (Anthropos XXXII [1937], 967-973). : : 

30 ANDREAS GERSTNER, S. V.D., Der Yams-Anbau im But-Bezirk Neuguineas 
(Anthropos XXXIV [1939], S. 259). 

31 Ep, SELER, Gesammelte Abhandlungen IV, 60 f. 

32 DaMIAN KREICHGAUER, S. V. D., Die Klapptore am Rande der Erde in der 
altmexikanischen Mythologie und einige Beziehungen zur Alten Welt (,,Anthropos“ 
XII-XIII [1917-1918], 272-312). 

| 33 W. NorMAN Brown, The stickfast motif in the tar-baby story. In: D.S. 
Davipson, Twenty-fifth Anniversary Studies. Philadelphia 1937. S. 1-12 (vgl. meine 
Besprechung in diesem gleichen Anthropos-Band). 

34 Ep. SELER, Gesammelte Abhandlungen III, 328-329. 

35 In: Die Sterne, 1925, S. 267-270. 

36 HuGo Kunike, Der Fisch als Fruchtbarkeitssymbol bei den Waldindianern 
Siidamerikas (,,Anthropos VII [1912], 206-229). R. Erster, Der Fisch als Sexual- 
symbol (Imago III [1914], 165 f.). — Henry Wassén, The Frog in Indian Mythology 
and Imaginative World (,,Anthropos XXIX [1934], 613-658). 
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Kulturgeschichtlich interessant erscheint muir, daB der Rindenstoffklopfer einmal (mit 
dem Webgerat zusammen) den Frauen zugesprochen wird (S. 42) und daB eine Frau 
ihn gebraucht (S. 142), es sei denn, daB dies auf Ceram ein allgemeiner Brauch ist, 
der dann im Gegensatz zum Brauchtum an der Ostktiste Neuguineas steht, wo nur 
die Manner ihre Schambinden aus Bast klopfen diirfen. Zu der Mythe Nr. 319 findet 
sich die gieiche oder verwandte Erzahlung bei O. D. TAUERN Sle . 

Es mag eine persénliche Auffassung sein, aber mir sagen die vielen Zeichnungen 
fiir diesen Zweck nicht zu. Photographien waren m. E. in ihrer , objektiven™ Dar- 
stellung willkommner gewesen. Abb. 28 steht nicht senkrecht, Abb. 2 wiirde wohl 
besser so gedreht, daB die Halteschnur nach oben kame. 

Alles in allem aber ist dieses Buch eine groBe Leistung, fiir die wir den Ver- 
fassern aufrichtig dankbar sind. Wir hoffen, daB die folgenden Bande nicht zu lange 


i n lassen. ae 
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Steinmann Alfred. Das kultische Schiff in Indonesten. Jahrbuch fiir pra- 
historische und ethnographische Kunst (IPEK) 1939/40. Berlin, W. DE 
GRUYTER & Co. S. 149-205. 


Die groBe Bedeutung, die dem Schiff im Jenseitsglauben und Totenkult der indo- 
nesischen Vélker zukommt, lieB schon lange eine zusammenfassende Bearbeitung des 
weitverstreuten und vielfach schwer zuganglichen Materials als wiinschbar erscheinen. 
Diese Aufgabe ist jetzt durch die Untersuchung ALFRED STEINMANN’S in umfassender 
und auf Grund der bisher bekannten Tatsachen, die an entscheidenden Punkten durch 
eigene Beobachtungen vermehrt worden sind, auch abschlieBender Weise gelést worden. 
Eine wertvolle Erganzung hat der Verfasser seither in ,,Cultureel Indié vom 
Sept./Okt. 1941 gegeben (Een fragment van een keteltrom van het eiland Koer), worin 
eine Darstellung des Seelenschiffes in der Sammlung fiir Volkerkunde der Universitat 
Ziirich behandelt ist, welche die in der Hauptabhandlung gewonnenen Ergebnisse in 
lehrreicher Weise bestatigt. — Den Ausgangspunkt der Untersuchung bildeten figiir- 
liche Szenen auf Geweben kultischen Charakters aus Stidsumatra, die der Verfasser 
wahrend seines langjahrigen Aufenthaltes in Indonesien sammeln konnte. Sie zeigten 
die auBerordentliche Wichtigkeit, die dem kultischen Schiff in diesem Gebiete zukommt, 
und eréffneten durch ihre Ubereinstimmungen in Stil und Inhalt mit solchen von 
Borneo ungeahnte Ausblicke in einen uralten Komplex mythischer Vorstellungen, der 
letzten Endes auf die spatmegalithische Kultur Siidostasiens zuritickfihrt. 

Die Vorstellung, daB die Seele des Verstorbenen in einem Schiff das Totenland 
erreichen miisse, setzt voraus, daB dieses auf einer Insel oder auf dem Festland liege, 
und fiihrte zu der Sitte, die Toten entweder selbst den Wellen zu iibergeben oder in 
bootférmigen Sargen zu bestatten, und sie so die Jenseitsfahrt entweder in Wirklich- 
keit oder nur symbolisch ausfiihren zu lassen. Letzteres kann auch so geschehen, daB 
statt der Leiche ein Abbild des Toten, eine Puppe, die ihn magisch vertritt, in das 
Schiff gesetzt wird. Gelegentlich ist die Sitte der Schiffsbestattung tief ins Binnenland 
gedrungen, wie man dies auch bei europadischen Vélkern beobachten kann. Fiir die 
alten Slaven bezeugt es der arabische Kosmograph IBN FaDHLAN, und im 15. Jahrh. 
wurde im Berner Oberland ein Schiff mit zahlreichen Skeletten ausgegraben. Es ist 
schon erwogen worden, ob bei den indonesischen Vélkern dem Seelenland eine dunkle 
Kunde von der urspriinglichen Heimat zugrundliege ; dann wiirde sich die Vorstellung 
vom Jenseits mit der vom Lande der Ahnen vermischen, und sofern das Totenreich 
im Westen gedacht ist, kénnte dies vielleicht auf Erinnerungen an die erste Besiedelung 


*7 Opo DrEopatus TavErRN, Patasiwa und Patalima. Vom Molukkeneiland 
Seran und seinen Bewohnern. Leipzig 1918. S. 62-63. Dieses Ceram-Buch ist in der 
Literaturangabe des vorliegenden Werkes nicht genannt. Vgl. die Besprechung dazu 
von W. Koppers im ,,Anthropos’’ XII-XIII, 1917-1918, S. 740-742. 
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Indonesiens vom asiatischen Festland aus zuriickfiihren. Doch ist der Westen ja auch 
sonst im Zusammenhang mit der Nachtmeerfahrt der Sonne als Land der Toten gedacht, 
so bei den Kelten, den alten Agyptern, wo solche Reminiszenzen nicht in Betracht 
kommen. — Wenn an der Kiiste von Flores groBe Steine gezeigt werden, die das ver- 
steinerte Schiff darstellen sollen, in welchem die Vorfahren einst landeten, so erinnert 
dies an die in der Odyssee erwahnte Versteinerung des Schiffes der Phadaken, die ja 
langst als Totenschiffer erkannt worden sind ; offenbar gaben hier wie dort einem Schiff 
ahnliche Gesteinsformationen AnlaB zu dieser Legendenbildung. Eine weitere Parallele 
zwischen beiden Mythenkreisen liegt darin, daB das Seelenschiff der Dajaken wie das- 
jenige der Phaaken belebt gedacht ist. 

Die bildlichen Darstellungen der Jenseitsfahrt bestehen in Malereien auf Holz, 
Verzierungen auf Bambustiichern und mannigfachen Geweben. Die Behandlung dieser 
Erzeugnisse bildet den Mittelpunkt von STEINMANN’s Untersuchung, und wird durch 
zahlreiche treffliche Bildbeigaben unterstiitzt. Durch eingehende Vergleichung der 
Bildstickereien von Sumatra mit Malereien der Dajak konnte zum erstenmal gezeigt 
werden, daB es sich hier um Seelenschiffe handelt, eine Erkenntnis, die wegen der weit- 
gehenden Stilisierung und Haufung verschiedenartiger Symbclismen oft nicht leicht 
zu gewinnen war. Neben die bildlichen Wiedergaben treten dann Schifismodelle, wie 
sie auch im hinduistischen Totenkult erscheinen, wo ein Schiffchen aus Zuckerrohr 
hergestellt wird, mittels dessen der Tote den UnterweltsfluB tiberschreiten soll; dieser 
wird durch eine mit Wasser angefiillte Grube angedeutet, in die das Schiff hineingesetzt 
wird (vgl. E. ABEGG, Der Pretakalpa des Garuda-Purdna. Eine Darstellung des hindu- 
istischen Totenkultes und Jenseitsglaubens. 1921, S. 120). — Bei der Behandlung der 
kiinstlerischen Darstellungen des Seelenschiffes wird auch auf die mythischen Uberliefe- 
rungen hingewiesen, ohne die sie oft unerklarlich blieben. Wenn in den Priestergesangen 
und Totenklagen auf Borneo geschildert wird, wie der Tote das Schiff besteigt, um 
liber das Meer ins Seelenland zu fahren, so ist vielleicht hier jenes uralte Motiv erzah- 
lender Dichtung noch wirksam, durch Beschreibung eines Vorganges diesen selbst 
magisch hervorzubringen oder doch zu fordern (K. TH. PREuss). Auch die Wiedergaben 
des Seelenschiffes in der bildenden Kunst zeigen deutlich magischen Charakter ; und 
wenn sie oft einen heute nicht mehr gebrauchlichen Schiffstypus aufweisen, so ent- 
sprechen dem die archaischen Sprachformen, die in den Schiffsmythen zur Verwendung 
kommen. 

Von héchstem vélkerkundlichen und religionsgeschichtlichen Interesse sind die 
symbolischen Zutaten des Seelenschiffes. AuBer der Bemannung erscheinen hier als 
apotropdische Elemente Dolche und Schwerter. Die Erklarung der Eingebornen, da8 
diese die Windungen des Flusses abschneiden sollen, durch den das Schiff hinabfahrt, 
ist wohl nur die rationalistische Deutung eines nicht mehr verstandenen Brauches ; 
die Waffen, die manchmal auch der Bemannung des Schiffes in die Hand gegeben sind, 
sollen offenbar die den Toten bedrohenden Damonen abwehren, wie etwa bei den alten 
WeiBrussen Manner mit geziickten Schwertern den Leichenzug begleiteten mit dem 
Rufe : Entweichet, ihr Damonen ! — Die Mischwesen von Mensch und Vogel auf dem 
Seelenschiff deuten auf die Auffassung der Ahnenseelen als Vogel, und die das Schiff 
begleitenden Végel sind ebenfalls Seelenwesen, eine Art Dubletten der in dem Schiff 
befindlichen. Die Bedeutung der Végel im Totenkult tritt im indonesischen Kultur- 
kreis vielfach zutage; auch dem asiatischen Festland ist sie bekannt, es wird dafiir 
von STEINMANN z. B. auf die Karen verwiesen. Fiir den Hinduismus haben wir das 
sehr alte Zeugnis des Baudhdyana-Dharmastitra aus vedischer Zeit, wo vorgeschrieben 
wird, daB beim Totenopfer auch den Végeln ein Reisklo8 gespendet werden soll, da die 
Ahnen in Gestalt von Végeln umherziehen. Die Begleitvégel des Seelenschiffes sind 
anderseits als Omenvégel gedeutet worden ; auch an Orientierungsvégel kénnte allen- 
falls gedacht werden, wie solche nach Ausweis altbuddhistischer Schriften von den 
Indern verwendet wurden und auch der mesopotamischen Flutsage bekannt sind. 
Jedenfalls sind Seelenvogel und Omenvogel sehr wohl miteinander vereinbare Vor- 


stellungen. 
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Besonders wichtig und weit iiber den Kreis der indonesischen Volker hinaus- 
weisend sind die kosmischen Symbole, die sich mit dem Seelenschiff verbinden. Vor 
allem ist es der den Mast bzw. die Lanze des Seelenfahrmanns vertretende Baum, der 
durch seine Attribute sich deutlich als Welt- und Lebensbaum enthillt, wie er auch 
der Mythologie des asiatischen Festlandes, zumal der indischen, wohl bekannt ist. 
Nach dajakischer Auffassung befindet sich der Weltbaum mitten in einem See, dessen 
Wasser verjiingende Kraft hat, wie nach der Kaushitaki-Upanishad der Baum Ilya 
,,Labungsreich“’ am Strome Vijard ,,Alterlos“ steht. Ein weiterer Zug, der sich ins die 
altesten Vorstellungen festlandischer, insbesondere indogermanischer Volker zurtick- 
verfolgen laBt, ist die Verbindung des Baumes mit zwei Vogeln, wie sie schon das Ratsel- 
lied Rigveda I 164 kennt. Auch in der iranischen Kosmologie findet sich die Verbindung 
von Baum und Vogel (der ,,Baum des Adlers‘’ im Awesta und 4hnliches in mittel- 
persischen Texten). — Die an den Weltbaum sich kniipfenden anthropogonischen 
Mythen, welche die ersten Menschen aus dem Weltbaum entstehen lassen, haben 
Parallelen in der iranischen Uberlieferung, wo im Bundahishn Mashya und Mashydnt 
Mann und Mannin“ aus einer Rhabarberstaude hervorgehen, und in der nordischen, 
wo sie aus Esche und Ulme geschaffen werden ; auch in einer sprichwortlichen Wendung 
bei Homer klingt diese Anschauung noch an. — Wenn nach der Ansicht mancher 
Forscher nicht nur der Weltbaum der indonesischen Mythologie, sondern auch das 
Seelenschiff mondmythologischen Ursprungs ist, so kénnte dies auch dadurch mit- 
bedingt sein, daB in den Tropen das letzte Mondviertel die Stellung eines Nachens 
hat. Die Beziehung des Mondes zum Ahnenkult zeigt sich in Indien darin, da8 der 
Mond als Wohnstatte der Abgeschiedenen gilt, und seine Phasen aus dem Zu- und 
Abstrémen der Seelen erklart werden. 

Die an den sumatranischen Darstellungen des Seelenschiffes auftretenden Spiral- 
und Rankenmuster werden von STEINMANN in den Zusammenhang jenes ornamental- 
phantastischen Stils gertickt, der sich als Abkémmling der bronzezeitlichen Kunst 
Stidostasiens erweist, und am besten von den hinterindischen Metalltrommeln her 
bekannt ist, und weisen durch die westlichen Elemente, die sie enthalten, in die Bronze- 
und frtihe Hallstattzeit Europas hiniiber. Die von STEINMANN besprochenen stidsuma- 
tranischen Stickereistreifen zeigen dieselben Wellenbander und Spirallinien, sowie das 
besonders charakteristische Motiv des Schiffes im Schiff. Sollte letzteres daher riihren, 
daB das symbolische Seelenschiff gelegentlich auf ein wirkliches verladen wurde ? 
STEINMANN erwahnt S. 185, daB bei Krankenbeschwérungen auf Borneo das Schiffs- 
modell auf einem Schiff ins Meer hinaus beférdert wird. 

Der zweite Teil der Untersuchung ist dem Geisterschiff gewidmet, das bei 
Krankheitsbeschworungen durch den Schamanen verwendet wird, und dessen Bedeu- 
tung eine doppelte ist: entweder sollen die Krankheitsgeister auf dasselbe gebannt 
und in ihm dem Meere tibergeben, auch etwa zu Schadenzauber verwendet werden, 
oder es dient zur Zurtickholung der entflohenen bzw. geraubten Seele des Kranken 
aus dem Geisterland. Im letzteren Fall bildet also das Geisterschiff, das eigentlich 
das Fahrzeug fiir die Jenseitsreise ist, zusammen mit dem es verwendenden Schamanen 
das verbindende Glied zwischen den beiden Vorstellungskreisen. Daraus ergibt sich, 
da8 auch das bei Krankenbeschwérungen gebrauchte Schiff dieselben symbolischen 
Zutaten aufweist wie die eigentlichen Seelenboote, was zu einer héchst interessanten 
Polysemie gefiihrt hat, die sich besonders in den Figuren auswirkt, mit denen das Boot 
in beiden Fallen bemannt ist: sie stellen je nachdem Totenseelen oder Krankheits- 
geister dar ; dabei zeigt sich, daB diese eigentlich miteinander unvereinbaren Anschau- 
ungen vielfach ineinander tibergehen. — Von gréBter Bedeutung fiir die indonesische 
Mythologie sind endlich die Feststellungen, die STEINMANN iiber die geographische 
Verbreitung der Vorstellungen vom Geisterboot gemacht hat. Es haben sich ihm hier 
zwei scharf von eimander gesonderte Gebiete ergeben. Das eine umfaBt die kleinen 
Sundainseln und die Molukken im AuBersten Osten, das andere Borneo und Teile von 
Sumatra. Im éstlichen Gebiet ist das Anlocken und Wegsenden der Krankheitsdamonen 
auf einem Schiff iiblich, im Westen dagegen erscheint daneben auch das Zurtickholen 
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der entflohenen Seele aus dem Geisterland durch den Schamanen. Im westlichen Teil 
des Gesamtgebietes tritt der Weltbaum, dessen mondmythologischer Charakter erwiesen 
ist, stark hervor, und zwar in seiner Doppelbedeutung einerseits als Wunder- und 
Lebensbaum, anderseits als Lanze oder Leiter des Schamanen bei der Kranken- 
beschworung ; dagegen fehlt er im dstlichen Teil des Gebietes. Dies steht durchaus 
im Einklang mit der Feststellung P. W. Scumipt’s auf Grund der Schopfungsmythen, 
daB die Mondmythologie in Westindonesien vorherrscht, wahrend im Osten die Sonnen- 
mythologie an ihre Stelle getreten ist. — Das durchgadngige IneinanderflieBen verschie- 
dener Vorstellungen, die an das Seelen- und Geisterschiff sich kniipfen, ist fiir die 
Kenntnis des primitiven Denkens auBerordentlich aufschluBreich, denn es zeigt, wie 
leicht es diesem méglich ist, auch Unvereinbares zu komplexen und _ vieldeutigen 
Gebilden zu vereinigen. 

So hat STEINMANN’s Untersuchung nicht nur einen festumgrenzten Problemkreis 
volkerkundlicher Forschung zum erstenmal zusammenfassend behandelt, sondern sie 
gibt auch durch die Ausblicke, die sie weit iiber ihr engeres Gebiet hinaus bis zum vor- 
geschichtlichen Europa gewdhrt, ein eindrucksvolles Zeugnis fiir die weitreichenden 
Kulturzusammenhange der Alten Welt, und lat insbesondere die Beziehungen zum 
indischen Kulturkreis an manchen Stellen in Erscheinung treten. 


Emit ABEGG, Ziirich. 


Schuh Gotthard. IJnseln der Gotter. Java, Sumatra, Bali. 215 SS.. in 4°. 
Zurich 1941. Morgarten-Verlag A.G. Preis: Fr. 18.—. 


, Kein Reiseprotokoll eines dozierenden Ethnographen, sondern das _ herrliche 
Erlebnisbuch eines indienbesessenen Europaers‘‘. Dieser in jedem Sinne zutreffenden 
Verlagsanzeige sei noch hinzugefiigt, daB das reiche und prachtige Bildmaterial sicher- 
lich das rege Interesse der Ethnologen finden wird ; daB aber auch die Selbstverstand- 
lichkeit, mit der ein die fremde Welt mit allen Sinnen genieBender ,,Europder‘‘ manche 
seiner Erlebnisse preisgibt, einiges Bedenken erregen diirfte. 


ARNOLD BURGMANN. 


Kleen Tyra de. The Temple Dances in Balt. (The Ethn. Mus. of Sweden. 
New Series. Publ. No. 2.) 27 pp. + 77 Plates in 4°. With 20 Text- 
Illustr. Stockholm, Sweden 1936. Bokforlags Aktiebolaget Thule. 
Price : 6 guineas. 

In der zahlreichen Bali-Literatur darf dieses Prachtwerk einen ersten Platz bean- 
spruchen. Als Malerin weilte Fraulein TyRA DE KLEEN auf Bali, um mit Farbe und 
Stift festzuhalten, was sie mit Kiinstlerauge auf-der ,,Insel der Schénheit“ umfaBte. 
So bringt dieses Buch in der Hauptsache auf 77 schwarzen Blattern eine Zusammen- 
stellung ihrer ein- und mehrfarbigen Kartons in ganz vorziiglicher Reproduktion. In- 
haltlich bilden die Bilder eine Einheit unter der Uberschrift ,, Der Tempeltanz in Bali‘, 
wobei mehr als die Halfte der Gewandung der Tanzerinnen und den einzelnen Phasen 
und Posen des Tanzes gewidmet ist, die letzten Blatter aber den Instrumenten der 
Tanzbegleitung, vor allem den Gamelangspielern, Flétenblasern und anderen. 

Sven Hepin schrieb dem Buch das Vorwort und riihmt darin von der Ver- 
fasserin, daB sich bei ihr wissenschaftliche Genauigkeit mit kiinstlerischer Darstellung 
verbinde. Das gilt fiir die Bilder wie fiir die textliche Einleitung. Mit dem sicheren 
Kiinstlerblick fiir das Wesentliche bringt die Verfasserin in einer kurzen Einleitung 
alles, was zum Verstandnis der Tempeltanze notwendig ist: Da®B es keine individuali- 
stische, sondern nur eine bis in die letzte Pose und Linie traditionsgebundene Tanz- 
kunst gibt. Da8 Tempeltanz Kultdienst ist. Da® diese Kunst mit ihrer Pfahlwurzel 
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bis in uralte magische Vorstellungen hinabreicht. Wesen der magischen Handlung 
ist ja gerade die peinlich genaue Einhaltung der tiberlieferten Formen, sonst wird der 
Zauberzweck nicht erreicht. Anders ist es freilich mit den profanen Tanzen der Balinesen, 
von denen der Joghed (,,a dance of entirely sexual character‘‘) als Beispiel genannt ist. 
Dafiir gilt: ,,Where the line of what is permitted is finally drawn depends on the 
individual taste and judgment of the performers” (p., 24). 

Die Tempeltanze werden nur von unreifen Madchen bis zum 13. oder 15. Lebens- 
jahr aufgefiihrt. Diese Tanze sind besonders ein Vorrecht der Brahminentéchter, die 
von friihester Jugend auf durch besondere Tanzlehrer darin ausgebildet werden. Im 
Gegensatz zur Volkssitte des Alltags sind diese jungen Tanzerinnen bis an die Hals- 
grube und Handwurzeln bekleidet. Man kann dartiber philosophieren, ob nun die 
geschichtliche Entwicklung allein oder vielleicht auch ein uns weniger nahestehendes 
psychologisches Gesetz des Kunstempfindens das so veranlaBt haben. Seien es nun 
Form und Farbe der Kleidung, die den Vorzug vor dem individuellen Spiel der 
Muskeln haben, sei es eine gewollte kultische ,,Objektivitat, die selbst das Gesicht, 
mit Ausnahme der rollenden Augen, zur Maske erstarren 1a8t, sei es, daB diese Tanze 
urspriinglich weniger eine Schaustellung als eine triebhaft-religidse Angelegenheit des 
eigenen Korpers waren, die das rhythmische Muskelspiel wohl empfinden aber nicht 
sehen lieB. 

Interessant war mir, da8 in manchen Teilen von Bali lange Zigaretten zum 
offiziellen Tanzschmuck gehéren. ,,... they shall be used for decorative as well as for 
practical purpose “ (p. 16). Gleiches konnte ich in Neuguinea beobachten. Wenn dort 
der junge Mann besonders schon sein und Eindruck auf das andere Geschlecht machen 
will, dann gehdrt zu seinem K6rperschmuck auch eine tberlange, in einen Zeitungs- 
fetzen als Deckblatt eingewickelte Zigarre, die er wie einen Bleistift hinter das Ohr 
steckt. In Neuguinea dient diese Zigarre, die in diesem Falle durchaus als Schmuck 
aufgefaBt wird, dann auch noch oft als Mittel fiir Liebeszauber oder fiir die erste 
Annaherung. 

Die Verfasserin gibt fiir die wichtigsten Bilder genau an, wo sie entstanden sind 
und wie die Tanzerinnen unter sorgfaltiger Kontrolle des Tanzlehrers fiir die einzelnen 
Tanzphasen Modell standen. Das bewahrt uns vor ungebiihrlichen Verallgemeinerungen. 
Die Kinstlerin bringt selbst, z. B. fiir die Tanzkleidung, mehrere Varianten aus andern 
Teilen Balis. Darauf mogen auch die Verschiedenheiten zu den Aussagen in andern 
Bali-Werken zurtickzufiihren sein. GREGOR KRAUSE z. B. sagt (Bali. 3. Aufl., Miinchen 
1926, S. 41) von den jungen Tempeltanzerinnen: ,,[hre Augen bleiben geschlossen“, 
wahrend unsere Verfasserin ausdriicklich vermerkt: ,,... the temple dances of Bali 
are performed with wide-open eyes, and with the pupils rolling between the corners 
of the eyes" (p. 17). Vielleicht lassen sich auch so einige Ungenauigkeiten erklaren, 
die dem einen oder anderen Rezensenten des Buches Anla® zur Kritik gaben (wie 
z. B. in ,,Cultuureel Indié‘* II, 1940, S. 24 f.). Es mag aber auch sein, da8. der 
Verfasserin in Einzelfallen einmal das kitinstlerische Empfinden den Blick fir die 
Wirklichkeit etwas triibte. 

Tenn das vorliegende Buch will in erster Linie als Kunstwerk gewertet werden. Es 
kann mit Recht diesen Anspruch stellen. Wem also Auge und Sinn fiir die Schénheit 
von Farbe und Linie gegeben sind, der wird in geruhsamer Stunde gewi® die Bilder 
mit Gewinn und Genu8 betrachtend genieBen. Darum gehdrt dies Werk ebensosehr 
in die Bibliothek der Vélkerkundler und Kulturgeschichtler, wie auch in die Buch- 
bestande der Institute fiir Kunst- und Theatertanz und der Akademien der schénen 
Kinste. 

Fir die physische Anthropologie hier noch ein besonderer Hinweis! In der 
Grundstellung mancher Bali-Tanze sitzt die Tanzerin zwischen ihren eigenen FiBen 
mit seitwarts liegenden Unterschenkeln (p. 21 und Tafeln 6, 8 und 40A). Diese Sitz- 
stellung hat in Anthropologenkreisen Interesse gefunden wegen der beiden sog. ,,Letzten 
Azteken“, eines Idiotenpaares, das vor der Jahrhundertwende in Schaubuden zu sehen 
war und uber das BarTELs, R. HARTMANN, VIRCHOW u. a. wiederholt berichtet haben 
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(Verh. d. Berl. Ges. f. Anthr., Ethn. u. Urgesch. 1891, S. (278)-(280), (370)-(377), 1901, 
S. (348)-(350)]. Als Gustav Muskat in der Berliner Anthr. Gesellschaft seinen Vortrag 
,, Uber eine eigenartige Form des Sitzens bei den sogen. Azteken‘ [Verh. d. Berl. Ges. 
f. Anthr., Ethn. u. Urgesch. 1902, S. (32)-(36)} hielt und am Schlusse fragte : ,,Gibt 
es irgend eine Vélkerschaft, bei der eine solche Sitzhaltung bekannt ist ?‘‘, da blieb 
damals nach einem kurzen Hinweis auf die gelegentliche Sitzweise bei japanischen 
Kleinkindern diese Frage unbeantwortet. Es mag fiir Anthropologen nicht ohne 
Interesse sein, das Photo der ,,Azteken‘‘ bei Musxart fa. a. O. S. (33)] mit einigen 
Bildern von Tanzerinnen bei DE KLEEN zu vergleichen. GEORG HOLTKER. 


Kleen Tyra de. Wayang. (Javanese Theatre.) (The Ethn. Mus. of Sweden. 
New Series. Publ. No. 3.) 36 pp. + 38 Plates in 4°. With 5 Text-Fig. 
Stockholm, Sweden 1937. Bokférlags Aktiebolaget Thule. Price: 
5 guineas. 


Die nordische Kiinstlerin Tyra DE KLEEN ]a8t ihrem Prachtwerk ,,Der Tempel- 
tanz auf Bali‘ (Stockholm 1936. Vgl. meine Besprechung in diesem ,,Anthropos‘‘-Heft) 
nun einen zweiten Band tiber ,,Das Javanische Theater‘ folgen, zwar etwa um die 
Halfte geringer an Umfang, aber in der gleichen vornehmen Ausstattung. Wiederum 
sind keine Kosten gespart, um den Kunstwerken ihres Pinsels durch Papier und 
Druck die verdiente Anerkennung beim Leser und Beschauer zu erméglichen. Auch 
dieser Band tragt einen soliden Ganzleinenband als Festkleid. 

LEKKERKERKER vom Java und Bali Institut in Amsterdam hat in seinem 
,, Vorwort” sehr treffsicher, wie uns scheint, zwei Charakteristika des Werkes der 
Kiinstlerin besonders hervorgehoben: die liebende Sorgfalt und wissenschaftliche 
Genauigkeit, mit denen dankenswerterweise gerade die kleineren Einzelheiten im Bilde 
festgehalten und so dem Studium zuganglich gemacht werden, und das griindliche 
und unvoreingenommene Lokalstudium, verbunden mit guter Kenntnis der ein- 
schlagigen Literatur, das aus der Kiinstlerin auch eine Autorin machte. ,,That is why 
we recommend the work of this artist and author to the reader“ (Vorwort). 

Im Text-Teil des Buches versucht die Verfasserin zunachst im ersten Kapitel 
die geschichtliche Entwicklung vom fremden Import durch die bodenstandige Ent- 
faltung (vom urspriinglichen Schattenspiel bis zum eigentlichen Theater) bis zur 
heutigen Form in Java zu skizzieren. Es werden sorgfaltig die einzelnen Sonderformen 
mit Namen genannt und nach Erscheinung und Wesen geschichtlich und inhaltlich 
analysiert. Daran schlieBt sich im zweiten Kapitel als Beispiel der zum Javanischen 
Schattentheater gesprochenen Rollen ,,Die Geschichte von Avayana‘. Das SchluB- 
kapitel bringt dann noch den Javanischen Tanz, den sog. sevimpi, zur Sprache. 

Etwa die Halfte der Tafeln zeigt in vorztiglichen Buntbildern die farbigen Leder- 
puppen fiir das Schattentheater, naherhin die einzelnen Stellungen und Phasen zu der 
vorhin genannten ,,Geschichte von Avayana". Wohl in allen groBen V6lkerkunde- 
museen sind diese eigenartigen, farbenfrohen, langgliedrigen Lederpuppen des Java- 
nischen Schattentheaters als besondere Zierstiicke zu sehen. Die Bilder unserer Ver- 
fasserin aber bieten dartiber hinaus auch noch die Linienfthrung der ,,Puppen in 
Aktion‘‘, was ein Museum nicht zeigen kann. Die restlichen Bilder sind vor allem dem 
Javanischen Tanz gewidmet. ; 

Einige Druckfehler sind im Text stehen geblieben. Auch scheinen Ungenauig- 
keiten in der Numerierung der Tafeln und dem dazu gehorigen Text vorzuliegen. 

Die Verfasserin verweist bei der Beschreibung der Lederpuppen auf ahnliche 
Wiedergaben der Kérperumrisse in der agyptischen Kunst. ,, These puppets, like 
Egyptian figures, have their heads in profile, their shoulders front view, and their legs 
and feet again in profile’ (p. 10). Der Tanzer auf S. 19 kommt dieser traditionellen 
K6rperhaltung schon sehr nahe und zeigt damit eine Moglichkeit, wie solche bildlichen 
Darstellungen entstanden sein kénnen. Auf eine andere Moglichkeit hat CarL LAUFER 
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M. S.C. im ,,Anthropos‘’ XXXII (1937), 291 aufmerksam gemacht, indem er berichtet, 
wie solche Schattenbilder bei den Gunantuna (New Britain) gemacht werden, was ja 
gerade mit Riicksicht auf die Javanischen Schattenfiguren lehrreich ist. Er beob- 
achtete des éftern folgenden Vorgang: ,,Ein Kind stellt sich in den Sonnenschein, 
und zwar mit schrittweise gespreizten Beinen und in Blicklinie gedrehtem Oberkorper, 
sodaB der Schatten des Gesichtsprofils, der Schulterbreite, der beiden Arme und Beine 
in vollem Umfang auf die Erde fallt“. 

Eine Empfehlung braucht das schéne Werk von Tyra DE KLEEN eigentlich 
nicht. Es empfiehlt sich selbst. GEORG HOLTKER. 


Nevermann Hans. Die indo-ozeanische Weberei. (Mitt. aus d. Mus. f. Volkerk. 
in Hamburg. XX.) VI +353 SS. in 4°. Mit 68 Abb. Hamburg (1) 


1938. Kommissionsverlag: FRIEDERICHSEN, DE GRUYTER & Co. 

Preis: RM 25.—. 

Ein Buch von NEVERMANN : da wei8 man von vornherein, es hat Gehalt. Weit- 
fassende Kenntnis der einschlagigen Materialien fundieren jeweils gut seine ,,Ergeb- 
nisse’. In diesem Sinne enttauscht auch das vorliegende Buch nicht. Allerdings stand 
lange kein guter Stern tiber dem Weg vom Manuskript zum Buch. Schon 1930 war 
das Manuskript abgeschlossen ; die seitdem erschienene Literatur ist nicht mehr ver- 
wertet worden. Das ist bedauerlich, aber es ist gut, daB die Drucklegung doch noch 
gelang. Wer sich in Zukunft fiir Probleme und Tatsachen interessiert, die in den Kreis 
der indo-ozeanischen Weberei fallen, wird auf dieses Buch zuriickgreifen miissen. Ziel- 
setzung und Umfang der Untersuchungen werden am besten mit des Verfassers eigenen 
Worten aus dem Vorwort angegeben: ,,Die vorliegende Untersuchung war als Dar- 
stellung der Weberei und der Webematerialzubereitung in Indonesien und Ozeanien 
geplant und sollte innerhalb dieses Gebietes Zusammenhange und Ortliche Sonder- 
entwicklungen der Technik und des Arbeitsgerates aufklaren. Die Beziehungen der 
indo-ozeanischen Weberei zu der Siidostasiens erforderten eine kurze Darstellung der 
Weberei des asiatischen Festlandes, vorderasiatische und europdische Einfliisse in 
Indonesien verlangten Berticksichtigung, die scheinbar indonesische Weberei auf Mada- 
gaskar fitihrte zu einer Untersuchung der afrikanischen Weberei, und Theorien iiber 
die Wanderung indo-ozeanischen oder asiatischen Kulturgutes machten eine Unter- 
suchung des webereilosen Ozeanien und der amerikanischen Weberei und Halbweberei 
ndtig. So entstand eine Darstellung, die sich ganz allgemein mit der Weberei in ihren 
einfachen Stadien befaBt, sie aber stets in ihren Beziehungen zu Indo-Ozeanien 
betrachtet. Von den ,,Ergebnissen“‘ seien einige genannt: ,,Erst mit der zweiten 
Schicht der Altmalaien verbreitete sich die Weberei in Indonesien. Der Ursprung der 
indo-ozeanischen Weberei liegt in dem Gebiete, das Hinterindien, die Himalayagebiete, 
Tibet und Indonesien umfaBt". Von Indonesien gelangte die Weberei nach Ozeanien, 
und zwar in verschiedenen, sich folgenden Kulturwellen, die jeweils durch besondere 
Techniken oder Geréte gekennzeichnet sind. Den Polynesiern und Melanesiern aber 
blieb, von geringen Ausnahmen abgesehen, die Weberei unbekannt. ,,Zwischen dem 
1. Jahrhundert und 518 n. Chr. kam die Baumwolle aus Vorderindien nach Indonesien“, 
,,Nach Madagaskar wanderten Indonesier aus, die die Weberei ohne Kamm mit einer 
Spiralkette kannten. Der indonesische Webeapparat wich auf Madagaskar jedoch 
einem anderen, der in Vorderasien beheimatet ist. Auf keinen Fall darf die heutige 
madagassische Weberei von der indo-ozeanischen hergeleitet werden. Die amerikanische 
Weberei beruht auf einer einheimischen oder vorpolynesischen Flechtweberei. ,, Uber 
Ozeanien erhielt Amerika kein Webegerat. Ebenso fehlen ihm dltere indonesische 
Erfindungen und Verbesserungen; eine unmittelbare Ubertragung von Webegerat 
aus Indonesien nach Amerika liegt nicht vor‘. An der Hand der Erkenntnisse, die 
sich aus dem Aufkommen, der Verbreitung, der Bedeutung usw. gewisser Einzelteile 
der Webegerate ergeben, kann der Verfasser bestimmte Schichten nachweisen und 
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zeitlich festlegen. Dabei werden vorteilhaft in sehr ausgedehntem MaBe die sprachlichen 
Ausdriicke in die Untersuchung miteinbezogen. — Einen Fehler hat das Buch: es hat 
zu wenig Abbildungen. Sehr haufig hatte eine kleine Zeichnung das beschreibende 
Wort gut erganzt und erklart. Vor allem hatte man eine groBe schematische Zeichnung 
mit allen wesentlichen Einzelteilen eines Webegerates begriiBt. Auch eine ausfiihrliche 
Karte mit den Wohnsitzen der genannten Stamme ware ein Desideratum. SchlieBlich 
stort es mich noch, daB der Ausdruck ,,indo-ozeanisch‘ nicht immer konsequent das- 
selbe bedeutet. Das ist zwar nur ein Schénheitsfehler, aber doch wirklich einer. 


GEORG HOLTKER. 


Schneider Otto. Studie iiber die empirischen Grundlagen des Zauberglaubens 
ber Primitiven. (Studien zur Vélkerkunde, herausgegeben von O. RECHE 
und H. PLiscHKe. Bd. 13.) 93 SS. in 8°. Leipzig 1937. Staatl. For- 
schungsinstitut f. Volkerk. Leipzig, Neues Grassi-Museum, Johannis- 
platz. Preis: RM 4.—. 


Der Verfasser dieser lesenswerten Dissertation faBt das Ergebnis seiner grund- 
satzlichen ethno-psychologischen Forschungen am Erzahlungsgut der Bewohner von 
Nauru, Yap und Palau folgendermaBen zusammen: ,,Die psychische Verhaltungsweise 
der Mikronesier, denen diese Abhandlung galt, gegeniiber Vorstellungen, wie sie im 
Raumtiberwindungszauber ihre Dokumentierung finden, ist dadurch charakterisiert, 
daB die aus tatsachlichen Vorgangen entwickelten, vermége erzdhlungsmaBiger Steigerung 
zu Erscheinungen zauberischer Art gewordenen Anschauungen iiber Tatbestande, die 
wir nach unserer Betrachtungsweise als iibernatiirliche oder tibersinnliche bezeichnen, 
im BewuBtsein jener Primitiven als ,Tatsachen‘ gewertet werden. Aus dieser Fest- 
stellung darf der Schlu8 gezogen werden, da8 bei dieser Menschheitsgruppe eine 
BewuBtseinsschichtung vorliegt, die durch die Bereiche der Tatsachenschicht und der 
Glaubensschicht gekennzeichnet ist, wobei beide noch keine klare Abgrenzung erfahren 
haben“ (S. 78). Wenn der Verfasser ein oder zwei Jahre bei Siidsee-Insulanern forschen 
k6nnte, wiirde er manches anders sehen und anders beurteilen. Auf Kritik im einzelnen 
k6nnen wir hier nicht eingehen. Wir hoffen, daB der Verfasser die Rezensionen zu 
seinen drei Quellenwerken kennt, die von den Missionaren stammen, welche jahrelang 
auf den genannten Inseln lebten. Es sind fiir Nauru: P. Av. Kayser, M.S. C. 
(,Anthropos‘’ XII-XIII [1917-1918], 313-337), fiir Yap: P. Paxrinus, O. M. Cap. 
(,.Anthropos’’ XVI-XVII [1921-1922], 539-545), fiir Palau: P. Prazipus MiuiLLeEr, 
O. M. Cap. (,,Anthropos‘’ XXIV [1929], 730-731). Man durfte erwarten, daB8 der Ver- 
fasser sie bei seiner Quellenkritik erwahnt hatte. Die genannten Rezensionen loben 
das Gute der Quellenwerke mit gebiihrenden Worten, verschweigen allerdings auch die 
Schwachen nicht, besonders auf sprachlichem Gebiet. Sprachliche Exaktheit aber in 
der Aufnahme wie in der Ubersetzung ist fiir die vorliegende Studie eine wesentliche 
Vorbedingung und wird auch als solche vom Verfasser anerkannt. Warum er sie trotz 
der genannten Kritiken doch (mit Ausnahme der Abstriche fiir Nauru) als voll erfillt 
ansieht, hatte wohl noch genauer nachgewiesen werden miissen. Wir begriiBen die 
Studie SCHNEIDER’s als beachtenswerten VorstoB in das Neuland der Ethno-Psychologie. 


GeEoRG HOLTKER. 


Godefroy Jean, S.M. Une tribu tombée de la lune, ou Les indigenes de Vao 
chez eux. 208 pp. in 8°. Avec 26 gravures et une carte. Lyon (11°) 
— Paris (VI¢) 1936. EMMANUEL VITTE, Editeur. Prix: Fr. 10.—. 
, Je vais donc tout en vous rapportant des choses vraies vous amuser un instant“, 


diese Absicht ist GopEFROY gewiB gelungen. In unterhaltender Weise schildert er 
Ereignisse aus dem Leben der Neu-Hebriden-Insulaner, die dem eilenden Reisenden 
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oft so unverstandlich erscheinen. Ihn interessieren die wichtigsten Fragen iiber die 
Vorstellungswelt dieser primitiven Menschen, und er beantwortet sie durch den Mund 
der Eingeborenen selbst. Die geschickte Fragestellung, die er dabei anwendet, um 
Dinge zu erfahren, die oft nur mehr in der Erinnerung der Dorfaltesten wach sind, kann 
jedem Feldforscher als Vorbild dienen. 

,,Vao, die finsteren Gesichter, nennt die Eingeborenensprache jene Menschen, 
die auf der kleinen Insel nordéstlich von Malekula wohnen, unter denen GODEFROY 
viele Jahre gelebt hat. 

Zur Zeit, als noch kein Mensch auf Vao lebte — so beginnt ihre Sage — stand 
hier ein groBer Baum. Da fiel einmal eine seiner Friichte auf die Erde und spaltete 
sich in zwei Halften. Aus der einen Halfte entstand ein Mann, aus der anderen eine 
Frau. Sie vermahlten sich und wurden Eltern von zwei Sdhnen (erste Generation). 
Ihre Namen und auch die der spateren Generationen sind den heutigen Vao noch gut 
bekannt. BuLux, der 1931 ein Jahr alt war, gehért der zwélften Generation an. Eine 
historische Tabelle veranschaulicht uns, wie auf Grund dieser Uberlegungen das Geburts- 
jahr des ersten Briiderpaares in das Jahr 1570 fallt, und Melteklerang, der als erster 
die WeiBen, das Eisen und maki (das Megalithwesen) kennen lernte, um 1800 gelebt 
haben muB — falls die angegebene Genealogie wirklich vollstandig ist. 

GopEFRoy halt die Neue-Hebriden-Gruppe fiir das fruchtbarste Gebiet der 
melanesischen Inselwelt ; sollte dies etwa der Grund sein, daB sich gerade hier das 
Megalithwesen so reich entfaltet hat ? — Im Mittelpunkt des maki-Kultes steht das 
mannliche Hauerschwein, dessen obere Eckzahne die Eingeborenen ausbrechen, worauf 
die unteren Hauer eine merkwiirdige Entwicklung zeigen. Sie treten ndmlich aus dem 
Kiefer hervor und drehen sich einmal, zweimal, ja in manchen Fallen sogar noch ein 
drittes Mal um sich selbst. Mit fortschreitender Entwicklung der Hauer erfolgt jedesmal 
eine Weihe des Schweines auf dem J/esay-Platz (megalithischer Festplatz), wobei das 
Tier jedesmal einen hdheren Rang erreicht, bis es schlieBlich nach der letzten Weihe 
von seinem Besitzer feierlich geschlachtet wird. Jedem Schweineopfer entspricht wieder 
ein Aufsteigen des Besitzers in der Ranggesellschaft. 

Die religidsen Vorstellungen der Vao sind scheinbar der Grund dieser eigenartigen 
maki-Feste. ,,Um uns vor Lehevev zu retten, toten wir unsere Schweine, darum tanzen 
und feiern wir’, sonst wiirde dieser schreckliche Geist die Totenseele verschlingen, 
was das gréBte Ungliick bedeutet. Neben der Gestalt Lehevev’s ist die des Tagar 
deutlich ausgepragt. ,,Wer ist denn dieser Tagay, von dem ich Euch so oft sprechen 
hére 2?“ fragte GopEFRoy einen Eingeborenen. ,,Tagay hat keinen Korper, er ist gut, 
er ist es, der jedes Ding an seinen Platz gestellt hat ; er wohnt im Mond und ist die 
Ursache, daB der Mond leuchtet’. — ,,Une tribu tombée de la lune‘ hat GopEFROY 
sein Buch genannt, denn alle Kinder, die auf Erden geboren werden, fallen vom Mond, 
von Tagay. Die Vao wissen nicht, ob Tagar dort oben auch die weiSen Menschen zeugt, 
denn: ,,unsere Vorfahren, die uns iiber Tagay unterrichtet haben, kannten die WeiBen 
noch nicht. Tagar und Lehevev, sie beide haben wir schon gekannt, lange bevor wir 
die ersten WeiBen sahen“. 

Urspriinglich diirfte jedoch die Gestalt Lehevev’s wohl kaum mit den Megalith- 
festen in Vv erbindung gestanden sein ; sagen doch die Vao selbst, daB erst Melteklerang 
die maki-Feiern und die WeiBen kennen lernte, wahrend die Vorstellungen iiber Tagar 
und Lehevev aus vor-europaischer Zeit stammen. In ihnen lassen sich vielleicht die beiden 
Mondbriider wiederfinden. 

; Nur Tatsachen erfahren wir ,,des faits et peu de théories‘‘, denn der Feldforscher 
weiB zu gut, wie schwer es ist, in die Gedanken der Primitiven einzudringen : ,,peut-on 
savoir jusqu’au bout le fond de leurs pensées et de leurs croyances ?‘‘ — Wir freuen uns 
uber die neuen Kenntnisse und Anregungen, die uns vermittelt werden ; gerne wtirden 
wir noch eine Abbildung der tamaluka, jener menschlichen Statue sehen, die dem Autor 


durch ihre Magerkeit und ihr skelettartiges Aussehen auffiel, um sie mit den bekannten 
Osterinselfiguren vergleichen zu kénnen. 


Dr. Kira WEINBERGER, Wien. 
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Séderstr6m Jan. Die Figurstiihle vom Sepik-FluB auf Neu-Guinea. Mit 
einem Anhang von GEorG H6LTKER, Drei Zeremonialschemel vom 
Sepik. (Statens Ethnografiska Museum. Smiarre Meddelanden, N: r. 48.) 
59 SS. in 8°. Mit 4 Bildtafeln, 6 Fig. und 4 Karte. Stockholm 1941. 
Statens Ethnografiska Museum. Preis: Schw. Kr. 5.—. 


Die Reihe der ausgezeichneten Abhandlungen des Ethnographischen Museums 
in Stockholm wird durch die vorliegende Arbeit erfreulich bereichert. 

Schon immer sind den Ethnographen die merkwiirdigen Kultstiihle aufgefallen, 
einmal weil es sich um recht monumentale Gegenstande handelt, dann durch den fiir 
die melanesische Plastik gewagten Versuch, einen Menschen auf einem Stuhle sitzend 
darzustellen. 

Es gibt in den europdischen Museen nach S6DERSTROM’s Zusammenstellung im 
ganzen 44 Stiick. (Es diirften aber doch wohl noch mehr sein.) Er beschreibt die 
7 Stiicke, die sich heute in Stockholm befinden, auf das Genaueste und stellt dann die 
Herkunft aller Stiicke zusammen, soweit sie bekannt ist. Bemerkenswert ist, daB 
solche Stiihle bis jetzt abseits vom Sepik nicht gefunden worden sind, und daB, so viel 
wir wissen, ihr Vorkommen sich allein auf die Strecke des Sepik-Tales zwischen den 
Doérfern Angerman und Jambon beschrankt. Die Herkunftsangabe des Stiickes aus 
Bien méchte ich anzweifeln: es handelt sich da sicher um ein verschlagenes Stiick. 
Die Kultur von Bien ist die Kiistenkultur, welche diese Stiihle nicht kennt. Bekannt 
sind sie in den Gebieten der héchsten Sepik-Kultur, eben da, wo die gewaltigen Kult- 
bauten vorkommen, die Monolithe usw. 

SODERSTROM behandelt dann weiter die Bedeutung der Stiihle, die zweifellos 
kultisch ist, indem man sich bei Verhandlungen an oder vielleicht sogar auf sie stellt. 
Dadurch kommt man in die Nahe des Verstorbenen, der am Stuhle dargestellt ist. DaB 
er ein Verstorbener ist, wird zur GewiBheit durch das haufige Anheften von Menschen- 
haar an die Statuen. SODERSTROM meint, es kénne sich um 4ahnliche Sitten handeln, 
wie in Indonesien und im alten Griechenland, wo die Verhandlungen der Manner in 
, Gegenwart‘ der Verstorbenen abgehalten wurden. Steinsitze als Beratungsplatze sind 
von den megalithischen Niassern und Naga bekannt. Man wird demnach wohl an eine 
Beziehung der Sepik-Stithle zur Megalithkultur denken diirfen, zumal durch Monolithe 
im gleichen Verbreitungsgebiete der Stiihle sicher gestellt ist, daB die Megalithkultur 
diesen Teil des Sepik erreicht hat. S6pERsTR6M meint an Einfliisse besonders aus Nias 
denken zu diirfen ; auch glaubt er, die Stiihle seien dort ziemlich jung, da er an ihnen 
Einfliisse der sog. Korwar- und Schnabelstile erkennen kénne. Den urspriinglich indo- 
nesischen Korwarstil lasse ich ca. im IX. Jahrhundert p. C. der Kiiste von Neuguinea 
entlang wandern. Nun scheint mir aber der EinfluB des Korwarstils an den Stihlen 
recht zweifelhaft, und der Schnabelstil, den ich auf indischen Einflu8 zuriickfiihre, 
macht sich nur an einigen Sttthlen bemerkbar, was nicht zu verwundern ist, da er 
offenbar langsam den Sepik hinauf gewandert ist. Es ist ferner zu bedenken, da8 an 
der Kiiste, dem eigentlichen Verbreitungsgebiet des Korwar- wie des Schnabelstiles 
die Stiihle durchaus fehlen, und so kénnen sie nicht wohl mit einem der beiden Stile 
in Verbindung gebracht werden. Da die Stiihle in der groBen Mehrzahl den papuanischen 
Kurvenstil tragen, miissen sie also wohl alter sein als die beiden genannten Stile. 
Nichts hindert uns ja, mehr als nur zwei megalithische Einwanderungen in Neuguinea 
und Melanesien anzunehmen, die selbstverstandlich immer von Westen her gekommen 
sein miissen. In den typisch megalithischen Gebieten der Salomonen und der Neuen 
Hebriden fehlen diese Stiihle, was auf eine Mehrzahl megalithischer _Immigrationen 
hindeutet, wobei immer in Betracht zu ziehen ist, daB aus einem Komplexe einzelne 
Elemente verloren gehen oder stark abgewandelt werden konnen. 

H6LTKER beschreibt auf das Genaueste den Stuhl aus Posieux-Froideville 
(Fribourg) und die zwei Stiihle aus Basel. Er stimmt im allgemeinen mit SODERSTROM 
betreffend den Zweck der Stiihle iiberein. Was seine Arbeit aber besonders wertvoll 
macht, ist die ganz genaue Beschreibung der Stiihle in einer Art, wie sie sich der 


504 Bibliographie. 


Ethnologe als Vorbild fiir alle Beschreibungen wiinschen mu8. Denn wirklich wissen- 
schaftliche Untersuchungen scheitern oft an mangelhafter Beschreibung und Abbildung 
von vorhandenem Materiale. Nur durch wirklich unerbittliche Genauigkeit in der 
Behandlung des nun immerhin reichlich vorhandenen ethnographischen Materiales 
wird es méglich sein, wissenschaftlich alles daraus zu schépfen, was darin verborgen liegt. 


FELIX SPEISER, Basel. 


Bornemann Fritz. Missionar in Neu-Guinea. P. KARL MORSCHHEUSER, S. V. D. 
1904-1934. 175 SS. in 16°. Mit 1 Bild. 2. Aufl. Wien-Médling 1939. 
Verlag der Missionsdruckerei St. Gabriel. 


Dieses kleine Biichlein will weiteren Kreisen das Leben des Neuguinea-Mis- 
sionars P. Kart MorscHuHEusER, S. V. D., nahebringen, der im Dezember 1934 auf 
den Kammhohen des Bismarckgebirges in Neuguinea von den Eingebornen ermordet 
wurde. Im wesentlichen sind es die Briefe und Aufzeichnungen des Ermordeten selbst 
aus der Studenten- und Missionarszeit, die mit verbindendem Text diese Blatter 
fiillen. Ziel und Anlage des Biichleins liegen nicht unmittelbar innerhalb unserer 
, Anthropos‘-Aufgaben ; darum sei hier nur darauf hingewiesen. Da aber tber die 
betreffenden Gebiete (Uligan-Distrikt, Bismarckgebirge, Wagital) noch nichts oder 
nur wenig bisher ver6ffentlicht wurde, ist auch die Wissenschaft dankbar fiir die ein- 
gestreuten Notizen von vélkerkundlichem Wert. Dahin gehért u. a. die sog. Bambus- 
Methode der Busiw-Leute, einen vermeintlichen Todeszauberer ausfindig zu machen 
(S. 67 ff.) oder das Wohnhaus-Begrabnis in Asumbin (S. 73). Beide Dérfer liegen im 
Uligan-Gebiet. Besonderes Interesse verdienen auch die geographischen Angaben usw. 
iiber das Bismarckgebirge und Wagital (S. 81-88), wie die Schilderungen eines Kampfes 
zwischen Korugu- und Waugla-Gruppen (S. 91 ff.), beides kurze Augenzeugen-Berichte 
vom ,,Leiter der Inland-Mission’“’ P. ALPHONS SCHAFER, S. V. D. 


GEORG HOLTKER. 


Chewings Charles. Back in the Stone Age. The natives of Central Australia. 
XVIII + 161 pp. in 8°. With 23 Plates and 1 Map. Sydney (Australia) 
1936. Ancus & Rosertson, Ltd. 89, Castlereagh Street. Price: sh 7/6. 


1881 kam der Verfasser mit den zentralaustralischen Eingebornen zum ersten 
Mal in Berihrung. Damals hatten viele von ihnen noch keinen Weifen gesehen 
(S. 130), die Zentralstation Glen Helen und die Missionsstation Hermannsburg waren 
erst ein paar Jahre vorher gegriindet worden (S. VI). Seitdem blieb der Verfasser 
durch nahezu 50 Jahre in standiger Verbindung mit den Eingebornen. Was er in 
diesen fiinf Jahrzehnten gesehen und erlebt hat, bildet den Inhalt dieses schénen 
Buches. Er erzahlt einfach und schlicht ; in bunter Folge reiht er die zusammen- 
gehorigen Beobachtungen und Erfahrungen aneinander und besitzt dabei die schatzens- 
werte Gabe, so zu schreiben ,,that the man in the street may understand the signi- 
ficance of it all’ (S. VII). Dr. CHewrnes wollte also kein hochwissenschaftliches und 
systematisches Werk iiber die Zentralaustralier schreiben. Trotzdem findet die Vélker- 
kunde in diesem Buch ganz wertvolle und einmalige Einzeltatsachen, die zu STREHLOW’S 
Publikationen notwendige Erganzungen bieten. Ein guter Sachindex erleichtert den 
Gebrauch. Die vielen bis jetzt unbekannten Photos aus der Sammlung F. J. GILLEN 
stellen einen besonderen bild-dokumentarischen Wert des Buches dar. ,Back in the 
Stone Age“ sollte in den Fachbibliotheken der Ethnologie nicht fehlen. 


GEORG HOLTKER. 
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Finlayson H. H. The ved centre. Man and beast in the heart of Australia. 
With a Foreword by FREDERICK Woop JonEs. 153 pp. in 8°. With 
52 Plates and 1 Map. Third Edition. Sydney (Australia) 1936. ANGus 
& Ropertson Ltd. 89, Castlereagh Street. Price: sh 7/6. 


Dieses Biichlein ist im wesentlichen eine Zusammenstellung von einzelnen Auf- 
satzen, die der Verfasser als Zoologe des South Australian Museums friiher verdffent- 
licht hat. Seine besonderen Kenntnisse und langjahrigen Erfahrungen und Erfolge 
als Forscher erstrecken sich vor allem auf Zentral-Australien, das er wegen der rot- 
lichen Bodenfarbung ,,Das rote Zentrum“ nennt. Er meint damit im Besonderen das 
sog. ,,Luritja Country“. Fiir die Ethnologie hat das Buch keinen besonderen Wert, 
wenngleich in den drei Kapiteln iiber die Eingebornen manche feine Einzelbemerkung 
uns willkommen ist. Aber der Verfasser versteht es ausgezeichnet, uns die zentral- 
australische Natur, die leblose und die lebende, plastisch vor Augen zu fiihren und 
dadurch manche schiefe Vorstellung, etwa die iiber die ,, Wiiste‘‘, zu berichtigen. Eine 
gute groBe Karte und die vorziiglichen Photos helfen dazu. Der Sachindex ist eine 
wertvolle Beigabe. Man wundert sich nicht, da8 Frytayson’s Buch bereits in dritter 
Auflage vorliegt. Der Verlag sorgte fiir eine wiirdige Ausstattung. 


GEORG HOLTKER. 


Aufenanger Heinrich S.V.D. und Héltker Georg S.V.D. Die Gende in 
Zentralneuguinea. Vom Leben und Denken eines Papua-Stammes im 
Bismarckgebirge. (Erganzungsbande zur Ethnographie Neuguineas, 
herausgegeben von G. HOLTKER. Band I.) XVI + 211 SS. in Klein- 
Quart. Mit 3 Karten, 10 Text-Fig. und 19 Bildtafeln. Wien-Médling 1940. 
Verlag der Missionsdruckerei St. Gabriel. Preis: geb. RM 20.— 


Beim Studium dieses sché6nen Werkes kam mir die Erinnerung an meinen ersten 
ethnologischen Gehversuch ,,Ethnographisches von Berlinhafen, Deutsch-Neuguinea“ *, 
wo ich ebenfalls in Mitarbeit mit einem Missionar-Mitbruder Mitteilungen aus Neu- 
guinea verOffentlichte. Damit sind aber auch die Ahnlichkeiten zwischen jenem Artikel 
und dem vorliegenden Werk erschépft, zum groBen Vorteil des letzteren. Damals war 
ich selbst wie auch mein Mitarbeiter Neulinge in der Ethnologie, die Missionsarbeit 
und damit auch die ethnologische Erforschung stand noch in ihren ersten Anfangen ; 
es handelte sich um eine melanesische Insel- und Kiistenbevélkerung. 

Im groBen Gegensatz dazu bietet das vorliegende Werk das Beispiel eines 
wahrhaft idealen Zusammenarbeitens von Forscher und Missionar. Der erstere, 
Dr. P. G. H6LTKER, ist geschulter Forscher, der seine Studien an den Universitaten 
Wien und Berlin absolviert, im Missionsseminar St. Gabriel ethnologisehe Vorlesungen 
gehalten und eine Reihe vortrefflicher Arbeiten verdffentlicht hat. Der letztere, 
P. H. AUFENANGER, ist sein Schiiler von diesen Vorlesungen her und seit 1934 ununter- 
brochen als Missionar bei dem Stamm der Gende in Zentralneuguinea tatig, deren 
Sprache er spricht, und deren Sitten und Gebrauche er eingehend erforscht hat. 
P. H6LTKER begann 1936 seine dreijahrige, mit reichem Erfolg gekronte Expedition 
in Neuguinea, von der ein wichtiger Teil in der hingebungsvollen Unterstiitzung bestand, 
die er den dortigen Missionaren bei ihren Forschungen widmete. Diese Unterstitzung 
und Férderung lieB er auch P. AUFENANGER zuteil werden. 

Ein einziger Mangel haftete nun der Zusammenarbeit der beiden an, den 
abzustellen nicht in ihrer Macht lag: P. HOLTKER gelang es nicht, von der zustandigen 
Mandatsbehérde die Erlaubnis zu erhalten, sich nach Zentralneuguinea in das Gebiet 
der Gende zu begeben. Als Ersatz traten dann mehrere mehrtagige und mehrwochent- 
liche Zusammenkiinfte von P. AUFENANGER mit P. H6LTKER in der Kiistenstation 


38 Mitteil. d. Anthropol. Ges. Wien, XXIX, 1899, S. 13-29. 
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Alexishafen und auf Manam ein, in denen die gesamten Forschungsergebnisse P. AUFEN- 
ANGER’s durchgesprochen wurden. In einem mehrmonatlichen Aufenthalt in Alexis- 
hafen arbeitete P. HérrKER dann die schriftlichen Aufzeichnungen, die P. AUFENANGER 
ihm zur Verfiigung gestellt hatte, noch einmal griindlich durch. In einem intensiven 
Schriftwechsel mittels der wéchentlich ein- oder zweimal mit dem Hinterland ver- 
kehrenden Missionsflugzeuge gab P. HérrTKer die Liicken, Unklarheiten, Ungenauig- 
keiten und aufsteigenden Fragen, die bei der Durchsicht der Aufzeichnungen auf- 
schienen, dem Verfasser derselben kund, der mit derselben Flugpost antwortete. , Mit 
dem Flugzeug erhielt er auch die wichtigsten Objekte der materiellen Kultur, die er 
so aus eigenem Augenschein kennen lernen, beschreiben und abzeichnen konnte. Jedes 
einzelne Kapitel, das P. H6érTKER dann fertig stellte, ging zur Durchsicht an 
P. AUFENANGER zuriick mit detaillierten weiteren Fragelisten, der alles an Ort und 
Stelle verbesserte und erganzte. Dann kam ein Entwurf der Gesamtmonographie zu- 
stande, den P. AUFENANGER ebenfalls iiberpriifte. Darnach wurde dann die Rein- 
schrift fertiggestellt, die P. AUFENANGER Ende November 1938 wiederholt iberpriifte 
und guthieB. 

Hoher kann die wissenschaftliche Exaktheit wohl nicht mehr gesteigert werden. 
Dieser Héchststand verbiirgt aber auch einen Hoéchststand der wissenschaftlichen 
Zuverlassigkeit. Diese wird auch dadurch garantiert, daB beide Verfasser ausgesprochener- 
maBen sich darauf beschrankt haben, einen genauen Tatsachenbericht zu liefern, und 
sich jeder Deutung und Vergleichung — soweit die letztere sich nicht auf nahe benach- 
barte Stamme erstreckte — enthalten haben. 

Das war auch deshalb berechtigt, weil es sich hier um die erste Monographie 
eines Papua-Stammes von Zentralneuguinea handelt, der in einer Héhe von 1400 m 
in dem Bismarckgebirge wohnt, dessen Gipfel bis zu 4000 m emporragen, eines Stammes, 
von dem bis jetzt in der Literatur nicht einmal der Name bekannt war. So ist mit dem 
vorliegenden Werk denn eine erste Grundlage geschaffen, und man kann den beiden 
Verfassern nur Dank wissen, daB sie dieselbe so fest und zuverlassig gestaltet haben. 

Erstaunlich und erfreulich aber ist, daB diese Grundlage auch so breit und reich 
gelegt werden konnte. In einer férmlich kondensierten, doch aber klaren Sprache 
bekommen wir hier eingehende Mitteilungen tiber Land und Volk (S. 1-7), Wirtschaft 
(S. 8-58), Geselischaftsordnung (S. 62-123), Weltanschauung (S. 129-156) ; den AbschluB 
bildet eine reiche Sammlung von Mythen und Marchen (S. 159-196). Vier Register 
(Personennamen, Orts- und Stammnamen, Worter der einheimischen Sprache, Sach- 
register) erleichtern es, den reichen Inhalt auszuschépfen. 19 Tafeln mit Original- 
Photos und eine Anzahl Strichzeichnungen im Text veranschaulichen die Darstellung. 
Die Ausstattung des Buches macht der Missionsdruckerei St. Gabriel-Médling alle Ehre. 

Auch der Rezensent méchte der Versuchung zur Vergleichung und Deutung 
widerstehen, um im Stil des Werkes zu bleiben. Nur hervorheben will ich einige Punkte. 
In der Arbeitsteilung beim Pflanzenbau sind beide Geschlechter angemessen beschaftigt : 
Einzaunen und Roden ist Sache des Mannes, Pflanzen Sache der Frau nach dem Zauber 
der Manner, beim Jaten sind Mann und Frau tatig, Ernte ist wieder Sache der Frau ; 
der Mann begleitet auch die Frauenarbeit mit seinem Zauber. Trager des Eigentums 
und erbberechtigt ist aber der Mann ; eine Tochter erbt nur, wenn kein Bruder, auch 
kein jiingerer Bruder, da ist. Die Schweinezucht ist ausschlieBlich die Sache der Frau, 
welche die kleinen Tiere auch kii®t und herzt, und die beim Tode ,,ihres‘‘ Schweines 
weint. Sie hat auch groBen Einflu8 bei Verkauf des Schweines. Nach einer Mythe 
hatte der Stammvater Timbai keine Geschlechtsteile, sie wurden ihm erst von seiner 
Frau Dobume eingesetzt. Nach einer anderen Version waren Timbai und Dobume 
Geschwister, Kinder des Moga omi (,,Geschlechtsteile keine‘‘), 

Das vorliegende Werk bildet den I. Band der ,»Erganzungsbande zur Ethno. 
graphie Neuguineas. Als Frucht der charakteristischen Zusammenarbeit von Forscher 
und Missionar und eigener Forschungen P. HOLTKER’s werden zum Schlu8 noch die 
folgenden Bande dieser Serie angekiindigt, deren Manuskripte gréBtenteils schon vor- 
liegen: II. Bd. Neuguinea-Aufsatze von J. Scumipt, H. MErER, J. GEHBERGER, 
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J. RErBER und G. HOorrtKer ; III. Bd. J. Scuzepesta und G. H6LTKER, Die Sepa-Wanami, 
zwei melanesische Stimme am Bogia-Hafen ; IV. Bd. Drei Papua-Grammatiken und 
Worterbiicher : But-Sprache von A. GERSTNER, Murik-Sprache von J. Scumipt, Nubia- 
Sprache von G. H6LTKER; V. Bd. A. Becker, Sprache und Mythen der Valman; 
VI. Bd. HOLTKER, HuBeErs, Boum, Zur Ethnographie der Inseln Karkar, Manam und 
einiger Nachbarinseln ; VII. Bd. G. HéLTKER und J. Mucu, Die Bosngun, ein Kopf- 
jagerstamm am unteren Ramu ; VIII. Bd. G. H6LTKER und C. van Baar, Die Tanggum, 
ein papuanischer Inlandstamm ; IX. Bd. J. ScHzeBesTA und G. HéLTKER, Zur Ethno- 
graphie des Bogia-Hinterlandes ; X. Bd. G. HéLTKER, Beitrage zur Ethnographie der 
Kustenstamme von Watam bis Bogia ; XI. Bd. Purr, Erpwec, Bras, Zur Ethnographie 
der Inseln Tumleo und Ali. Hoffentlich lassen die Zeitenwirren die Verdéffentlichung 
dieser wertvollen Bausteine zum Aufrichten einer Ethnologie von Neuguinea zu. Wer 
an den karglichen Anfangen beteiligt war, méchte wieder jung werden, um mit solchem 
trefflichen Material bauen zu k6énnen. W. SCHMIDT. 


Séderstr6m J. A. SPARRMAN’s Ethnographical Collection from JAMES COOK’s 
2nd Expedition (1772-1775). (The Ethnogr. Mus. of Sweden, Stock- 
holm. New Series. Publ. No. 6.) 70 pp. in 4°. With 5 Text-Fig. and 
24 Plates. Stockholm, Sweden 1939. Bockforlags Aktiebolaget Thule. 
Price: Sw. Cr. 20.—. 


Der schwedische Naturforscher und Arzt ANDERS SPARRMAN (1748-1820) war 
Coox’s Begleiter auf der zweiten groBen Stidsee-Expedition (1772-1775). Von dieser 
Reise stammen die Objekte, die sich jetzt im Ethnographischen Museum in Stockholm 
befinden und in der vorliegenden Publikation durch den Verfasser eine genaue 
Beschreibung und eingehendes Studium erfahren. Bisher war es kaum bekannt, daB 
Stockholm diese seltenen Schatze besitzt. Um so mehr ist es zu begrtiBen, daB wir 
durch diese ausgezeichnete Publikation jetzt die Sammlung als Ganzes und in den 
Einzelteilen bestens kennen lernen und studieren kénnen. Der Verfasser hat seine 
erste Aufgabe, eine brauchbare Materialverdffentlichung zu schaffen, durch sorgfaltige 
Beschreibung und klare Bildwiedergabe in vorbildlicher Weise gelést. Man ist ihm 
besonders dankbar daftir. Dartiber hinaus erkannte er diese erste Aufgabe nicht auch 
zugleich als die letzte des Buches: vielmehr versucht er aus dem Material heraus und 
durch Vergleich mit andern Sammlungen spezielle und allgemeine ethnologische Fragen 
und Probleme anzuschneiden und nach Moglichkeit zu klaren. Auf Einzelheiten kann 
ich hier nicht eingehen. Der fiir die Siidsee interessierte Ethnologe darf ohnehin dies 
Buch nicht tibersehen. Zur Erganzung der Literatur zum vergleichenden Studium der 
Ethnographika von den Coox-Expeditionen sei fiir die Géttinger und Berner Sammlung 
noch verwiesen auf: HANs PLISCHKE, Die Ethnographische Sammlung der Universitat 
Gottingen. Géttingen 1931, und R. ZELLER, Fuhrer (durch das historische Museum 
mm Bern) Bern 1923: GEORG HOLTKER. 


Handy Willowdean C. L’Ari des Iles Marquises. Précédé d’une introduction 
par E.S. CraicHiLL Hanpy, Ethnologue au B. P. Bishop Museum. 
55 pp. in 4°, avec 24 figures et 20 planches. Paris (V¢) 1938. Les Editions 
CuUATiCet a listoie. (oct oOo, KhUcedu Petll-POnp) (Elixs eet ios 


Als erstes Ziel hat sich Mme Hanpy eine griindliche Analyse jener eigentiim- 

lichen Kunst gesetzt, die in der Abgeschiedenheit der Marquesas-Inseln entstanden ist. 
An Hand eines umfangreichen Bilderteiles wird es dem Leser leicht gemacht, 
ihrem Arbeitsvorgang zu folgen. Die einen Bilder zeigen fertige Kunstwerke der Mar- 
quesas, unter denen die Tatauierungen von besonderem Interesse sind, andere wiederum 
geben die losgelésten Muster der Kunstobjekte wieder, und eine dritte Gruppe von 
Tafeln faBt jene kleinen Einzelmotive heraus, die in verschiedener Folge zusammen- 
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gesetzt in den Mustern aufscheinen. So reiht die Verfasserin z. B. mit groBer Sorgfalt 
alle Zeichen nebeneinander, die Augen, Ohren, Nasen, Hande, Beine, FiiBe usw. dar- 
stellen und Verwendung finden ,,pour construire des figures plus importantes ou 
méme pour remplir un fond d’unités purement décoratives.‘‘ — ,,Liegen hier nicht 
vielleicht Schriftzeichen vor ?“‘, fragt der Leser, der unwillktirlich an mittelamerikanische 
Bilderhandschriften erinnert wird. Tatsachlich haben schon einige Forscher daran 
gedacht, daB die Marquesas im Begriffe waren, eine Bilderschrift zu erfinden, zumal 
jedes Motiv einen bestimmten Namen tragt, und die Motive haufiger auf Grund ihrer 
Bedeutung als ihres kiinstlerischen Wertes wegen angewendet werden. In gewissem 
Sinne kénne man schon von einer Bilderschrift sprechen, meint Hanpy, vor allem 
aber von einer ,,construction figurative d’intention ornamentale. 

Das Hauptmotiv der Marquesaskunst ist der tiki, der Kulturheros, das mann- 
liche Prinzip, das Quelle aller Schépfung ist. Heute ist es kaum méglich, einen Gegen- 
stand der Marquesas zu finden, der nicht irgendwo, gleichsam wie eine Kiinstlermarke, 
das Bild des tiki tragt. Hier wird nach seiner Herkunft geforscht, und wir erfahren, 
daB der tiki urspriinglich ein Block Holz war, auf dessen Oberflache man die Ziige des 
tiki einritzte, und dass er von jener alteren polynesischen Holzschnitzer-Kultur (sculpteurs 
sur bois) ausging, welche die Ahnen und den Phallus verehrte. Auch noch in spaterer 
Zeit, nach der Einwanderung der jiingeren polynesischen Kultur, die durch die Tatauier- 
kunst und mannigfaltige Tierformen charakterisiert ist, blieb der tiki-Typus in den 
Marquesas vorherrschend. Hanpy schlieBt daraus, daB die Erfinder des thi, die 
,sculpteurs sur bois‘ an Zahl oder zumindest an Einflu8 das Ubergewicht iiber die 
neuankommenden ,,tatoueurs‘’ behalten haben. 

Nach der Analyse der Marquesaskunst im besondern greift nun die Verfasserin 
im SchluBkapitel tiber die Grenzen ihres engeren Arbeitsgebietes hinaus, vergleicht die 
Kunst der Marquesas in formaler und technischer Hinsicht mit der anderer pazifischer 
Insulaner und macht schlieBlich darauf aufmerksam, daB die auffallendsten Paralellen 
zur spateren Marquesaskunst bei den Indianern der nordwestamerikanischen Kiiste 
aufscheinen. Hierher gehdren das bekannte Augenmuster, die Zerstiickelung einer 
Figur zwecks Fiillung einer gegebenen Flache und anderes mehr. Gerade durch diesen 
Hinweis gewinnt, wie E. S. CraicHiLtt Hanpy in der Einleitung bemerkt, das vor- 
liegende Buch besondere Bedeutung; denn es liefert einen neuen Beitrag zur alten 
Streitfrage : Haben die Marquesas, und iiberhaupt die Polynesier, teilgehabt bei der 
Entstehung der amerikanischen Eingeborenen-Kultur ? 


Dr. KirRA WEINBERGER, Wien. 


Williamson W. Robert. Essays in Polynesian Ethnology. Edited by RALPH 
PIDDINGTON. XLITI + 373 pp. in 8°. With 10 Pl. and 1 Map. Cam- 


bridge 1939. University Press (London NW 14, Bentley House, Euston 
Road). Price: sh. 25 net. 


Dieses von PrppiIncTton aus dem NachlaB des verst. Ethnologen WILLIAMSON 
herausgegebene Buch enthalt im wesentlichen zwei getrennte Hauptteile, denen eine 
Einleitung vorausgeht und ein Appendix nachfolgt. Der erste Hauptteil ist von 
WILLIAMSON, die drei tibrigen sind von PrppinctTon verfaBt. Der Beitrag WILLIAM- 
SON's besteht in einer umfangreichen Materialsammlung (p. 3-198), die vor allem 
kiirzere und langere Zitate, meistens in den eigenen Worten WILLIAMSON’s, aus ein- 
schlagigen Werken wiedergibt. Unter diesen Quellenwerken sind auch ein ee altere 
in deutscher Sprache erschienene Biicher angegeben, aber leider doch nicht in eat 
gender Anzahl oder in sorgfaltiger Auswahl. Die von WILLIAMSON zusammengetra- 
genen Materialien beziehen sich nicht auf ein einheitliches Thema, sondern auf nur 
locker zusammenhangende Teile aus der Ethnographie Polynesiens, und zwar auf: 
Kriegswesen in Zentral-Polynesien, Kava auf Samoa und Tonga und auf eres 
polynesischen Inseln, die Arioi, Geschlecht, Freite und Kindsmord. Der Stofisamm- 
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lung hat WILLIAMSON nur ganz selten einmal persénliche Gedanken beigefiigt. Von 
der allzu einseitigen Bevorzugung der englisch geschriebenen Quellenwerke abgesehen, 
ist die Materialsammlung im iibrigen mit Sorgfalt und Ausfihrlichkeit durchgefiihrt, 
wie wir das bei WILLIAMSON gewohnt sind. Die drei iibrigen Teile dieses Buches, die 
PIDDINGTON zum Verfasser haben, waren am besten als Sonderband erschienen ; sie 
passen wenig unter den Hauptnamen WILLIaMson. PippINGTON selbst muB zugeben, 
daB er nicht sicher dariiber ist, ob WILLIAMSON diese Ausfiihrungen bei Lebzeiten 
unterschrieben hatte. Pippincron will vor allem methodologische Fragen beant- 
worten. Diese Antworten haben, das sei gleich gesagt, tiberwiegend den Charakter 
einer negativen Kritik. Seine vier Kapitel der zweiten Buchhalfte (p. 201-353) tragen 
die Uberschriften : Stabilitat und Wandel in der Kultur Polynesiens, die Urspriinge 
der polynesischen Kultur, Polynesien und Melanesien, Vergangenheit und Gegenwart 
in Polynesien. Daran schlieBt sich 6rtlich und inhaltlich der Appendix tiber ,,Assam- 
Parallelen“. Pippincron zieht besonders gegen die sog. ,,Zwei-Schichten-Theorie‘ 
zu Felde, nach der die polynesische Kultur wesentlich aus zwei Komponenten, einer 
alten ,,archaischen“’ und einer anderen, spater von auswarts eingewanderten Kultur 
bestehen soll. Durch scharfe Kritik will er diese und jede ahnliche Theorie ad ab- 
surdum fiihren. Dagegen stellt er seine ,,Eine-Schichte-Theorie“, nach der die Kultur 
Polynesiens jede Hohe und Variation von Insel zu Insel in sich und aus sich, ohne 
fremde Beeinflussung, entwickelt hat. Auf die Einzelheiten, zu denen sehr viel zu- 
stimmend und ablehnend zu sagen ware, kénnen wir wegen Platzmangel hier nicht 
naher eingehen. Es diirften sich die Polynesien-Forscher und die Methodiker der 
Ethnologie wohl bald ohnehin mit dem Autor gebiihrend auseinandersetzen. Darum 
hier nur ein paar allgemeinere Bemerkungen zu seinen Ausfiihrungen : PIDDINGTON’s 
Kritik ist scharf, sie wirkt wie Scheidewasser. Es ist darum dringend geraten, fiir 
die Zukunft im gegebenen Einzelfall seine Kritik an die ethnologischen Probleme und 
Lésungen heranzubringen. Dann wird manches ausscheiden, was nicht mehr echt 
ist, und man wird iiberhaupt an die Beweiskraft der SchluBfolgerungen gréBere An- 
forderungen stellen. Fiir diesen guten Dienst seiner Kritik wird man dem Verfasser 
dankbar sein. Im iibrigen befiirchte ich nicht, daB der Verfasser nun alles umge- 
worfen hat, was andere vor ihm aufgebaut haben. Es beriihrt einen etwas eigenartig, 
wenn der Verfasser wiederholt nur fiir seine Methode das Merkmal der ,, Wissenschaft- 
lichkeit‘‘ gelten lassen will, wodurch ja implicite alle anderen Arbeitsweisen als ,,un- 
wissenschaftlich’’ abgetan werden. Allerdings wird man auch glauben diirfen, daB 
zu einer objektiv-sachlichen Wissenschaft es auch notwendig gehort, bei einer so weit- 
schichtigen Kritik, wie PIpDINGTON sie tbt, nicht nur die englisch geschriebenen 
Biicher, sondern auch die einschlagigen Werke aus andern Kultursprachen zu bertick- 
sichtigen, also auch die Arbeiten in deutscher, franzésischer (der Verfasser nennt nur 
einmal Rivet) und anderen Sprachen (z. B. ImBELLoni’s Forschungen). Der Ver- 
fasser macht uns den Eindruck, als wenn fiir ihn auBerhalb der englisch-sprechenden 
Welt keine Ethnologie existiert, keine nennenswerte Forschung zur Vélkerkunde Poly- 
nesiens erschienen ist und es tiberhaupt keine ,,Methode der Ethnologie“ gibt. Die 
gesamte ,,kulturhistorische Schule’’ im deutschen Sprachgebiet z. B. ist nur ein ein- 
ziges Mal mit diesem einen Wort genannt; von allen ihren Vertretern erscheint nur 
Grabner einmal in einer summarischen Aufzahlung. Ich habe jeden Satz PIDDINGTON’s 
in diesem Buch gelesen, aber kein Satz hat mir bewiesen, daB der Verfasser auch nur 
ein einziges Quellenwerk in deutscher Sprache gelesen und studiert hat. Sapienti sat ! 
AbschlieBend sei nochmals gesagt: seine Kritik ist uns nicht unwillkommen, im 
Gegenteil, jeder unvoreingenommene Forscher wird sachliche Kritik begriiBen, aber 
eine letzte Kritik muB8B eben doch — aus wissenschaftlichen Griinden — alle wich- 
tigen Forschungen beriicksichtigen, die mit den Problemen der polynesischen Kultur 
und dariiber hinaus mit den Forderungen einer strengwissenschaftlichen Methode in 
der allgemeinen V6lkerkunde gerungen haben. Die beigegebenen Bilder sind, weil 
aus andern Biichern entnommen, ziemlich bedeutungslos. Der Sachindex wird wegen 
seines praktischen Nutzens begriiBt. GEORG HOLTKER. 
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Ebeling Erich. Geschichte des Orients vom Tode Alexanders des Grofen bis 
zum Einbruch des Islams. (Sammlung GOSCHEN, Band 1126.) 147 SS. 
in 8°, Berlin 1939. Verlag WALTER DE GRUYTER & Co. Preis: in 


Leinen geb. RM 1.62. 


Als Fortsetzung seines Bandchens ,,Geschichte des alten Morgenlandes” in der 
gleichen Sammlung bietet EBELING hier eine gedrangte Darstellung der hellenistischen 
Zeit und des wiedererstehenden persischen Gro®reiches unter den Arsakiden und 
Sassaniden, seiner Kampfe mit Rom und Byzanz und seines Zusammenbruches unter 
dem Ansturm der Araber. Neben der politischen Geschichte sind auch die kulturellen 
Verhiltnisse behandelt ; besonders reichhaltig sind die betreffenden Abschnitte tiber 
das Ptolemaer- und Seleukidenreich. Bei aller Knappheit der Darstellung ist der Text 
doch angenehm lesbar. So bietet das Bandchen eine gute Orientierung tiber die be- 
treffende Epoche vorderasiatischer Geschichte. Josrr HENNINGER. 


Christensen Arthur. Essai suv la démonologie iranienne. (Det Kgl. Danske 
Videnskabernes Selskab. Historisk-filologiske Meddelelser. X XVII, 1.) 
97 pp. in-8°. Copenhague 1941. Ed. EJNAR MUNKSGAARD. Prix: 
6.00 Kr. 


Dans ce petit livre qui porte la marque de son érudition et de sa clarté habituelles, 
M. CHRISTENSEN passe en revue toutes les étapes de la conception iranienne des « démons ». 
Dans les Gathds, daéva désigne exclusivement les faux dieux que combat ZARATHUSTRA 
et que vénérent ses ennemis. Entendons par la les grands dieux, tels que Mithra, qui 
ont, dans la religion de 1’Iran oriental, précédé Ahura Mazdah, du moins tel que |’en- 
visage la réforme zoroastrienne. Dans les YaSts, ces faux dieux, incorporés a la religion 
post-zoroastrienne, sont devenus, a leur tour, les adversaires des daévas: le terme a 
donc changé d’acception ; il désigne désormais des « diables » de toute espéce qui « rappellent 
en quelque sorte les Raksas indiens », M. CHRISTENSEN les étudie en détail dans un second 
chapitre, avant de passer a la démonologie du Vendidad ou nous retrouvons, parmi 
les daévas, d’anciens dieux aryens Indva, Sarva et Ndsatya qui figurent dans le traité 
de Mitanni a coté de Varuna et de Mitra. Certains textes permettent de croire que leur 
culte n’était pas encore éteint en Iran occidental au moment ot les mages médes rédi- 
gérent le Vidévdat. Comme en Orient, et parallélement, les faux dieux locaux passent 
au rang de daivas chez les mages qui seront les maitres religieux des Achéménides, avant 
méme, au gré de M. CHRISTENSEN, d’avoir été atteints par la réforme zoroastrienne. 
Pour lui, en effet, ’usage de ce mot dans la nouvelle inscription de Xerxés découverte 
et publiée par M. HERZzFELD, a laquelle il consacre son chapitre IV, ne prouve rien en 
faveur du zoroastrisme des Achéménides. Le vocabulaire religieux qu’elle a en commun 
avec l’Avesta comporte, a ses yeux, des différences d’acceptions qui lui paraissent 
décisives. Je crois, pour ma part, et je me propose de le montrer ailleurs, que ces diffé- 
rences sont a la fois moins tranchées et autrement placées qu’il ne le dit, mais je me 
range a son avis quant a la thése essentielle et ne retiens pas les critiques que lui adresse 
M. SCHAEDER dans son compte rendu de la ZDMG, 1941, Bd. 95, pp. 445-450. Un grand 
fait demeure qui nous interdit jusqu’ici de parler du zoroastrisme des mages sous les 
premiers Achéménides : le silence des inscriptions, comme d’HERODOTE, au sujet de 
ZARATHUSTRA. 

Les chapitres suivants traitent de questions moins controversées et présentent 
une abondance de renseignements bien expliqués : V. démons et monstres dans la litté- 
rature moyen-iranienne ; VI. divs, paris et dragons dans l’épopée néo-persane ; VII. 
démons arabes et démons iraniens. Le chapitre V aurait pu faire état du Skand Gamanik 
Vicar, chapitre IV, qui systématise l’interprétation astronomique et astrologique des 


luttes entres génies (bakdn) et « pirates » (gaddkan ), désormais identifiés aux (bons) 


astres et aux planétes respectivement. P. pe Menasce, O. P., Fribourg 
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Schmidt Wilhelm, S.V.D.; Der Ursprung der Gottesidee. Eine historisch- 
kritische und positive Studie. Bd. VII. (III. Abteilung: Die 
Religionen der Hirtenvélker. I.) Die Afrikanischen Hirtenvélker : 
Hamiten und Hamitoiden. XXIV + 864 SS. in gr.-8°. Miinster 
i. W. 1940. ASCHENDORFF’sche Verlagsbuchhandlung. Preis: geheftet 
RM 34.—. 


~Hiemit liegt der siebente dicke Band des Monumentalwerkes vor, das fiir alle 
Interessenten an der Religionswissenschaft bereits unentbehrlich geworden ist. Ganz 
abgesehen von der Verarbeitung und Ausdeutung des dargebotenen Stoffes, ist dessen 
Darbietung allein schon eine gewaltige Leistung. Was wir uns sonst durch hunderte 
von Bichern zusammensuchen miiSten, liegt hier sorgfaltig und quellengetreu aus- 
gebreitet vor uns. Wo der Verfasser irgend kann, geht er bis auf die Originaltexte 
zuriick, und so energisch seine Kritik oft Stellung nimmt fiir oder wider eine Quelle, 
wird die objektive Wiedergabe der Quelle selbst dadurch nirgends beriihrt, der Leser 
kann unmittelbar die Quelle selbst erfassen. 

DaB dann, nach so objektiver Darlegung des Tatsachenbestandes und der 
Deutungsversuche in Quellen und friiheren Bearbeitern, bei der eigenen Verarbeitung 
und Ausdeutung auch die Persénlichkeit des Autors mit ihrem Affekt zur Geltung 
kommt, empfinde ich nur als einen weiteren Vorzug. Gerade diesem Stoff gegentiber 
k6énnen wir nicht kihl bleiben. 

Die in diesem Bande nicht behandelten afrikanischen Hirten werden im 
VIII. Bande behandelt werden ; auf die Niloten wird ja schon mehrfach hingewiesen. 
Hingegen scheint alles das, was landlaufig unter dem Nenner ,,Hamiten“ geht, in 
diesem Bande abgeschlossen zu sein. Der Grund ist offenkundig, da8 die anderen 
, hamitischen“ Hirtenvélker islamisiert sind, also ihre urspriingliche Religion nicht mehr 
besitzen. Es kamen davon im Wesentlichen nur die Tuareg und die Fulbe in Betracht 
und nebenbei noch die Hausa, insofern sie Hirtenerbe tibernommen haben. Der Referent 
weiB selbst, wie schwer es ist, unter der islamischen Tiinche die vorislamischen Religions- 
elemente herauszuschalen; er weiB aber auch, wieviel von diesen Elementen noch immer 
erhalten ist. Da aber nahezu alle Vorarbeiten auf diesem. Gebiete mangeln, ist eine 
zusammenfassende Darstellung auch nur fiir die Tuareg allein eine glatte Unmédglich- 
keit, und dadurch wird die Beschrankung des Verfassers auf die nicht-islamischen 
kuschitischen Vélker des Osthorns (Osthamiten) erklart und gerechtfertigt. Beziiglich 
der Heraushebung der Siidniloten (meist sonst Nilotohamiten genannt) zusammen mit 
den sprachlich sicher dazugeh6renden Bari als Hamitoide, méchte der Referent Bedenken 
erheben, weil damit der schon genug verschwommene Begriff des Hamitentums noch 
mehr verschwimmt. Die Didinga scheinen erst recht sprachlich abseits zu stehen und: 
sind wohl keineswegs als Hirten aufzufassen. Der Referent hat sich erst vor kurzem *° 
ausftthrlich mit dem Begriff und Problem des Hamitentums auseinandergesetzt, die 
kulturelle und rassische Verschiedenheit der Hamiten aufgezeigt und sogar die sprach- 
liche Einheit fiir den Westen in Frage gestellt. Vor allem aber hat er Beweise dafiir 
beigebracht, daB die Viehzucht im allgemeinen und auch die Gro8viehzucht in Nord- 
afrika weitgehend mit Europa zusammenhangt, da8 man also keineswegs alle GroB- 
viehzucht Afrikas auf die Hamiten und letzten Endes auf das siidliche Vorderasien 
zuriickfiihren darf. 

Das sind aber doch mehr terminologische.Einwande, denn der Verfasser betont, 
daB die von ihm als ,,Hamitoide‘‘ bezeichneten Vélker in der Religion sich deutlich 
von den iibrigen Niloten abgrenzen. DaB sie enge Gemeinsamkeiten mit den Hamiten 
dieses Bandes, also den Kuschiten haben, geht klar und deutlich aus dem vorliegenden 
Bande hervor. Stofflich ist also die Zusammenfassung durchaus gerechtfertigt. 


39 Die Hauptprobleme WeiBafrikas. Archiv f. Anthrop. etc. NF. Bd. XXVII. 
Heft 3/4. 
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Der Héhepunkt des Bandes ist die Darstellung der Religion der Galla, die in 
verhaltnismaBiger Fiille erkundet ist, jedenfalls unvergleichlich besser als jene der Masai, 
von den Religionen der anderen im Bande behandelten Stamme ganz zu schweigen. 
Der so lebendige, gemiitstiefe und streng ethisch orientierte Hochgottglauben der Galla 
gemahnt den Referenten in zahlreichen charakteristischen Ziigen an die Religion der 
Kanarier im auBersten Westen WeiBafrikas. Auch dort haben wir die enge Beziehung 
zum Himmel, die den Gott als wa-ya-Sirasi, ,,den des Himmels‘‘, oder als ,,Geist des 
Himmels‘ benennen 148t, als den ,,Erhalter und Bewahrer“, auch als den ,,Vater", 
auBerdem aber nicht nur als den ,,Gré8ten‘‘ und ,,Héchsten“, sondern als ,,diesen 
Konig‘, als ,,den Herrn‘‘. Die Gottesnamen bei den Tuareg und bei anderen Berbern 
wiederholen das genau so. Leider ist aber im Westen alles mehr triimmerhaft tber- 
liefert und muB erst aus westeuropaischen Parallelen erganzt werden, kann aber nie 
ausreichen, um die Parallelen auch in den Kultus hinein zu verfolgen. Jedenfalls sind 
sie in der groBen Rolle, die Milch im Opfer spielt, in der Art der Eidesleistung 
— Gott sieht mich“ deutlich zu erkennen. 

Die Behandlung der so widerspruchsvollen Religion der Kaffi¢o la8t die Quellen 
gut zur Geltung kommen und klart ihre Widerspriiche aus der historischen Zusammen- 
schichtung zweier urspriinglich verschiedener Kulte. Mir will es scheinen, daB Kaffa 
urspriinglich ein richtiges Doppelkénigtum hatte, wie es fiir den Westen des alten 
Eurafrika typisch ist, bis der weltliche Konig auch die geistliche Macht ttbernahm. 
Zu der Sitte der Kaffico, beim Hinaustragen eines Toten ein groBes GefaB zu zerbrechen, 
finde ich auf Gomera eine Parallele in dem Ausspruch nach dem gewaltsamen Tode eines 
Feudalherrn, da8 nun ,,das Gefa8 zerbrochen sei, aus dem Gomera getrunken‘‘. Auch 
die Baria und Kunama liefern solche Parallelen mit dem Westen. So die Scheu der 
jungen Manner vor den Frauen, und, wiederum in Gomera belegt, eine gewisse 
Promiskuitat, neben einer Einteilung in vier Heiratsklassen. Bei ihnen ist der Kult 
des Héchsten Wesens auch eng mit der Feldbestellung verbunden, was SCHMIDT als 
sekundar auffaBt, was aber im Westen bestimmt nicht sekundar sein kann. Im Westen 
sind die gleichen Dinge auch keineswegs mit einer Terra Mater-Religion verbunden, 
trotz und wegen des dort so deutlich gegebenen Mutterrechtes. 

Eine Erscheinung des Westens aber, die dort charakteristisch ist, findet bei den 
Osthornvélkern keine Entsprechung : die Hohen Priesterinnen oder Walas, wenn auch 
bei den Kaffi¢o und Baria~-Kunama einiges auf ein einstiges Vorkommen deuten kénnte. 

Bei der Darstellung der Religion der Masai nimmt die Quellenkritik naturgema8 
einen groBen Raum ein. Die manchmal uniiberbriickbaren Gegensatze zwischen den 
Berichterstattern MERKER, HoLits und FoxkKken fiihrt Scumipt, sicherlich mit Recht 
im groBen und ganzen, auf verschiedene lokale und soziologische Gruppen und auf 
zugrundeliegende Kulturmischung zuriick. Die verschiedenen Farben des Hochgottes 
sind zwanglos aus den Farben des Himmels erklart, und das Zugrundeliegen einer ein- 
heitlichen Hochgottgestalt wird gesichert. Ich méchte die Verschiedenheiten in den 
Berichten nicht nur auf verschiedene Lokalgruppen und Kulturschichten, sondern auch 
auf die verschiedene geistige Struktur der Einzelindividuen zuriickfiihren. In jeder 
religidsen Gemeinschaft kommen vier verschiedene Typen vor: die metaphysisch 
interessierten Frommen, welche die Trager der Uberlieferung und einer eventuellen 
Fortentwicklung sind; die Skeptiker; dann die Indifferenten und Gleichgiiltigen, 
mit den Skeptikern zusammen die Trager der religidsen Zersetzung ; schlieBlich die 
groBe Masse, welche den Einfliissen der anderen preisgegeben ist und die Tradition 
ibernimmt, soweit sie ihr nahegebracht wird. Der Hundertsatz dieser Typen ist ver- 
schieden nach Volk und Zeit, aber alle vier Typen sind iiberall vorhanden, und je 
nachdem der Forscher nur den einen oder anderen Typus als Gewahrsmann bekommt, 
wird innerhalb derselben Gemeinschaft das Ergebnis sehr verschieden, ja fast entgegen- 
gesetzt ausfallen. Ein gutes Beispiel gibt Kar DonnER in der Darstellung der Religion 
der Samojeden. SCHMIDT versucht nicht, eine der Quellen hinwegzuinterpretieren, 
sondern versucht nur mit Erfolg, die Widerspriiche zu erklaren. Wenn er in dem 
Zauberhauptling ein der Hochgottreligion fremdes Element erkennt, hat er sicher recht, 
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zweifelhaft bleibt nur, ob dieses fremde Element wirklich schon in der Institution selbst 
stak. Im Westen ist der religidse Kénig der Trager der Hochgottidee. 

Fur die Identifizierung von Gott und Regen bei den Masai und anderen 
, Hamitoiden“ gibt es bei den Tuareg eine schéne Parallele : agenna iwut ,,der Himmel 
(alter Plural) schlagt = es regnet’’. Manche Berberologen iibersetzen dann agenna 
als ,,Regen“. 

SCHMIDT nimmt an, da8B der Ahnenkult nur von den ackerbauenden Negern her 
zu seinen ,,Hamiten und Hamitoiden“ gekommen sei. Nun ist aber der Ahnenkult 
sicher ein Element des wei®afrikanischen Megalithikums, und ich habe bereits zeigen 
konnen und werde es auch in kommenden Veréffentlichungen belegen und beweisen, 
daB das weiGafrikanische Megalithikum Trager eines auf den Himmel bezogenen 
lebendigen und ethischen Hochgottgedankens war. Damit sind aber auch die agra- 
rischen Riten und das mutterrechtliche Element nur dann sekundar, wenn man vom 
stidlichen Vorderasien her nach dem Westen blickt, nicht aber bei dem umgekehrten 
Standpunkt. Blickpunkt und Fluchtpunkt machen in solchen Dingen jede Alters- 
bestimmung zu einer relativen. 

Bei den Suk findet die Benennung des Hochgottes als ,,Sonne eine, aber 
unsichere, Parallele im Westen; noch viel mehr Beziehungen zum Westen finde ich 
in der Religion der Didinga, und bei den Lotuko hebt ScHmipr selbst als Merk- 
wirdigkeit hervor, daB sich der ganze Hochgottkult ausschlieBlich im Agrarischen 
bewegt. Im Westen freilich kann man von ausschlieBlich nicht reden. Die religidse 
Bedeutung des Mittelpfahles des Hauses wiederholt sich doch auch bei den Nuer, dort 
aber handelt es sich nicht um die Wohnhiitte, sondern um den Rinderstall. Wenn 
ich nun versuche, diese Parallelen mit dem Westen einer Kulturschicht zuzuweisen, 
so scheiden mir die ,,Hamiten“ dafiir aus, weil die Parallelen ja tiber ganz Westeuropa 
weitergehen, dagegen tritt mir da das in Denkmalern und auch noch rezent in dem 
ganzen in diesem Bande behandelten Gebiet so wohl bezeugte Megalithikum entgegen 
und hervor. 

Man moge mir verzeihen, daB ich so viel Raum auf diese Beziehungen zum Westen 
verwendet habe, aber das ist eben fiir mich das Interessanteste an dem Bande und 
zugleich glaube ich auch, da8 das das Fruchtbarste ist, was ich bei einer Besprechung 
vorzubringen habe. 

Da8 ScHmipt das Vorhandensein einer klaren und in ihren Wurzeln durchaus 
ethischen Himmels-Hochgottreligion in dem von ihm behandelten Gebiet nachgewiesen 
hat, unterliegt mir keinem Zweifel. Auch da8 es darin zeitliche und kulturelle 
Schichtungen gibt, hat er aufgezeigt. Solange fiir den Westen das Material nicht vor- 
gelegt und greifbar ist, bleibt die Verbindung mit dem Himmelsgott innerasiatischer 
Hirten naheliegend. Mit gré8ter Spannung mu8 man die folgenden Bande erwarten, 
besonders soweit sie wieder Afrika betreffen ; moge der unermiidliche Verfasser sie bald 
herausbringen und uns auch noch die SchluBsynthese bringen. Bis dahin wird ja auch 
das Material fiir den Westen schon zur Verarbeitung und zum Vergleich vorliegen. 

Wie in den friiheren Banden, bringt auch in diesem siebenten der Anhang 
Nachtrage und Erganzungen zu den vorhergehenden Banden: Zu den Samojeden, 
den Lenape, Naskapi, Foxes und Sarsi. Nachahmenswert ist die Anfiigung von Ver- 
weiszetteln zum Einkleben an den entsprechenden Stellen der die einzelnen Gruppen 
behandelnden Bande, so daB man dann gleich die entsprechenden Nachtrage und 
Erganzungen auffinden kann. 


DominIk JOSEF WOLFEL, La Laguna, Tenerife-Wien. 


Del Grande Nino. 50 000 Kilometer durch Afrika. 189 SS. in 8° mit 54 Kunst- 
drucktafeln, 3 Kartenskizzen und mehreren Bildern im Text. Uber- 
setzung aus dem Italienischen besorgt von Dr. GIUSEPPE ZOCCI. 


Anthropos XXXV-XXXVI. 1940-1941. By 
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(Deutsche Ausgabe gegeniiber der Originalausgabe um einige Kapitel 
erweitert.) Ziirich [1941]. ALBERT MULLER Verlag. Preis: gebunden 


Schw.-Fr. 10.80; RM 6.50. 


Der Verfasser, bekannt durch seine zwei Studien : ,, Lhe ancient iron smelting 
at Mumbwa‘ und ,,New lights on the baffling problem of Zimbabwe“, gibt uns in 
diesem spannend geschriebenen Reisebuch einen guten Einblick in die Aufgaben und 
Schwierigkeiten einer afrikanischen Forschungsexpedition. Die Reise fiihrt uns von 
Quelimane (Mozambique) landeinwarts zu den Victoriafallen durch das Sumpfgebiet 
am Lukanga und Belgisch Kongo, vorbei am Kiwu-See in die Kenia-Kolonie und Tana- 
Ebene und weiter durch den Sudan nach Kairo. 

Die Gesellschaft setzt sich zusammen aus einem amerikanischen Doktor, einem 
Professor (genannt die beiden Wissenschafter), dem Filmoperateur Bop, dem Mechaniker 
Huco und dem Kommandanten Nino DEL GRANDE. Die Wissenschafter sammeln 
Insekten, Kriechtiere und Skelette. Selbst die Toten sind nicht sicher vor ihnen. So 
wird einem eben verschiedenen Batonga nachts der Kopf aufgesagt, um sein Gehirn 
herauszunehmen. Am Bafue werden die Parasiten der Dickhauter untersucht, Hohlen 
nach paldontologischen Funden durchforscht (S. 66), wahrend der Kommandant die 
Lukanga-Siimpfe geographisch festzulegen sucht (siehe Karte S. 73), die von einem 
ethnographisch sehr interessanten Stamm, den Batwas, bewohnt sind. Am Kiwu-See 
(S. 87) jagt er mit Hilfe der Pygmaen einen Gorilla, der von den Wissenschaftern genau 
aufgenommen wird, wozu der Filmoperateur mit Farbenfilm das Milieu liefert ; denn 
dieses Tier des Urwaldes soll im Museum moglichst naturgetreu ausgestellt werden. 
In der Ebene von Terengeti (Karte S. III) inszeniert man wahre Lowenaufnahmen 
fiir den angstgeplagten B>v. Am Tana-See endlich macht man Jagd auf Giftschlangen, 
deren gefahrlicher Stoff fiir Heilzwecke nach Amerika geliefert werden soll (S. 131). 

Der Wert des Buches liegt aber wohl zumeist im Aufzeigen der Schwierigkeiten, 
sei es technischer, physischer oder auch psychischer Art, mit denen ein solches Unter- 
nehmen zu kampfen hat. Verkehr und Transport stellen groBe Probleme. Die Boden- 
beschaffenheit, bald diirre Wiiste, bald Sumpf, bald Berg, bald Tal, der Mangel von 
StraBen und Briicken verlangen Hochstleistungen von Auto und Fahrer. Dazu kommt 
das Klima mit seiner Trocken- und Kegenzeit, mit Tornados und Steppenbrand, 
Gefahren von seiten der Tier- und Pflanzenwelt, von Insekten, deren Stich den 
Organismus mit Parasiten infiziert, die Furcht vor Schlangen und Ameisen. Die Aus- 
wirkung dieser unbandigen Natur auf das Gemiit des Menschen bildet ein anderes, 
nicht zu unterschatzendes Hindernis. So héren wir von Spannungen zwischen dem 
Personal und erleben schlieBlich, wie einer nach dem andern von der Expedition ab- 
splittert, bis letzten Endes der Kommandant mit seinem Auto allein weiterfahrt. 

All das wird anschaulich in Abenteuer gekleidet, umwoben von begeisterten 
Naturbetrachtungen, sehr fein beobachteten Tier- und Jagdidyllen, amiisanten anthropo- 
logisch-palaontologischen Visionen (S. 88 und 187), gewiirzt mit argerlichen, kolonial- 
geopolitischen und nationalokonomischen Randglossen, sowie ironischen Bemerkungen 
uber Museums- und Filmtechnik. Eine Zitierung oder Zuruckweisung mancher tenden- 
ziosen Bemerkungen wie etwa iiber die Méglichkeit der Abstammung des Menschen 
vom Affen, uber die ,,Buschmanner, klein und affenahnlich‘‘, die Moglichkeit einer 
Intelligenz und Sprache bei den Gorillas, die zum Greifen ausgebildete Fu8form der 
Batwas und die intuitive Konstruktion iiber die Ureinwohner Afrikas erubrigt sich, 
da das Buch nicht mehr als ein Abenteuerbuch sein will. Das Karten- und Bildmaterial 
ist gut, entbehrt jedoch oft der Referenzen und Erklarungen, besonders wo es sich um 
ethnologisch zum Teil wertvolle Aufnahmen handelt. Sehr zu bedauern ist, daB der 
Autor den Gewohnheiten der Tiere gréBere Aufmerksamkeit zuwendet, als den Menschen. 

Fur angehende Forschungsreisende ist DEL GRANDE’s Werk jedenfalls eine gute 
Einfihrung, zeigend, wie man es machen — und wie man es nicht machen soll. 


P. J. SPoRNDLI, C.S. Sp., Freiburg (Schweiz). 
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Streit Robert und Dindinger Johannes. Bibliotheca Missionum. (Verdftent- 
lichungen des Instituts fiir missionswissenschaftliche Forschungen.) 
Begonnen von P. ROBERT STREIT, O. M. I., fortgefiihrt von P. JOHANNES 
DINDINGER, O. M.I. XI. Band : Missionsliteratur Indochinas 1800-1909. 
36* + 817 SS. in 8°. Aachen 1939. Verlag: Zentrale des Franziskus- 
Xaverius-Missionsvereins. Preis: geh. RM 46.—, Halbleder RM 54.—. 


Die einzelnen Teile dieses Bandes bringen in chronologischer Reihenfolge alle 
erfaBbare Literatur iiber die Missionen in Indochina bis 1909. S. 15*-35* enthalt ein 
alphabetisches Verzeichnis bibliographischer Hilfsmittel fiir das 19. und 20. Jahr- 
hundert, worin auBer genauer Quellenangabe auch meistens ein Werturteil tiber die 
einzelnen Bibliographien zu finden ist. Wie aus den S. 1-540 (mit kurzer Inhalts- 
angabe) registrierten Werken der Missionare hervorgeht, war ihre literarische Tatigkeit 
immer sehr rege, trotz Not und Verfolgung, die fast das ganze 19. Jahrhundert hin- 
durch andauerte. Neben zahlreichen Ver6ffentlichungen, die rein missionsgeschicht- 
liches Interesse beanspruchen, finden sich auch solche tiber Religion und sonstiges 
Brauchtum der Eingeborenen, die den Band auch fiir den Ethnologen wertvoll machen, 
ebenso wie die vorhergehenden Bande des Werkes. Appendix I. (S. 541-564) ver- 
zeichnet ,,Wichtige Schriftwerke’, Appendix II. (S. 565-728) ,, Ungedruckte Dokumente 
und Linguistica“ ; letztere sind sehr zahlreich und dokumentieren die umfassende Arbeit 
der Missionare auf diesem Gebiete. Es ist erfreulich, daB dieser stattliche Band trotz 
des Krieges erscheinen konnte ; hoffentlich wird auch die Fortsetzung und Vollendung 
des Werkes durch die Zeitverhaltnisse nicht beeintrachtigt. 


Dr. Kart ALTDORFER. 


Walter P. Dr. Gonsalvus, O. M. Cap. Gotteskampf auf Gelber Erde. Festgabe 
zum Silbernen Bischofsjubilaum Sr. Exzellenz SALVATOR PETRUS 
WALLESER, O. M. Cap. 394 SS. in 8°. 153 Tafelbilder. Paderborn 1938. 
Verlag von FERDINAND SCHONINGH. Preis: In Leinen geb. RM 4.80. 


Vom Werden und der Zielsetzung der Kapuzinermission in Siidkansu erzahlen 
ihre eigenen Mitarbeiter in schlichter, aber nicht weniger beredter Weise. Diese junge 
chinesische Mission wird in 32 Beitragen unter den verschiedensten Riicksichten dar- 
gestellt, und so steckt dieses umfangreiche Buch nicht blo8 voller Tatsachen, sondern 
auch voller Probleme. Zahlreiche Bilder und sorgfaltig zusammengestellte Statistiken 
bilden getreu die Entwicklung dieser Mission ab und sprechen deutlich genug von 
der Opfergesinnung dieser katholischen Pioniere, die trotz Mi®erfolgen und Nieder- 
lagen mit Siegeszuversicht an der christlichen Zukunft Siidkansus arbeiten. So ist 
das Buch auBerst aufschluBreich fiir das Missionsleben in dieser Provinz und in China 


uberhaupt. THEOPHIL CHODZIDLO. 


Kan-Su: Zwischen Gletscher und Wiiste. Herausgegeben von einem Freun- 
deskreis. 172 SS. in 8°, reich illustriert. Wien-Modling (1939). Missions- 
druckerei St. Gabriel. Preis: kartoniert RM 1.20, geb. RM 2.20. 


1922 standen junge Steyler Missionare in Schanghai und richteten ihre Blicke 
nach Westen, nach Kantschou, dem Ziele ihrer Reise. Das Biichlein schildert uns das 
heroische Schaffen dieser Missionare. Das groBe Missionsgebiet von Kansu, von Lant- 
schou bis Kuldsa, 72 Tagereisen, zwingt die unermiidlichen Streiter Christi, den groBten 
Teil des Jahres auf Pferderiicken zu verbringen. Raubergefahren und fast undurch- 
querbare Fliisse und ungangbare Bergpfade, dazu das Einfihlen in die fremde Kultur, 
stellen an den einsamen Fremdling schwere Anforderungen. Aber diese Missionare auf 
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flinkem Pferde und schwankendem Kamel, stets unterwegs von Zelt zu Zelt, von Seele 
zu Seele, in peitschendem Sturm und brennendem Sonnenschein, zwischen Schnee und 
Eis der Hochgebirge und dem staubigen Sand der unendlichen Wiisten, sind andere 
Menschen geworden, geformt von der stets lauernden Gefahr und von der Liebe dessen, 


, . : 61 ee are 
der gesagt hat: ,,Gehet hinaus und lehret alle Volker Phu. HUE. 


Im Reich der 7000 Inseln. Herausgegeben von einem Freundeskreis. 220 SS. 
in 8°. Mit zahlreichen Bildern. Wien-Médling (1939). Missionsdruckerei 
St. Gabriel. Preis: kartoniert RM 1.20, geb. RM 2.20. 


So bunt wie das Verzeichnis der Mitarbeiter, so bunt und reichhaltig ist der 
Inhalt des Buches. Manner, die seit Jahr und Tag mit den Filipinos leben, lassen uns 
Einblicke tun in die Seele und in das Leben des friedliebenden Volkes. Die Starke des 
Filipinos, sich um keine Umwelt zu kiimmern, seine Verbundenheit mit der Mission 
und mit der Gemeinschaft der Heiligen, wie er sie an Sonn- und Werktag, oft trotz 
jahrelangen Verzichtes auf einen Priester, lebt, seine treue Mitwirkung bei der Bekehrung 
der Stammesbriider: das alles ist in Wort und Bild lebensnah dargestellt. Die 
Schwierigkeiten, die unwegsames Land, Taifun und Erdbeben, Heidentum und 
Sektenwesen der Missionierung bereiten, und die Erfolge, die katholische Pionierarbeit 
dennoch zeitigt, miissen Anerkennung und Sympathie fiir die wackern Pioniere wecken. 
Die Zukunftsaussichten sind verhei8ungsvoll ; man kann nur witinschen, daB der jetzige 


Kriegssturm ohne allzu groBen Schaden voriibergehen mége. 
JOSEPH JUD. 


Bartheel Carla. Abenteuer an der EismeerstvaBe. 176 SS. in 8° und 
60 Tafelbilder. Stuttgart (1939), FRANCK’sche Verlagsbuchhandlung. 
Preis: in Leinen gebunden RM 5.40. 


Reiseerlebnisse an der EismeerstraBe, von Rovaniemi, der Hauptstadt Lapp- 
lands, bis nach Liinakamari, bilden den Inhalt dieses Buches. Das rauhe Nordland, 
kahle baumlose Ebenen, die menschenleere Wildnis, unermeBliche Walder mit ihrem 
Schweigen, aber auch die bereits eindringende Zivilisation kommt hier in einfacher 
und doch fesselnder Weise zur Darstellung. Viele charakteristische Einzelheiten aus 
dem Leben der einsamen Holzfaller, der Fischer, der Bauern, der Soldaten, machen 
den Inhalt dieses Buches lebendig, besonders, weil die Reiseschriftstellerin unbefangen 
der geschilderten Welt begegnet. Der Naturfreund findet an diesem Buch seine be- 


sondere Freude. 
THEOPHIL CHODZIDLO. 


Byrd Richard, Ev. Allein. Auf einsamer Wacht im Siideis. Aus dem Eng- 
lischen (Alone, London 1938), von Dr. e. h. W. RicKmeErs. 202 SS. 
in 8° mit 42 Abbildungen. Leipzig 1939. Verlag T. A. BRocKHAUS. 
Preis: geb. RM 6.20, geh. RM 4.80. 


Im Jahre 1934 unternahm Byrp seine zweite Siidpolexpedition. 200 km siid- 
warts von dem Standquartier ,,Klein Amerika‘ schlug er einen Vorposten auf, wo er 
allein sechseinhalb Monate verbrachte. ,,Geschichte des Vorpostens‘ soll eben dieses 
Buch sein. Es gewahrt einen Einblick in die 4uBeren Gefahren dieses kthnen Unter- 
nehmens, aber noch mehr in das Innenleben des Polarforschers auf seinem einsamen 
Wachtposten. 

THEOPHIL CHODZIDLO. 
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Ducotterd Georges et Loup Robert. Terre! Terre! Reécit historique de 
l'émigration suisse au Brésil en 1819. Avec 10 dessins de MARIE- 
CLAIRE BoDINER, 3 cartes, une reproduction de document et un 
hors-texte. Fribourg 1939. Editions de la Renaissance Rurale. 242 pp. 8°. 


Eine wohldokumentierte Auswanderergeschichte aus dem Jahre 1819. Die an- 
schaulich erzahlten Ereignisse liegen weit zuriick, sind aber wertvoll fiir unsere Gegen- 
wart, als Gegengift fiir alle Unzufriedenen : MiBgeschick und Not werden nicht iiber- 
wunden durch Aufruhr und Rebellion, vielmehr durch Glaube und Charakter. Ergrei- 
fend, wie die religiése SeelengréBe einer Freiburger Frau Rettung bringt aus Zusammen- 
bruch und Verzweiflung. Allen, die sich fiir das Auswandererproblem und speziell fiir 
unsere Schweizerkolonien in Brasilien interessieren, sei das Buch bestens empfohlen. 


BERTHOLD FRIEss, Zug. 


Hofstra Sjoerd. De sociale aspecten van Kennis en Wetenschap. 76 blz. in 8°. 
Amsterdam 1937. ScHELTEMA & HoLkeEMa’s Boekhandel. 


Een zeer algemeen en abstract thema echter met een praktische strekking. De 
auteur behandelt zijn stof in drie hoofdstukken: het genetisch, structureel en func- 
tioneel aspect van het thema. Uit den aard der zaak interessert een ethnoloog vooral 
het genetische aspect, omdat daarin hoofdzakelijk het kennen en de wetenschap der 
primitieven behandeld wordt. Zeer terecht wordt vastgesteld, dat de ethnographie 
voor een zeer belangrijk deel zich heeft bepaald tot het sensationeele, nim of meer 
exotische bij de primitieven. Krachtig, juist en beslist plaatst de auteur zich tegenover 
Lévy BruuHe e.a. over de theorie van het praelogische denken. De schrijver beroept 
zich hieromtrent op zijn eign ervaring in Afrika bij de Mendi. Ook ik ben tijdens 
mijn onderzoek bij de bevolking van Centraal Timor tot dezelfde bevinding gekomen. 
Ik heb aan dit probleem een bizondere attentie geschonken, ikheb al hun feesten reli- 
gieuze en profane bij dag en bij nacht meegemaakt, ik heb onder hen gewoond om 
hun dagelijksche leven gade te slaan in de hoop treffende bezonderheden te vinden 
aangaande de uitgebreidheid van het praelogische denken. Het resultaat heeft mij 
evenwel teleurgesteld. Voor het meerendeel zijn de gedachten en daden van de primi- 
tieven realistisch, zooals het harde leven eischt, en verloopt hun denken naar dezelfde 
logische wetten als bij den Europeeschen mensch. 

Eén opmerking tenslotte over dit zeer goede boek: de schrijver maakt geen 
onderscheid tusschen religieuze kennis en geloof. Evengoed als iedere andere weten- 
schap baseert zich de natuurlijke theologie op het verstand, naar methoden, doe ook 
voor algemeene controle openstaan en die ook algemeen bezit kan worden (zie pag. 5 
en 55). Daarnaast staat het geloof, dat wordt aangenomen op van iemand anders, 
wiens auctoriteit en geloofswaardigheid evenwel vok met het verstand wordt bewezen. 


B. VROKLAGE. 


[RedaktionsschluB: 30. Mai 1942.] 
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Alle bei der Redaktion eingegangenen Tous les livres envoyés a la rédaction 
Biicher werden hier kurz angezeigt und seront briévement indiqués ici. Il en sera 
in einer der folgenden Nummern nach rendu compte dans un des numeéros sui- 
MaBgabe von Zeit und Raum besprochen. vants selon que le temps et 1l’espace le 
Unverlangtes wird nicht zuriickgesandt. permettront. On ne retournera pas les 
Fiir Tauschexemplare wird keine Ver- livres qui n’ont pas été demandés. Les 
pflichtung zur Besprechung iibernommen. éxemplaires envoyés en échange sont 


acceptés sans obligation pour nous d’en 
| rendre compte. 


Aanwinsten op ethnografisch en anthropologisch gebied van de afdeeling Volkenkunde 
van het Koloniaal Instituut over 1939. Koninklijk Koloniaal Instituut te Amster- 
dam. Mededeeling N. L. Afdeeling Volkenkunde No. 14. 

Abel Othenio : ,,Vorzeitliche Tierreste im Deutschen Mythus, Brauchtum und Volks- 
glauben.’ Verlag Gustav Fischer, Jena 1939. 

Alféldi Andreas : ,, Tonmodel und Reliefmedaillons aus den Donaulandern.“ (Disserta- 
tiones Pannonicae ex Instituto Numismatico et Archaeologico Universitatis de 
Petro Pazmany nominatae Budapestiensis provenientes, Series 2, No. 10.) 
Budapest 1938. 

Anstein Hans: ,,Nicht durch Heer oder Kraft.“ 125 Jahre Basler Mission 1815-1940. 
Basler Missionsbuchhandlung, Basel 1940. 

Archaelogical Investigations in San Paulo, Brazil. By the Society for Research of Indian 
Culture. (Anthropological Papers of the Anthropological Society of Tokyo. 
B. Prehistory No. 2.) Tokyo 1939. 

Arndt Paul: ,,Soziale Verhaltnisse auf Ost-Flores, Adonare und Solor.‘‘ (Anthropos- 
Bibhothek. Internationale Sammlung ethnologischer Monographien, Bd. IV, 
2. Heft.) Aschendorff’sche Verlagsbuchhandlung, Miinster i. W. 1941. 

Aufenanger Heinrich und Holtker Georg : ,,Die Gende in Zentralneuguinea.‘‘ Vom 
Leben und Denken eines Papua-Stammes im Bismarckgebirge. (Erganzungs- 
bande zur Ethnographie Neuguineas, herausgegeben von Georg Holtker S. V. D. 
I. Band). Missionsdruckerei St. Gabriel, Wien-Médling 1940. 

Aufinger Albert : ,,Einige ethnographische Notizen zur Beschneidung in Neuguinea.‘ 
S:5A..waus §,,- thos 1941. 4-2 

Bachler Emil: ,,Das alpine Palaolithikum der Schweiz.'‘ (Monographien zur Ur- und 
Fruhgeschichte der Schweiz, herausgegeben von der Schweizerischen Gesellschaft 
fiir Urgeschichte, Bd. II.) Verlag E. Birkhauser & Co., Basel 1940. 

Bachtold-Staubli Hanns: ,,Handwérterbuch des deutschen Aberglaubens.‘‘ Bd. IX, 
8.-15. Lieferung. Nachtrage, SchluB des Bandes. Walter de Gry tenon Con, 
Berlin 1941. 

Baldus Herbert: ,,Die Doppelfolge.“’ S.-A. aus ,,Archiv fiir Anthropologie‘ 
Bd. XXIV (1939) 3-4. 

— — ,,Herrschaftsbildung und Schichtung bei den Naturvélkern Siidamerikas.“ 
S.-A. aus ,,Archiv fiir Anthropologie’, N..F. Bd. XXV (1940) 2-3. 

— — ,,A necessidade do trabalho Indianista no Brasil.‘‘ S.-A. aus , Revista do Arquivo 
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deshalb die Liicken in der Zeitschriften- parvenus en retard. On voudra bien, en 
schau entschuldigen. conséquence, excuser les lacunes de cette 
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Definition of Culture. — Heizer Robert F. and Hewes Gordon W., Animal Ceremonialism 
in Central California in the Light of Archaeology. — Demetracopoulou Lee D., The 
Place of Kinship Terms in Wintu’’ Speech. — Opler Morris Edward and Hoijer Harris, 
The Raid and War-Path Language of the Chiricahua Apache. — Henry Jules, A Method 
for Learning to Talk Primitive Languages. — Gillin John, Some Anthropological 
Problems of the Tropical Forest Area of South America. — XLIII. 1941. 1. Herskovits 
Melville J.. Some Comments on the Study of Cultural Contact. — Eggan Fred, Some 
Aspects of Culture Change in the Northern Philippines. — Mandelbaum David G., 
Culture Change Among the Nilgiri Tribes. — Tax Sol, World View and Social Relations 
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Elkin A. P., Native Languages and the Field Worker in Australia. — 2. Goldenweiser 
Alexander, Recent Trends in American Anthropology. — Homans George C., Anxiety 
and Ritual: The Theories of Malinowski and Radcliffe-Brown. — Lewis Oscar, Manly- 
Hearted Women Among the North Piegan. — Lowie Robert H., A Note on the Northern 
Gé Tribes of Brasil. — Smith Marian W., The Coast Salish of Puget Sound. — Wiesch- 
hoff H. A., The Social Significance of Names Among the Ibo of Nigeria. — Shimkin D. B., 
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tionships of Siouan Languages. — 3. Ford J. A. and Willey Gordon R., An Interpretation 
of the Prehistory of the Eastern United States. — Rainey Froelich, The Ipiutak Culture 
at Point Hope, Alaska. — Davis Kingsley, Intermarriage in Caste Societies. — Goldman 
Irving, The Alkatcho Carrier: Historical Background of Crest Prerogatives. — 
Lothrop S. K., A Chronological Link between Maya and Olmeca Art. — Ransom Jay 
Ellis, Aleut Semaphore Signals. — Humphrey Norman D., A Characterization of 
certain Plains Associations. — Herskovits Melville J., Charles Gabriel Seligman. 


Annales Litterarum Societatis Esthonicae (Tartu). II. 1937. 


Anderson Walter, Ein neuer abendlandischer Miinzfund aus Siidostestland. — 
Habicht V. C., Das Ratsgestiihl in Talinn und das Chorgestiihl in Nordhausen. — 
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Tuulse Armin, Das SchloB zu Riga. — Beke Odén, Tscheremissische Marchen aus dem 
Kreise Jaransk. — Pass Elmar, Death, Burial and Life beyond the Grave with the 
Estonian Ingers and the Votes. 
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Dalla Torre Paolo, Le plastiche a soggetto indigeno nordamericano del Pettrich 
nel Pontificio Museo Missionario Etnologico. — Cooper John M., The Religion of the 
Gros Ventres of Montana. — Rosso Giuseppe, I] contributo di un missionario gesuita 
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Anthropologischer Anzeiger (Stuttgart). 
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im Lichte polnischer Untersuchungsergebnisse. — Jacobshagen Eduard, Uber die Fest- 
legung gewisser GesichtshGhenmaBe bei Rassenuntersuchungen. — 3-4. Sergi Sergio, 
Der Neandertalschadel von Monte Circeo. — Miiller Ilse, Beitrage zur Gesichtsmuskulatur 
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wahrend des fetalen Wachstums. — Kontsek Béla, Kérpermafe und Proportionen 
Neugeborener. — Matthaus Kurt, Frankische Reihengraberschadel.aus dem Rheingau. — 
3-4. Grimm Hans, Untersuchungen tiber den fossilen Hominidenschadel von Modjo- 
kerto auf Java. — Heberer Gerhard und Bicker Friedrich-Karl, Der mesolithische Fund 
von Bottendorf an der Unstrut. — Geyer Eberhard und Tuppa Karl, Vom Wert der 
Merkmale im anthropologischen Vaterschaftsbeweis. — Kramp Peter, Bemerkungen zu 
der Arbeit von E. Geyer und K. Tuppa: ,, Vom Wert der Merkmale im anthropologischen 
Vaterschaftsbeweis. “ 


Archiv fiir Kulturgeschichte (Weimar). 


XXIX. 1939. 1-2. Scharff Alexander, Typus und Persénlichkeit in der agyptischen 
Kunst. — Wiessner Wolfgang, Geschichtliche und geographische Voraussetzungen cler 
Besiedlung Frankens in germanischer Zeit. — 3. Grossmann K., Kulturzeitalter und 
Zeitalter der Weltgeschichte. — XXX.1940.1-2. Jakob Hans-Gerhard, Literatur- 
bericht aus der ibero-amerikanischen Kulturwelt. 


Archiv fiir Orientforschung (Berlin). XIII. 1940. 


4-5, Bittel Kurt, Die Reliefs am Karabel bei Nif (Kemal Pasa). Nebst einigen 
Bemerkungen iiber die hethitischen Denkmaler Westkleinasiens. — Wachtsmuth Fried- 
rich, Zur Altersbestimmung der vorgeschichtlichen Kulturen des Zweistromlandes. 


Archiv fiir Religionswissenschaft (Leipzig). XXXVI. 1939. 


14. Hauer J. W., Zum gegenwartigen Stand der Indogermanenfrage. — Wist 
Walther, Von indogermanischer Religiositat: Sinn und Sendung. — Huth Otto, Der 
Feuerkult der Germanen. Hat der lateinische Vestakult eine germanische Ent- 
sprechung ? — Szabé Arpad, Lustrum und Circus. — Kazarow Gawril, Ein neues thrako- 
mithrisches Relief. — Wist Ernst, Die Seelenwagung in Agypten und Griechenland. — 
Ohimarks A., Arktischer Schamanismus und altnordischer seigr. — 2. Merkel R. F., 
Beitrage zur vergleichenden Religionsgeschichte. I. Ein vergessener deutscher Religions- 
forscher. — Paul Otto, Zur Geschichte der iranischen Religionen. —- Wiist Walther, 
Bestand die zoroastrische Urgemeinde wirklich aus berufsmaBigen Ekstatikern und 
schamanisierenden Rinderhirten der Steppe ? — Wiist Walther, Yasna XLII 4, 2-3. — 
Tavadia J. C., Ein alter Feuerritus bei den Zoroastriern in Iran. — Dirlmeier Franz, 
Apollon, Gott und Erzieher des hellenischen Adels. — Schneider Carl, Die griechischen 
Grundlagen der hellenischen Religionsgeschichte. — Schmidt Herbert, Eine spate Attis- 
darstellung. — Schilling Kurt, Nietzsches Schicksal und Werk. — Dieck Alfred, Selbst- 
tétung bei den Germanen. — Palm Thede, Der Kult der Naharvalen. — Schneider 


Ernst, Indra in neuer Sicht. 
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Archives suisses des traditions populaires (Basel). 
(Vgl. ,,schweizerisches Archiv fiir Volkskunde“.) 


XXXVII. 1939. 2. Bruckner Wilhelm, Sprachliches vom GriiBen. — Bielander J., 
Die Laxeralp. — Stamm Fanny, Volkskundliches aus dem Reisebericht Thomas Platters, 
d. j. — 4. Bruckner Wilhelm, Ortsnamen, Siedelungsgrenzen, Volkstum in der deutschen 
Schweiz. — Sidler Franz, Die Mandlimilch oder Mondmilch. Geiger Paul, Weihnachts- 
fest und Weihnachtsbaum. — Liebeskind W. A., Die Kerenzer Bauernzeichen. — 
XX XVIII. 1940-41. 1-2. Grossmann E., Die Entwicklung der Basler Tracht im 17. Jahr- 
hundert. — Baumann Ernst, Metzerlen. — Weiss Richard, Atlas der Schweizerischen 
Volkskunde. Die bisherigen Erfahrungen der Exploratoren. — Siegwart L., Uber die 
Harzgewinnung in den Waldern. — 3. Singer S., Schweizerische Sagsprichworter. — 
Fry Karl, Die Votivtafeln der Wallfahrtskirche Maria Licht in Truns. — Gansser- 
Burckhardt A., Die wahrscheinliche Urform des Bekleidungsverschlusses aus palao- 
lithischer Zeit. —- Baumann Ernst, Die Flurnamen von Metzerlen. — Guldimann A., 
Ein Gutachten iiber den Aberglauben. — XXXIX. 1941. 1. Waldmeier-Brockmann 
Anni, Sammelwirtschaft in den Schweizer Alpen. — Reinhardt Hans, Von Mina- 
retten, Sdulenheiligen und Totenleuchten. 


Archivio per 1’ Antropologia e la Etnologia (Firenze). 


LXVIII. 1938. 1-4. Blanc A. C., Testimonianze paletnologiche e biogeografiche 
sulla via percorsa dai Grimaldiani nella loro immigrazione in Europa e in Italia. — 
Cipriani L., Arabi dello Yemen e dell’ Higiaz. — Lunardi F., I Sirione. — Sera G. L., 
La origine delle razze umane secondo un libro del Prof. H. Weinert. — Massari C., 
Osservazioni morfologiche sugli Assaortini secondo i dati raccolti dal Prof. A. Mochi. — 
Palma di Cesnola A., Nuova statuetta paleolitica rinvenuta in Italia. — Graziosi P., 
Qualche osservazione sulla nuova statuetta preistorica. — Cardini L., Sulla presenza 
di industrie microlitiche di tipo mesolitico in due giacimenti preistorici italiani. — 
Graziosi P., Microbulini di tipo mesolitico fra le industrie di Talamone. — LXIX. 1939. 
1-2. Cipriani L., Brahmini del Coccin. — Graziosi P., Un giacimento paleolitico a Ouizano 
presso Verona. — Marchetti M., Notizie sulle popolazioni del Tirma, Tid e Zilmano. — 
Cipriani L., Sul monorchidismo rituale dei Giangero. —- Graziosi P., Su alcune pitture 
rupestri dell’uadi Takisset e su di una incisione dell’uadi Arrechin a sud di Gat. — 
Ramazotti G., La piccola necropoli di Sas Concaz. — Massari C., Su un reperto umano 
fossile rinvenuto a Legnago. — Pratesi R., Sui probabili rapporti tra costituzione e 
morbilita durante l’accrescimento. — 3-4. Mohr R., Ricerche suil’etica sessuale di 
alcune popolazioni dell’Africa centrale e orientale. — Leonardi P., Quarziti paleolitiche 
della grotta di S. Teodoro (Messina). — LXX. 1940. 1-4. Scotti P., Gli strumenti 
musicali africani del R. Museo Pigorini (Roma). — Bianchi L., Orientamento sul rapporto 
fra la superficie delle ossa craniche e |’indice cefalico. — Graziosi P., Graffiti rupestri 
a Sidi Ali nell’Uadi El Agial (Fezzan). — Maviglia C., Scheletri umani del Paleolitico 
Superiore rinvenuti nella Grotta di S. Teodoro (Messina). — Massari C., Sulla cranio- 
metria degli Etiopici. — Cardini L., Ricerche paletnologiche nella caverna delle Arene 
Candide (Finale Ligure, Marina). 


Archiv Orientalni (Prag). XI. 1940. 


2-3. Hrozny B., Sur les peuples caspiens. — Pofizka V., The Bhagavadgita and 
the New Testament. Some notes on the presumed parallelism. — Grohmann A., 


Arabische Papyri aus der Sammlung Carl Wessely im Orientalischen Institute (Orien- 
talni ustav) zu Prag. 


Archivum Historicum Societatis Jesu (Roma). 


TX. 1940. 2. Larére Charles, La suppression de la mission de la Guyane Frangaise 


(1763-1766). — Schitte Joseph, Christliche japanische Literatur, Bilder und Druck- 
blatter in einem unbekannten Vatikanischen Codex aus dem Jahre 1591. — X. 1941. 
2. Leite Serafim, Expedigées missionarias para o Maranh4o no seculo XVII. — Kratz W., 


Zwei Quellenpublikationen zur Geschichte des Paraguaykrieges 1750-1756. 


Baessler-Archiv (Berlin). 


i XIT. 1939. 2-3. Mengin Ernst, Unos annales histéricos de la nacion mexicana. — 
4. Riistow Anna, Die Objekte der Malaspina-Expedition im Archaologischen Museum 
zu Madrid. — XXIII. 1940.1. Lagercrantz Sture, Uber eine Sammlung Jagdfallen 
von der deutschen Bevélkerung in Bessarabien. — Haeckel Josef, Mannerhauser und 
Festplatzanlagen in Ozeanien und im dstlichen Nordamerika. — Disselhoff H. D. 


Sogenannte ,,Chavin‘‘-GefaBe im Berliner Museum fiir Volkerkunde. — Eckert Georg, 


’ 
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Prophetentum und Kulturwandel in Melanesien. — 2-3. Donner E., Kunst und Hand- 
werk in NO-Liberia. — 4. Mengin Ernst, Unos annales histéricos de la nacion mexi- 
cana II, — XXIV. 1941. 1. Ho Feng-ju und Eberhard Wolfram, Pekinger Sprichworter. 


Bantu Studies (Johannesburg). 


XIII. 1939. 2. Doke C. M., Lamba Folk Tales Annotated. — Krige J. D., Some 
Aspects of Lovhedu Judicial Arrangements. — Gerstner Jacob, A Preliminary Check 
List of Zulu Names of Plants. — 3. Ellenberger Vivien, History of the Baltékwa of 
Gaberones. — Beemer Hilda, Notes on the Diet of the Swazi in the Protectorates. — 
Raum Otto F., Educational Psychology in the Speech of the Chaga. — 4. Gray Ernest, 
Some Riddles of the Nyanja People. — Van Zyl H. J., Some of the Commonest Games 
Played by the Sotho People of Northern Transvaal. — Gerstner Jacob, A Preliminary 
Check List of Zulu Names of Plants. — XIV. 1940.1. Gluckman Max, Analysis of a 
Social Situation in Modern Zululand. — Holleman J. F., Die Twee-eenheidsbeginsel 
in die Sosiale en Politieke Samelewing van die Zulu. — 2. Harries Lyndon, An Outline 
of MaWiha Grammar. — Gluckman Max, Analysis of a Social Situation in Modern 
Zululand. — Jones Edith B., South Africain Native Land Policy. — 3. Doke C. M., 
Bantu Language Pioneers of the Nineteenth Century. — Hellier Canon A. B., Swahili 
Bie fees — Jaques A. A., A Survey of Shangana-Tsonga, Ronga and Tswa 

iterature. 


Biblica (Roma). 


XX. 1939.4. Joiion P., Sens variés des Verbes dénominatifs d’un substantif 
, talon“. — Pink K., Beitrage zur biblischen Numismatik. — Bea A., Moloch in den 
Mari-Tafeln. — XXI. 1940.2. Metzinger A., Die Substitutionstheorie und das atl. 
Opfer. — Bea A., Die Mari-Texte und das Alte Testament. — 3. Metzinger A., Die 
Substitutionstheorie und das atl. Opfer. Il. — 4. Metzinger A., Die Substitutionstheorie 
und das atl. Opfer. III. — Bea A., Archaologische Beitrage zur isr.-jiid. Geschichte. 


Bijdragen tot de Taal-, Land-, en Volkenkunde van Nederlandsch-Indie 
(’s-Gravenhage). 


XCVIII. 1939. 3. Berg C. C., Arya Tadah en de Gajah-Mada-gelofte. — Klerks 


Jos., Gegevens over Keieesche Huwelijks-adat. — Jansen H. J., Ethnografische bij- 
zonderheden van enkele Ambonsche negorijen. — 4. Gonda J., Het Maleise nomen en 
de numerus-kategorie. — Damsté H. T., De legende van de Heilige Zeven Slapers in 


het Atjehsch. — Bertling T., Een hypothese omtrent de sociale structuur van Zuid- 
Celebes in verband met de stichtingsmythe van Wadjo. — Van Dijk Ds. W., Het begrip 


Marapoe in West-Soemba. — Gonda J., William Marsden als beoefenaar der taalweten- 
schap. — IC.1940.1. Gonda J., Taalbeschouwing en Taalbeoefening. I. — Coste- 
noble H., Die Lautwandlungen des Tagalog. — Riekerk G. H. M., Haboe Hoegho. — 
Gonda J., Een zeventiende-eeuwse stem over het Maleis. — Kern R. A., De Soendache 


6-klank. — Krom N. J., Tjandi Papak ? — Kern R.A., De beteekenis van het woord 
dalang. — Kern R. A., Pun, Pura. — 2. Lier W. F. van, Aanteekeningen over het 
geestelijk leven en de samenleving der Djoeka’s (Aukaner Boschnegers) in Suriname. — 
3. Kern R. A., Boegineesche en Makassaarsche taalkundige bijdragen. — Voorhoeve P., 
De dans met de bedjan. — Keereweer H. H., De Koeboes in de onder-afdeeling Moesi 
Ilir en Koeboestreken. — 4. Gonda J., Opmerkingen over de toepassing der compara- 
tieve methode op de Indonesische talen, voornamelijk in verband met hun woord- 
structuur. — Kern R. A., Het Soendasche pantoen-verhaal Loetoeng kasaroeng. — 
Rassers W. H., On the Javanese kris. — C. 1941. Krom F. W., De naam Sumatra. — 
Baron van Boetzelaer van Asperen en Dubbeldam C. W. Th., De geschiedenis van de 
Maleische Bijbelvertaling in Nederlandsch-Indie. — Bosch F. D. K., Een Maleische 
inscriptie in het Buitenzorgsche. — Damsté H. T., Islam _en Sirihpoean te Bima 
(Soembawa). Atjéhsche invloeden ? — Goeje C. H. de, De Oayana-Indianen. — 
Gonda J., Enkele opmerkingen over woordvorming. — Josselin de Jong J. P. B. de, 
Oost-Indonesische poezie. — Kern R. A., Met den Gouverneur-Generaal op reis in 
1822. — Korn V. E., De vrouwelijke mama in de Minangkabausche familie. — Kruyt 
Alb. C., Rechts en links bij de bewoners van Midden-Celebes. — Naerssen F. H. van, 
De Astadacawyawahara in het Oudjavaansch. — Rassers W. H., Kabajan. — Ronkel 
Ph. S. van, Eene nieuwe uitgave van de Kroniek van Koetai. Met Maleischen tekst. — 
Roo de la Faille P. de, Uit de oude Preanger. — Schrieke Mr. J. J., Adatrecht tegenover 
Juristenrecht. Eene oude tegenstelling in nieuw licht. — Vogel J. Ph., Aanteekeningen 
op de inscriptie van Tjanggal in Midden-Java. 
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Boletin Bibliografico de Antropologia Americana (México). IV. 1940. 


1. Toscano Salvador, La Pintura Mural Precolombina de México. — 2. Trabajos 
hechos en México por el Middle American Research Institute de la Universidad de Tulane. 


Boletin del Museo Nacional de Arqueologia, Historia y Etnografia (México). 
1 1939: 


3. Palazuelos Roberto, Informe Anthropologico sobre las dos Momias de Durango. — 
4. Miranda Angel, El Sentimiento Artistico entre los Indigenas Mexicanos. 


Bollettino della R. Societa Geografica Italiana (Roma). 


IV. 1939. 10. Festa Aldo, Cenni sulla Liberia. — Desio Ardito, I due laghetti 
salati di Cufra nel Sahara Italiano. — Fantoli Amilcare, Una recente missione in A. O. I. — 
V.1940. 2. Tucci Giuseppe, Nel Tibet centrale. — VI. 1941.1. Cholnoky Eugenio, Le 
origini dell’ incivilimento umano. — Conti Rossini C., Le sorgenti del Nilo azzurro 
e Giovanni Gabriel. — 2. Ellero Giovanni, Una regione etiopica : Lo Sciré. — Riccardi 
Riccardo, La superficie della Bolivia e del Paraguay. — Brusa Alfio, Uno sguardo alle 
due Rhodesie. — 3-4. Scarin Emilio, L’Egitto occidentale. ~- Musso Giovanni A., Una 
visita agli Indi Nhambiquara (Brasile — Matto Grosso). — Morandini Giuseppe, Recenti 
ricerche sulla Corrente del Golfo. — Bausani Alessandro, Le popolazioni dell’ Iran 
secondo una recente opera. — 5. Bottiglioni G., Caratteri etnico-linguistici della Corsica. — 
Santaponte Emiliani C., Dimore primitivi nelle Marche. — Sestini A., La penisola 
balcanica durante il quaternario secondo un recente studio. — 6-7. Riccardi R., Aspetti 
geografici dell’ Ucraina. — Rovereto G., Laghi alpini di passo e di rottopasso. — 
Negri G., Sul paesaggio vegetale dell’ Anatolia. — Desio A., Appunti geomorfologici 
sulla Dancalia occidentale. — 8-9. Desio A., Una ricognizione nel Tibesti settentrio- 
nale. — Candida L., Il retroterra del porto di Venezia. — Pullé G., Influenza dei 
fattori geografici sulle vicende della Russia. — Baldacci O., Termini geografici dialettali 
Sardi. — 10.-11. Sestini A., La Ciamura. — Di Tucci R., Beniamino da Tudela e il suo 
viaggio. — Musso G. A., Gli Italiani del Sertao. 


Bonner Jahrbiicher (Darmstadt). 


143-144. 1938-39. Neuffer Eduard, Siedlungskeramik der Hunsriick-Eifel-Kultur. — 
Bickel Ernst, Die Matronenhaube am Niederrhein als Fruchtbarkeitszeremonial im 
Vegetationskult. — Stampfuss Rudolf, Ausgrabungen am Niederrhein. — 145. 1940. 
Neuffer Eduard, Siedlungskeramik der jiingeren Hunsriick-Eifel-Kultur aus Kettig. — 
Tischler Fritz, Das friiheisenzeitliche Haus von Bucholtwelmen, Kr. Dinslaken. — 
Rudolph Martin V., Der Gebindebau von Bucholtwelmen. 


Bulletin de 1’Ecole Frangaise d’Extréme-Orient (Hanoi). 


XXXVIT. 1937. 2. Madrolle Cl., Le Tonkin ancien. Lei-leou et les districts 
chinois de l’€poque des Han. La population. Yue-chang. — Marchal Henri, Kuticvara. — 
Marchal Henri, Notes sur le dégagement du Prasat Kd6k P6. — Marchal Henri, Notes 
sur les Terrasses des Eléphants, du Roi Lépreux et le Palais Royal d’Ankor Thom. — 
Coedés G. et Dupont P., Les inscriptions du Prasat Kék P6. — Lingat Robert, Vinaya 
et droit laique. Etudes sur les conflits de la loi religieuse et de la loi laique dans 
l'Indochine hinayaniste. — Lévy Paul, Notes de Paléo-ethnologie indochinoise. I. — 
XXXVIITI. 1938. 2. Colani Madeleine, Ethnographie comparée IV-VIII. — Goloubew 
Victor, Essais sur l’art de l’Indus. I. L’homme au chale de Mohenjo-daro. — Burnay J., 
Notes siamoises. — Martini Francois, En marge du Ramayana cambodgien. — Laubie 
Yves, Tablette divinatoire et idéogrammes a Nghia-l6. — Yung-kun Kim, Note sur 
la nouvelle romanisation officielle du japonais. — XXXIX. 1939.1. Rock J. F., The 
Romance of *K’a-*ma'gyu-*mi-?gkyi. A Na-khi Tribal Love Story translated from 
Na-khi Pictographic Manuscripts, transcribed and annotated. — 2. Nguyén-v an-Huyén 
Les chants et les danses d’Ai-lao aux fétes de Phu-dong (Bic-ninh). — Mauger Henri, 
Prah Khan de Kompon Svay. — Coedés G., Une statue de Civa récemment découverte 
a Bakon (Cambodge). — Dalet R., Recherches archéologiques au Cambodge. Note sur 
un linteau récemment découvert. — Tran-van-Gidp, Note sur la banniére de l’Ame. 
A propos d’une cérémonie bouddhique & la mémoire des victimes du , Phénix“‘, 


Bulletin de 1I’Institut Frangais d’Afrique Noire (Paris). I. 1939: 


1. Baldé Saikhou, Les associations d’Age chez les Foulbé du Fouta-Djallon. — 
Joubert, Les coutumes et le droit chez les Kel Tadéle. — Monteil Vincent, Chronique 
de Tichit (Sahara occidental). — Sissoko Fily Dabo, Glossaire des mots francais passés 
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en Malinké. — 2-3. Périé J., Notes historiques sur la région de Maradi (Niger). — 
Robin M., Note sur les premiéres populations de la région de Dosso (Niger). — Appia B., 
La représentation dans les dessins d’enfants noirs. — Weiss H., Grammaire et lexique 
diola du Fogny (Casamance). — Nicolas F., Notes sur la société et l'état chez les Twareg 
du Dinnik (Iullemeden de l'Est). — Martin H., Les Tribus du Sahel mauritanien et du 
Rio de Oro. I. Les Oulad Bou Sba. — Baldé Saikhou, L’élevage au Fouta-Djallon 
(régions de Timbo et Labé). 


Bulletin de 1’Institut Royal Colonial Belge (Bruxelles). X. 1939. 


1. Bertrand A. M., Rapprochements entre les langues de certaines populations 
du Nord-Est de la Colonie et la langue égyptienne antique et identité de quelques objets 
et symboles rituels ou magiques, d’aprés les recherches de M"¢ J. Tercafs. — Fourche J. A. 
Tiarko et Morlighem H., Les communications des indigénes du Kasai avec les Ames 
des morts. — 2. De Cleene N. et Van der Kerken G., Rapports sur la mémoire de 
MM. J.-A. Tiarko Fourche et H. Morlighem intitulé : Les communications des indigénes 
du Kasai avec les Ames des morts. — Sohier M. A., Note sur la nature de 1’ autorité du 
chef politique et du chef de famille en droit coutumier congolais. — 3. Lotar L., La 
grande chronique du Bomu. — Dellicour F., L’Afrique centrale vue par un romancier 
d’aventures. 


Bulletin der Schweizerischen Gesellschaft fiir Anthropologie und Ethnologie. 
XVI. 1939-40. 


Schlaginhaufen Otto, Die anthropologischen Materialien von Dr. Georg Héltker’s 
Neuguinea-Expedition. 


Bulletin des Juridictions Indigénes et du Droit Coutumier Congolais (Elisabeth- 
ville). VII. 1939. 


2. Maenhaut M., Les Walendu. — Burton W. F. P., L’Ame Luba. — Devaux V., 
Répression des Coutumes barbares et superstitieuses. 


Bullettino di Paletnologia Italiana (Roma). 


IIT. 1939. Blane A. C., Dipinto schematico rupestre nell’ Arnalo dei Bufali sotto 
Sezze Romano. — Richard C., Nuovi scavi nella caverna degli ,,Armorari“ o ,,Parmo- 
rari‘. — Barocelli P., Nuovi rinvenimenti di antichita eneolitiche nel Lazio. — 
Calzoni U., Un fondo di capanna scoperto presso Norcia. — Tosi A., Scoperta di un 
,Tipostiglio’’ umbro nel comune di Poggio Berni. — Zambotti Laviosa P., La ceramica 
della Lagozza e la civilta palafitticola italiana vista nei suoi rapporti con le civilta 
mediterranee ed europee. — Rellini U., Sulla cronologia relativa della ceramica terra- 
maricola. — Puglisi S., La stazione di Belverde sulla montagna di Cetona. — 
Leopold H. M. R., Il ripostiglio di Piediluco. — Decio G., Nuove scoperte di antichita 
della prima civilta del ferro ad Ameno. — Puglisi S., La stazione preistorica di Heluan 
nel Basso Egitto. — IV. 1940. Conti C., Scoperta della pit antica fase delle incisioni 
rupestri di Monte Bego (Alpi Marittime). — Navak G., Caverna con ceramica dipinta 
dell’ eta della pietra nell’ Isola di Lesina nell’Adriatico. — Rellini U., Osservazioni 
sulla caverna preistorica di Lesina con ceramica dipinta. — Zorzi F., La palafitta di 
Barche di Solferino. — Laviosa Zambotti P., La ceramica della Lagozza e la civilta 
palafitticola italiana vista nei suoi rapporti con le civilta mediterranee ed europee. — 
Inglieri R. V., Vestigia preistoriche a Elea Velia. — Rellini U., Pianta delle terramare 
degli accampamenti romani. ,,Pomerium Palatinum“. — Giglioli G. Q., Tomba 
laziale di San Lorenzo Vecchio (comune di Rocca di Papa). — Galli E., Fibule argentee 
liburniche nel Museo di Zara. — Barocelli P., Ritrovamenti di antichita preistoriche 
tra Mincio ed Oglio. — Caprino C., Nuovi studi sulle incisioni rupestri del Fezzan 
e della Transgiordania. 


Bulletin of the Colonial Institute of Amsterdam (Amsterdam). 


II. 1939. 4. Krom N. J., A History of the Netherlands Indies in English. — 
Mouw H., De Japanners in Canada. Een minderheids-probleem ? — III. 1940. (Die 
Zeitschrift fiihrt von No. 2 dieses Jahrgangs an den Titel: ,,The Netherlands Indies , 
Bulletin of the Colonial Institute Amsterdam). — 2. Mensch C., Fear and Taboos among 
the Dayaks of Borneo. — Bakker S., Cattle Breeding in the Netherlands Indies. — 3-4. 
Westra H., Custom and Muslim Law in the Netherlands Indies. — Tichelman G. L., 
Some Notes on the Central Batak Country. — Bakker S., Cattle Breeding in the 
Netherlands Indies. II. 
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Bulletin of the School of Oriental Studies (London). X. 1940. 


2. Barnett L. D., Another Ancient Tribe of the Panjab. — Barnett L. D., Sin- 
halica, — Burrow T., Dravidian Studies. — Ivens W. G., A Grammar of the Language 
of Lobaha, Lepers’ Island, New Hebrides, Melanesia. — Bailey H. W., Rama. — 
Zaehner R. C., A Zervanite Apocalypse. — Henning W. B., , Sulphur in Sogdian. — 
Heyworth-Dunne J., Rifa’ah Badawi Rafi’at-Tahtawi : The Egytian Revivalist (Con- 
tinued). — Minorski V., The Turkish Dialect of the Kalaj. — Stricker B. H., A Study 
in Medieval Nubian. — + Werner A. (edited by A. N. Tucker), Mambwe Proverbs. — 
Guthrie Malcolm, Tone Ranges in a Two-Tone Language (Lingala). — 3. Bailey H. W., 
Rama II. — Bailey H. W., Ttagutta. — Zaehner R. C., A Zervanite Apocalypse. — 
Taqizadeh S. H., The Iranian Festivals adopted by the Christians. — Thomas E. J., 
Note on the Divyavadina. — Master Alfred, The Nanda Couplet. — Yoshitake S., 
The Alternance i-m- in Ancient Japanese. — + Ivans W. G., A Grammar of the 
Language of Lotara, Maewo, New Hebrides, Melanesia. — Zaw Khin, Burmese Music. 


Ciba Zeitschrift (Basel). VII. 1939-1941. 


73. Schebesta Paul, Die Pfeilgifte der Bambuti-Pygmaen. — Schebesta Paul, Das 
Pfeilgift der Semang (Negritos der Malaiischen Halbinsel). — Naumann W., Geschicht- 
liches zur Erforschung des Curare. — Rothschild F., Zur Chemie und Pharmakologie 
der Pfeilgifte. — 78. Naumann W., Primitive Formen der Getreidenahrung. — 
Naumann W., Zur Geschichte des Brotes. — Naumann W., Heilbrote und Gebildbrote. — 
Zeuner G., Herkunft und Verbreitung der wichtigsten Getreidearten (Ubersicht). — 
82. Zeller R., Geschichte des Tatauierens. — Zeller R., Das Tatauieren bei den Natur- 
volkern. — Zeller R., Tatauierungen bei den Europaern. — Zeller R., Medizinisches 
zum Tatauieren. — Metzger E., Uber die Tatauierung der Hornhaut. 


Congo (Bruxelles). 
XX. 1939. II. 1. Malengreau G., Le régime foncier dans la société indigéne. — 


Jak J., De Walengola. — 2. Decapmaker, Sanctions coutumiéres contre l’adultére 
chez les Bas-Congo de la région de Kasi. — Saenen J., Volkslitteratuur bij de Nhbaka. — 
Vanhove J., Les juridictions indigénes au Ruanda. — 2. Maquet M., Sur les flancs du 


Pic Sorensen. — Bittremieux L., I. De Wondervogel. — II. Vaders Vogel. — 4. Boe- 
laert E., Bene-en Maledictie bij de Nkundo. — Denis L., Chansons des Bakongo. — 
Bogaerts H., lets over Stamboomen. — 5. Questionnaire ethnographique. — Bogaerts H., 
Gewoontelijke strafbepalingen tegen het overspel bij de Babindi. — Gillet J., Een oud 
zandee-verhaal: De zoons van Bagbaya: Tule en Atali. — XXI. 1940.1.1. Van 
Caeneghem R., Het vrijgezellen-leven in de spreekwoorden van Luba en Moyo-volk. — 
2. Soupart H., De la contrainte par corps pour dettes chez les ,,Budja‘‘. — Rubbens A., 
Enkele opzoekingen nopens de gewoontelijke modaliteiten der belasting in het sultanaat 
Ruanda. — Bittremieux L., Een verhaal van de Baphende. — 3. van Caeneghem R., 
De psychologie der Baluba in hun spreekwoorden over de ziekten. 


Cultureel Indie (Leiden). II. 1940. 


1. Kruyt Alb. C., ,,Kuitslaan“. — Tillmann: Georg, De motieven der Batak- 
weefsels. — Réder J., Steinplastik aus dem Gg. Kidoel. 


Djawa (Java). 


_ XIX. 1939.4. Maurenbrecher E. W., De Panakawan-figuren in de Cheribonsche 
wajang. — Soetikna R. T. A., Dloewang Panaraga. — Gandasoebrata R. Ajoe S., De 
Lantjingan. — Spies Walter, De Gamelanwedstrijd te Gianjar. — 5. Drewes G. W. Ils 
Over werkelijke en vermeende geschiedsschrijving in de Nieuwjavaansche litteratuur. a. 
Becht C. J. G., Rattenplaagbezwering in Genongkidoel. — Grader C. J., Brajoet; — 
Resink Ir. Th. A., Twee Balische Soedamala-voorstellingen. — XX. 1940. 41. Poerbat- 
jaraka R. Ng., Déwa-Roetji. — + Brandts Buys J. S., Het gewone Javaansche tooncijfer- 
schrift (het Salasche Kepatihan-schrift). — 2. Adam L., Het vorstelijke offer aan den 
Lawoe. — Maurenbrecher E. W., Sintren en Lais in Cheribon. — Wediodiningrat R. T. 
Fragmenten uit het boek Déwa Roetji. — Stutterheim W. F., De ouderdom van de 
Dewaruci. — Prawirasoeganda A., Soendanese gebruiken bij de Zwangerschap. — 


t rs a Buys J. S., Het gewone Javaansche toonscijferschrift (het Salasche Kepatihan- 
schrift). 


El Mexico Antiguo (Mexico). 
IV. 1939. 7-8. Ecker Lawrence, Relationship of Mixtea to the Otomian Languages. 


Pay6én José Garcia, El Simbolo del Afio en el México Antiguo Rek 
5 i _— OIBSP Wotarin 
of the Chilam Balam of Chumayel. — V. 1940. 1-2. mee Hermann, Der 27. Tate. 
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nationale Amerikanisten-KongreB8. — Beyer Hermann, Rectification of a date on Stela 
12 of Piedras Negras. — Noguera Eduardo, Cerdmica de Quintana Roo. — Granados 
Rafael Garcia, Observaciones sobre los cédices Pre-hispanicos de México y reparos que 
estas sugieren acerca de su classificacién. — Ortega Miguel F., Extensién y limites de 
la Provincia de los Yopes a mediados del siglo XVI. — Johnson Jean Basset, Sonora 
Dance Regalia. 


En Terre d’Islam (Lyon). 


__XIV. 1939.7. D’Alverny André, Le Dieu bon est-il le Dieu de Mahomet ? — 
Koniski J., Les Voyageurs d’Arabie. — XV. 1940. 9. Marsac G., Les grains de louange. — 
Koniski J., Tribus moutonniéres du Moyen-Euphrate. — 10-11. Gasbarri Carlo, Islam 
et christianisme. — Magali-Boisnard, L’Islam et l'Afrique du nord. — 12. Tallon M., 
Un ordre de dervishes : les Bektachis. — Gasbarri Carlo, Islam et Christianisme. — 
XVI. 1941.13. D’Alverny A., La priére rituelle du Musulman d’aprés l’Ihya’ de 
Ghazali. — Dubouloz-Laffin M.-L., Le ,,Bouri‘’ 4 Sfax. — 14. D’Alverny A., La priére 
personnelle du Musulman d’aprés l’Ihya’ de Ghazali. — Dubouloz-Laffin M.-L., Notes 
sur les marabouts et les confréries religieuses musulmanes dans la région de Sfax. — 
15. Janot J. Em., La Guerre Sainte. — Champol Claude, L’Essor de l’Irak. — Russo F., 
Un aspect du probleme foncier en Tunisie. 


Ertesitéje (Budapest). 


XXXII. 1939. 2-4. Lajtha L.-Dincsér O., Die Drehleier. — Szendrey Zs.-Szen- 
drey A., Die ethnographische Sammelarbeit und der Plan eines Wé6rterbuches des 
ungarischen Aberglaubens. — Gényey S., Die Volksbauten von Pusztafalu (Kom. Abauj.). 
— Tagan G., Wirtschaft von Pusztafalu (Kom. Abauj.). — Szendrey A., Sitten und 
Brauche in Pusztafalu. — Roska M., Die vorgeschichtlichen Beziehungen der sieben- 
biirgischen Seen. — Gunda B., Vergleichende ethnographische Notizen. — Tagan G., 
Verarbeitung der Wolle bei den Tiirken von Kleinasien. — Krompecher B., Zur Frage 
der ungarischen Fallen finnisch-ugrischer Herkunft. — Gunda B., Ethnologische Be- 
ziehungen der Angaben alter franzdsischer Jagdbiicher. — Kovacs L., Ethnographische 
Museologie. — Gunda B., Uber die Vorarbeiten zum Atlas der ungarischen Volkskultur. — 
Benedekfalvi Luby M., Die Heimat der Zwetschgen. — Liiké G., Ursprung und Geschichte 
der ungarischen Bauernstickereien II-III]. — XXXII. 1940. 1-2. Vajkai A., Das Bau- 
wesen im Komitat Veszprém (Transdanubien). — Gényey S., Angaben zur Ethnographie 
von Galgamacsa. — Laszlé Gy., Beitrag zur Kenntnis des kumanischen K6chers. — 
Ferencz K., Technik einer durchbruchartigen Kléppelspitze. — Igmandy J., Die Stroh- 
hutindustrie von Hajdundanas. — Szendrey Zs.-Szendrey A., Proben aus dem ungarischen 
Worterbuch der Brauche und Aberglauben. — Markus M., Die ungarische Volksbeleuch- 
tung. — Dincsér O., Volkslieder von einer Sammelreise in Siebenbiirgen. — Bako E., 
Der ‘Strohhut von Hencida. — Tagan G., Die Volkskunde der Tiirken von Karatepe. — 
Gunda B., Ein Kugelbogen aus Ceylon im Ethnographischen Museum, Budapest. — 
Haaz F., Daten zu dem Koronder Topferhandwerk. — Palotay G., GeschmacksauBerungen 
in der Volkstracht. — Morvay P., Das Fischereigerat namens ,,pdk‘‘ oder ,,kukucska‘‘. — 
3-4. Csalog J., Volkliche Fischerei in Sark6z. — Manga J., Hochzeit im Zobor-Gebiet. — 
B édei J., Volkstiimliche Kinderspiele in Zalabakta (Gécsej). — Papp L., Die Gestaltung 
der ,,Tanya‘‘-Siedlung von Kiskunhalas. — Vajkai A., Volkstiimliche Bauweise im 
Komitat Veszprém II.— Vargha L., Backofenférmige Hiihnerstalle der ung. Tiefebene. — 
Fél E., Die gemeinschaftlich ausgefiihrten Arbeiten in Martos (Kom. Komarom). — 
Csalog J., Menschenférmige Grabhélzer der ref. Friedhéfe des ,,SArkéz“. — Fél E., 
Beitrage zur Kenninis der Eigentumsmarken. — Haaz-Palotay-Szabo, Die Sieben- 
birgener Leinenstickerei-Sammlung des Ethnographischen Museums. — XX XIII. 1941. 
1. Palotay-Szab6, Einige ungarische Stickereitypen aus Siebenbiirgen. — Sebestyén K. Cs, 
Die Herkunft des Szekler-Hauses. — Gényey S., Der Szekler Spinnrocken. — Haaz F., 
Die Anfertigung von Truhen in Varsdg und Sikl6d (Kom. Udvarhely). — Laszlé Gy., 
Zum Aberglauben von Székelyszdldobos, Kom. Udvarhely. — 2. Kovacs L., Die Hanf- 
arbeit und ihre Werkzeuge in Taktak6z, Kom. Szabolcs. — Cs. Sebestyén K., Daten 
zur Volkskunde der Krassovaner. — Veress S., Székely ballad-variations in Moldva 


Ethnographia-Népélet (Budapest). 


L. 1939. 3-4. Balint S., Beitrage zur Volkskunde der ungarischen Wallfahrten. — 
Démétér S., Die Hexenversammlung im ungarischen Volksglauben. — Ortutay Gy., 
History of Collections of Hungarian Folklore. — Marot K., Johannisfeier in Ungarn. — 
Sebestyén Cs., Die Palmen der Széklertore. — Berze Nagy J., Spuren einer weniger 
bekannten ungarischen Ballade. — Benk6o L., Das ungarische Volk der oberen Tanyen 
von Szeged. — LI. 1940.1. Solymossy S., Die ungarischen Spielleute im Mittelalter. — 
Heller B., La tradition populaire hongroise dite du cheval blanc et ses paralléles, 
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surtout les orientales. — Balogh I., Methodische Fragen der deutschen Siedlungs- 
forschung. — Vajkai A., Die Kirchweih von Csatka (Angaben zur Volksmedizin). — 
Richter M. I., Gesellenweihe zur Zeit der Ziinfte. — Melich J., Nachtrag zu meiner 
Abhandlung ,,Beitrage zum ungarischen Briickenspiele . — Szendrey A., Beitrage zur 
Volkskunde der ungarischen Wallfahrten. — 2. Morvay P., Einstige Viehzucht 
und Hirtenleben in der Gegend des Moores von Ecsed. — Marét K., Ritus und 
Fest. — Szendrey Zs. und Szendrey A., Project of an Encyclopaedia of Hungarian 
Customs and Superstitions. — Domanovszky Gy., I vasi di argilla e la lore diffusione 
in Ungheria. — Gényey S., Holzschnitzerei in den Gemeinden des Bérzsény-Gebirges. — 
Démotér T., Animal Masks in the Hungarian Folk-Customs. — Szabolcsi B., Zur Ver- 
breitung des mittelasiatischen Melodietypus. — 3. Marot K., Die Aufgaben der ungari- 
schen Volksforschung. — Honti J., The Background of Folk-Tale. — Szendrey Zs. und AY, 
Teile aus dem ungarischen Handwérterbuch des Aberglaubens. — Vajkai A., Une 
orientation dans la recherche moderne du folklore hongrois. — Szendrey Zs., Urtiim- 
liche Elemente der ungarischen Volksbrauche. — Bonomi J., Wallfahrt nach Solymar. — 
Lukacs K., Die Fischerei des Balaton, aus der Perspektive von zwei Jahrhunderten 
gesehen. — Szabé T. A., Zwei Angaben iiber Kalotaszeger Dorftore aus dem vergangenen 
Jahrhundert. — Démétér S., Die Vogelsprache als Kinderspiel. — Markus M., Eine 
neuere, interessante Variante der Armbrustfalle. — Markus M., Angaben zur Kenntnis 
der bauerlichen HohlmaBe. — Igmandy J.-Gunda B., Ein aus Hiihnereierschalen ver- 
fertigter Zimmerschmuck. — + Batky Zs., Zu unseren ,,Medvés‘‘ (Baren-)Ortsnamen. — 
4. Szendrey A., Ein ungarischer Weihnachtsbrauch ,,Goldwasser‘‘. — Manga J., Krippen- 
spiele aus Oberungarn. — Végh J., Das Roggenbrotbacken in Kiskunhalas. Kom. Pest. — 
Beke 0., Biigeln und Mangeln. — Kiss L., Das Leben der Gegenstande. — Sziics S., 
Der Drache im Glauben des Volkes von Sarrét. — Tagan G., Das alte Tépferhandwerk 
in Anatolien. — Povolny Gy., Blockwande im Dorfe Deménfalu und Umgebung. 
Kom. Lipté. — LII. 1941.1. Thurnwald R., Probleme der allgemeinen V6lkerkunde. — 
Szendrey Zs., Ungarische Vierteljahrsbrauche und Aberglauben. — Sebestyén Cs. K.., 
Die altesten Hausbestandteil-Benennungen des ungarischen Hauses. — Gunda B., Von 
den balkanischen Zusammenhangen der rumanischen Volkskultur der Siidkarpathen. — 
Szendrey A., Totenhochzeit. — Herkely K., Bauerliche Forstwirtschaft im Komitat 
Veszprém. — Khin A., Luzienstiihle aus dem Csall6k6z. — Szendrey Zs. und A., 
Proben aus dem ungarischen Handwéorterbuch des Aberglaubens. — 2. Gunda B., 
+ Comte P. Teleki. — Harva U., Die Beziehung der Sippe des Brautigams und der Braut 
zur EheschlieBung bei den finnisch-ugrischen V6lkern. — Szendrey Zs., Brauche und 
Aberglauben des Friihlingseintritts. — Vajkai A., Aberglaubische Brauche in einem 
handschriftlichen Medizinbuch aus dem XVIII. Jahrhundert. — Igmandy J., Silvester- 
brauche im Komitat Hajdi. — N. Bartha K., Vornamenspottende Kinderreime. — 
Lovas L., Angaben zur Verbreitung der Sensenformen und Benennungen. 


Ethnologischer Anzeiger (Stuttgart). IV. 1940. 


6. Volkerkundliche Bibliographie : Ostasien (Fortsetzung), China. — Lessing 
Brunhild, Pekinger Affentheater. — Hirschberg Walter, Die Urkultur im Lichte der 
Schule St. Gabriel. — Birket-Smith Kaj, Die Neueinrichtung des danischen National- 
museums mit besonderer Beriicksichtigung der vélkerkundlichen Abteilung. — Réder J., 
Die Leo Frobenius-Expedition I. — Kauffmann H. E., Deutsche Naga-Hills Expedition 
(Dritter Bericht). 


Etnologiska Studier (Gédteborg). 1939. 


_8. Palmatary Helen C., Tapajo Pottery. — Santesson C. G., Die Babongo-Zwerge 
und ihr Pfeilgift. — 9. Métraux Alfred, Myths and Tales of the Matako Indians. — 
Johnson Bassett Jean, The Elements of Mazatec Witchcraft. — Kaudern Walter, Note 
on the Geographical Distribution of the Pygmies and their possible Affinities. 


Ethnos (Stockholm). 


AV. 1939. 2. Sapir Edward, Songs for a Comox dancing mask. — Linné S., Blow- 
guns in ancient Mexico. — Lindblom G., African Harpoon arrows. — Jarring Gunnar 
An Uzbek’s View of his Native-Town and its Circumstances. — Montell G., Mongolian 
chess and chess-men. — V. 1940. 1-2. Linné §., Dental Decoration. — Lagercrantz S. 
An East Africain accessory fishing implement. — Gunda Béla, Die Armbrustfallen in 
Nord-Asien. — Zelenin D., The genesis of the fairy tale. — Santesson C. G., Poison de 
fleches de l’Indochine francaise. — Montell G., T’ou Hu -the ancient Chinese pitch-pot 
game. — 3-4. Lindblom G., Thread-crosses (Fadenkreuze) particularly in South America 
and Africa. — Hirschberg W., Der Ahnencharakter des afrikanischen Schwirrholzes. — 
Linné §$., Bird-nets of Lake Texcoco. — Chandra Das T., Notes on a type of fish-gorge 
from Bengal. — Paravicini E., Uber Kapkap und kapkapahnlichen Schmuck von den 
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britischen Salomonsinseln. — Montell G., Kéng chi t’u. — VI. 1941. 1-2. Draws-Tychsen 
Hellmut, Probleme der Ornamentik und Bilderschrift der Polynesier. — Aufinger Albert, 
Einige ethnographische Notizen zur Beschneidung in Neuguinea. — Arne T. J., A Sasanian 
stucco-relief. — Sicard Harald v., Die Initiation im Monomutapa-Reich. — Lindblom G., 
Drinking-Tubes, especially in Africa. — Dietschy Hans, Zwei altmexikanische Stein- 
bilder von Sonnengéttern. 


Finnisch-Ugrische Forschungen (Helsinki). XXVI. 1939-1940. 


2-3. Harva Uno, Der Bau des Verwandtschaftsnamensystems und die Verwandt- 
schaftsverhaltnisse bei den Fenno-Ugriern. — Uotila T. E., Ein tscheremissisches Modus- 
element. — Rasanen Martti, Wortgeschichtliches zu den Sprachen der Wolga-Vélker. — 
Uotila T. E., Etymologische Beitrage. — Itkonen Erkki, Uber den Ursprung einiger 
lappischen Worter. — Liimola M. E., Etymologische Bemerkungen. — Kalima Jalo, 
a ativo. — Rasdnen Martti, Ung. kivdn. — Itkonen T. I., Uber die Wurischlinge der 

appen. 


Folk-Lore (London). 


L. 1939. 3. Blackwood Beatrice, Folk-Stories of a Stone Age People in New 
Guinea. — Heather P. J., Some Animal Beliefs from Aristotle. — Gaster Moses, More 
Rumanian Bird and Beast Stories. — Koenig Samuel, Beliefs and Practices Relating 
to Birth and Childhood Among the Galician Ukrainians. — Brewster Paul G., Folk-tales 
from Indiana and Missouri. — Mockler W. E., Moon Lore from West Virginia. — 
4. Grinsell L. V., Scheme for Recording the Folklore of Prehistoric Remains. — Ent- 
wistle W. J., Ballads and Tunes which Travel. — Banks M. Macleod, Folklore of the 
Net, Fishing-line, Baiting and the Boat on the North-East Coast of Scotland. — 
Selare R., A Collection of Saliva Superstitions. — Espinosa Aurelio M., Three More 
Peninsular Spanish Folktales that contain the Tar-Baby Story. — Tallantyre Renée, 
Sacred Tree and Diamond Throne. — Tallantyre Renée, The Rose Apple Tree. — 
Stephens G. Arbour, The Little People of Cwm Verman. — LI. 1940.1. Hutton J. H., 
Wolf-Children. — Newman Leslie F., Notes on Some Rural and Trade Initiation Cere- 
monies in the Eastern Countries. — Paton C. I., Manx Calender Customs. — Ogilvie 
John, Creation Myths of the Wapisiana and Taruma, British Guiana. — Clemens W. F. M., 
The Custom of Mau. — Wilson E. M., A Westmorland Initiation Ceremony. — 
2. Durham M. E., Some Balkan Festivals. — Paton C.I., Manx Calendar Customs. — 
Heather P. J., Animal Beliefs. — Banks M.M., Fairies’ Methods of Securing Good 
Stock. — Wilson E. M., Royal Oak Day in Westmorland. — Bonham Carter S., Notes 
on Birth Customs. — Alford Violet, An Unkwown Switzerland. — Fogg Walter, Beliefs 
and Practices at, or in Relation to, a Moroccan Tribal Market. — 3. Krappe Alexander H.., 
The Lunar Frog. — Heather P.J., Animal Beliefs. — Paton C.1I., Manx Calendar 
Customs. — Lichtenstaedter I., Folklore and Fairy-Tale Motifs in Early Arabic Lite- 
rature. — Jackson Kenneth, Some Fresh Ligt on the Miracle of the Instantaneous 
Harvest. — Bower U.V. Graham, The Founding of Chingjaroi. — Paulian Renaud, 
Bakwirian Tales of the Bush. — Binnall Peter B. G., A Brownie Legend from Lincoln- 
shire. — 4. Hildburgh W. L., ,,Caravaca‘‘ Crosses and their Uses as Amulets in Spain. — 
Heather P. J., Animal Beliefs. — Paton C. I., Manx Calendar Customs. — LII. 1941. 
1. Budd Elsie G. and Newman Leslie F., ,, Knuckle-Bones‘‘ — An Old Game of Skill. — 
Heather P. J., Animal Beliefs. — Paton C.1I., Manx Calendar Customs. — 2. Luby de 
Benedekfalva Margit, Treatment of Hungarian Peasant Children. — Paton C.I., Manx 
Calendar Customs. — Heather P. J., Animal Beliefs. 


Grands Lacs (Namur). 


LVI. 1939. 1. Fuchs Leon, Folklore d’Angola. — 4-6. de Beaucorps, Les ordalies 
chez les Basongos. — LVII. 1940. 8. Peeraer Léon, Dieu selon la conception des Baluba. — 
Colle Pierre, Emploi des proverbes chez les Bashi. 


Hespéris (Paris). XXVI. 1939. 


2. Thouvenot R., La connaissance de la montagne marocaine chez Pline l’Ancien. 


Human Biology (Baltimore). XII. 1940. 


3. Krogman Wilton M.,A Study of Four Skulls from_Seleucia-on-the-Tigris 
Dating from 100 B.C. to 200 A. D. — Montagu M. F. Ashley, The Significance of the 
Variability of the Upper Lateral Incisor Teeth in Man. — Pearl Raymond, A Compa- 
rative Examination of Certain Aspects of the Populations of the New World. — 
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Lawrence Philip S., Ancestral Longevity and the Sex Ratio of the Descendants. — 
4. Haldane J. B. S., The Blood-Group Frequencies of the European Peoples and Racial 
Origins. — Sharp Lauriston R., An Australian Aboriginal Population. 


Ibero-Amerikanisches Archiv (Berlin). 


XIII. 1939-40. 2. Ramos Gustav Cordeiro, Die Azorischen Inseln und die Er- 
schlieBung der Neuen Welt. — Quelle Otto, Die Ibero-Amerikanischen Lander in 
Manuskript-Atlanten des 16. und 17. Jahrhunderts der Wiener Nationalbibliothek. — 
3. Sapper Karl, Die Dominikanerprovinz Vera Paz in Guatemala als Vorbild der siid- 
amerikanischen Missionsstaaten. 4. Brandi Karl, Der Weltreichgedanke Karls V. — 
Fiebrig Carl, Naturwissenschaftliches aus Werken deutscher Landsknechte und Mis- 


sionare zur Kolonialzeit am La Plata. — Quelle Otto, Khetschua-Unterricht in Peru 
im 16. Jahrhundert. — XIV. 1940-41. 1. Quelle Otto, Die groBen Epochen Ibero- 
Amerikas in Geschichte, Wirtschaft und Kultur. — Quelle Otto, Der Strukturwandel 
der Bevélkerung Ecuadors. — Termer Franz, Guatemala und Britisch-Honduras. Ein 
Landstreit. — Quelle Otto, Zur Bevélkerungskunde von Brasilien. — 2-3. Winter 
Heinrich, Das Katalanische Problem in der alteren Kartographie. — Gerts Rupp 
Elisabeth, Die Indianergesetzgebung im spanischen Kolonialreich. — 4. Valdecasas 
Alfonso Garcia, Wesen und Bedeutung des spanischen Hidalgo. — von Luetzelburg 
Philipp, Amazonien als organischer Lebensraum. — Keiper Wilhelm, Argentinien in 


der deutschen Literatur. — XV.1941. 1-2. Pape Gisela, Die Griindung von Santiago 
de Chile und seine Verwaltung. — Sapper Karl, Das jiingste Mayareich. 


Ibla (Tunis). IV. 1944. 


1. Demeerseman R.P.et Bousquet G.H., La garde des enfants (H’adhana) 
dans la famille tunisienne. — Noél Philippe, Le serment chez les campagnards tuni- 
siens. — Demeerseman R.P., Les Amines en Tunisie. — Tergoule L. de, La femme 
kabyle. — 2. Demeerseman R.P. et Bousquet G. H., La garde des enfants dans la 
famille tunisienne (H’adhana). — Abd el Jalil, A travers les berceuses tunisiennes. — 
Renon A., La géographie psychologique. — 3. Demeerseman A., Les grand’routes 
de la compréhension franco-tunisienne. — Renon A., ,,La géographie psychologique‘‘. — 
Quéméneur J., Sentences et proverbes sur l’amitié. — Renon A., Le mariage dans 
le bled : le ,,gedaq‘‘ ou contrat, le ,,petit henné““. — 4. Magnin J., Conte Tunisien. — 
Krebs Y., Vie de la main-d’ceuvre indigéne dans un chantier de motoculture. — 
R. de la Porte des Vaux, L’économie franco-tunisienne et ses problémes mouvants. 


Indian Culture (Calcutta). V. 1939. 


4. Thieme Paul, A Few Remarks on Indian Culture IV. — Agrawala Vasudeva S., 
One Hundred and one Names of Prana in Vedic Literature. — Mitra K. P., Some 
Popular Derivations in Jain Literature. 


Institut Indochinois pour 1’étude de 1’homme (Hanoi). II. 1939. 


1. Huard P. et Maurice A., Les Mnong du plateau central indochinois (1'¢ série). — 
Claeys Jean Yves, Les chants des pécheurs en Annam. — Khoan Nguyén-van, Croyances 
tonkinoises relatives a la protection de l’enfance. 


Ipek (Berlin). XII. 1938. 


Bégouen Comte, Les plaquettes de pierre gravées de la grotte de Labastide, 
Hautes-Pyrénées. — Vaufrey R., L’age de l’art rupestre Nord-Africain. — Rosetti Dinu V. 
Steinkupferzeitliche Plastik aus einem Wohnhiigel bei Bukarest. — Hutchinson R. W.. 
Knosos, Crete. Cretan neolithic figurines. — Vulpe Radu, Figurine thériomorphe de la 
civilisation Cucuteni B. — Bing Just, Aufstieg des Bogendamons. — Holmquist Wilhelm 
Zur Herkunft einiger germanischer Figurendarstellungen der Volkerwanderungszeit. i 


Kihn Herbert, Die Reiterscheiben der Vélkerwanderungszeit. — Rupp Hertha, Eine 
merowingische Goldschmiedewerkstatt im Neuwieder Becken. — Laur-Belart R., Eine 
alamannische Goldgriffspatha aus Klein-Hiiningen bei Basel. — Greslebin Hector 
Formas decorativas de Patagonia prehispAnica — sus origines, evolucidn, influencias 


y supervivencias. 


Jahrbuch der Schweizerischen Gesellschaft fiir Urgeschichte (Frauenfeld). 


XXX. 1938. Zotz Lothar F., Fortschritte in der gegenwartigen Altsteinzeitfor- 
schung. — Haller F., Uber steinzeitliche Ober dachantundon.. ieeiciee O;, Tadele ae 
Chaillexon (Lac des Brenets), France. — Dubuis Olivier, Saint Triphon (District d’Aigle, 
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Vaud). — Gasser Burckhardt A., Neue Befunde an einer jurassischen RomerstraBe. — 
Chevalley J., Scramasaxe et poignards décorés de Bel-Air pres Lausanne. — Obermaier 
Hugo, Die Walliser Felsgravierungen der Hubelwange (Zermatt) und von Salvan. — 
XXXI. 1939. Obermaier Hugo, Streiflichter in das Leben der spateiszeitlichen Rentier- 
jager der Urschweiz. — Forrer Robert, Paldolithische Keramikanfange. — Koby F. Edn 
A propos d’un pseudo-artéfact. — Paravicini E., Ein Deutungsversuch der Dicken- 
bannlispitzen. — Delachaux Th., Anses rivées de pots de l’Age du bronze. — Schwarz 
Rud., Trepanierte Schadelfunde aus Basel und Umgebung. — Bay R., Uber einige 
verheilte Knochenbriiche (Frakturen) des vor- und _ friihgeschichtlichen Menschen. 


Journal Asiatique (Paris). CCXXX. 1938. 


2. Ligeti L., Les voyelles longues en turc. — Telegdi S., Notes sur la grammaire 
du sogdien chrétien. — Gaspardone Emile, La chronologie ancienne du Japon. — 
Renou L., Jacob Wackernagel et les études indiennes. — Cahen C., La chronique abrégée 
d’al- Azimi. — Gaudefroy-Demombynes, Sur quelques ouvrages de hisba. — Benveniste E., 
Sur un fragment d’un psautier syro-persan. 


Journal de la Société des Américanistes. 


XXX. 1939. 2. Castellvi R. P. M. de, La lengua Kofan. — Flornoy B., Contri- 
bution a l’étude de la langue jivaro ou Suor. — Gessain R., Contribution a l’étude des 
Cultes et des cérémonies indigénes de la région de Huehuetla (Hidalgo). Les ,,.mufecos“, 
figurines rituelles. —- Lehmann Henri, Analyse d’un vase mexicain de l’époque pré- 
colombienne, — Rivet P. et Tastevin C., Les langues arawak du Purts et du Jurua. — 
Victor P. E., Le bilboquet chez les Eskimo d’Angmagssalik. — XXXI. 1939. Goeje 
C. H. de, Nouvel Examen des Langues des Antilles. — Seligmann Kurt, Le Mat-Totem 
de Gédem Skanish (Gyaedem Skanees). — Lips J. E., Naskapi Trade. A Study in Legal 
Acculturation. — Cruz M., A Imposicéo do Nome entre os Indios Bororo. — Velard J., 
Préparation du Curare par les Nambikwara. — Rivet P. et Tastevin C., Les Langues 
Arawaks du Purtis et du Jurua (Groupe Araua). 


Journal of the Royal African Society (London). 


XXXVITI. 1939. 152. Fogg Walter, Tribal Markets in Spanish Marocco. — 
XXXIX. 1940. 154. Brownlee Frank, Some Experiences of Native Superstition and 
Witchcraft. — Simey P. A. T., Rhodesian Mythical Monsters. — Smith Edwin W., The 
Function of Folk-Tales. — XXXIX. 1940. 155. Jeffreys R. S., The True Age of Afri- 
cans. — 156. Ferreira Mendes F., Portugal and Her Colonial Empire. — 157. Tate H. R., 
The French Colonial Empire. — Ferreira Mendes F., Portugal and Her Colonial Empire 
(Part II). — Norton G. R., The Emergence of New Religious Organizations in South 
Africa ; A Discussion of Causes (Part I). — Jeffreys M. D. W., Psychical Phenomena 
among Negroes. — XL. 1941.158. Norton G. R., The Emergence of New Religious 
Organizations in South Africa ; A Discussion of Causes (Part II). — 159. Ammar Abbas, 
Racial Elements in the North-Eastern Province of Egypt : A Study of Ethnic Stocks 
in Shargiya. — 161. Ammar Abbas, Racial Elements in the north-Eastern Province 


of Egypt. II. 


Journal of the University of Bombay (Fort - Bombay). 


VIII. 1939-1940. 1. Ghurye G. S., Two old Sites in Kathiawar. — 2. Velankar 
H. D., Hymnus to Indra by the Artis. — Karnik H. R., Some Moral Tales in the 
Satapatha Brahmana. — Bhagvat D.N., Origin of Indian Monachism. — Majmudar M. R., 
Saint Visnu Puri and his Bhakti-Ratnavali. — Malwad S. S., Ballegavi. — D’Lima 
Edmund, Chinese Porcelain. — 4. Saletore R. N., The Genealogy of the Medakere 
Nayakas of Citradurga. — Dikshit M. G., The Ranvad (Uran) Inscription of the Time 
of Hambira Rao, Saka 1287. — Davar F. C., The Might of the Mongols. — Goetz H., 
Indo-Muslim Architecture in its Islamic Setting. — Venkatraman K. S., Coir Industry 
and Trade on the Malabar Coast. — Pradhan R. G., Folk-Songs from Mewar. — 
Bhagwat D. N., Folk-Songs from the Satpura Valleys. — Kapadia H. R., The Jaina 


System of Education. 


Kongo-Overzee (Antwerpen). 


V. 1939. 4. Olbrechts F. M., Ivoorkust-Expeditie der Rijksuniversiteit te Gent 
en van het Vleeschhuis-Museum te Antwerpen. — Liesenborghs O., Bijdrage tot de 
Kennis der lichamelijke Ontwikkeling van de Kongoleesche Schooljeugd. — Hul- 
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rt G., Schets van het Lontomba. — 5. Peeraer Servaas, Toespraken tot Jonggehuwden 
bij de Baluba. — Burssens A., Linguistisch Onderzoek in Central-Katanga. Het ki 
Luba als Toontaal. — VI. 1940. 1. Hulstaert G., Schets van het Lontomba Beigisch 
Kongo. — Olbrechts F. M., De ,, Kaliba‘‘-Beelden van Dr. J. Maes. — 2. Bittremieux Leo, 
Nganda Tsundi: Volk en Vermomden. — Liesenborghs O., Experimenteel Onderzoek 
op het Gebied der Rassen- en Volkenpsychologie. — Wauters G., De Bilima van de 


Batswa der Evenaarsprovincie. 


La Géographie (Paris). LX XII. 1939. 


1. Tugal P., Investigations dans le domaine de la danse. — Tresse R., L’évolu- 
tion du costume des citadines en Syrie. — 2. Audoin-Dubreuil Louis, Tombouctou hier 
et aujourd’hui. — Barre H. de la, Hypothéses sur le Déluge. 


Language (Baltimore). 


XV. 1939. 2. Kroeber A. L. and Chrétien C. D., The Statistical Technique and 
Hittite. — Petersen Walter, The Primary Cases of the Tocharian Nominal Declension. — 
Rositzke Harry A., Vowel-length in General American Speech. — Hoijer Harry, Chiri- 
cahua Loan-words from Spanish. — 3. Sturtevant E. H., Sanskrit @ ‘near’ is Cognate 
With Latin a ‘from’. — Claflin Edith Frances, The Voice of the Indo-European Perfect. — 
Kent Roland G., The Naks-i Rustam Inscriptions of Darius. — 4. Goetze Albrecht, 
fo Come‘ and ,,fo Go“ in Hurrian. — Sturtevant E. H., The Pronunciation of Latin 
qu and gu. — Hall Robert A., The Alleged ,,Murmelvokal™ in Old Italian. — Manning 
Clarence A., The Historical Use of the Present Imperfective and the Present Perfective 
in Russian. — Hockett Charles, Potawatomi Syntax. — XVI.1940.1. Nehring Al- 
phonse A., A Neglected Heteroclitic Noun. — Hull Vernam, The Enclitic Emphasizing 
Pronoun of the Third Person Masculine and Neuter in Archaic Irish. — Ecker Lawrence, 
The Place Concept in Chinese. — Trager G. L., Serbo-Croatian Accents and Quantities. — 
Heffner R.-M. S., A Note on Vowel Length in American Speech. — Sturtevant A. M., 
Analogical Weak Preterite Forms in Old Icelandic. — 2. Sturtevant E. H., Evidence 
for Voicing in Indo-Hittite y. — De Witt Norman W., Semantic Notes to Latin Etymo- 
logies. — Lansberg William Ross, Evidence of a Mediterranean Substratum in Celtic. — 
Sehrt Edward H., The Long Forms of 6u-Verbs in Old Saxon. — Whitehall Harold, 
The Historical Status of Modern English (I). — Goetze Albercht, The Hurrian Verbal 
System. — Haas Mary R., Ablaut and Its Function in Muskogee. 


Le Bulletin des Missions (St-André-lez-Bruges). 


XVIII. 1939. 3. Turquetil, Le véritable Esquimau. — Perier Gaston-Denys, 
Formes congolaises et Architecture. — XIX.1940.1. Meetis D. Francis de, Mono- 
graphie des Betsileo (Madagascar). 


Les Etudes Classiques (Namur). IX. 1940. 


4. Guillemin A., Deux conceptions des origines de l’homme. — Delande J., Le 
football a travers les Ages. 


Le Muséon (Louvain). IIT. 1939. 


_ 3-4. Vergote J., Clément d’Alexandrie et l’écriture égyptienne. — Ryckmans G., 
Inscriptions sud-arabes (sixiéme série). — Grohmann A., Stand und Aufgaben der 
arabischen Papyrologie im Rahmen der Arabistik. 


Man (London). 


_XXXIX. 1939. 147-168. Gillett Joyce, ,Dukas‘ of Santa Cruz. — Herskovits 
Melville J., The Numerical System of the Kru. — Fitzgerald R. T. D., The Jong 
a Model Boat with an Outrigger from Malaya. — Love J. R. B., The Double Raft of 
North-Western Australia. — 169-183. Myres John L., A ,,Kernos‘ or Ring-Vase, in 
the Museum of Fine Arts, Boston, Massachusetts. — Beaglehole Ernest, Tongan Colour- 
Vision. — Eisen Walter, Death and Immortality in the Beliefs of Primitive Peoples : 
Notes to the Interpretation of the late K. T. Preuss. — Graham David Crockett, Note 
on the Ch’wan Miao of West China. — Réder J., Rock-Pictures and Prehistoric Times 
in Dutch New Guinea. — 184-201. Arkell A. J., ,,T’Alhakimt and ,, Lanaghilt“ : some 
North African Finger-Rings, Illustrating the Connexion of the Tuareg with the ,,Ankh‘“‘ 
of Ancient Egypt. — Huntingford G. W. B., On the Classification of the Half-Hamites 
of East Africa. — Aravamuthan J. G., A Link between India and Crete. — Braidwood 
Robert J., A Note on a Multiple-Brush Device used by Near Eastern Potters of the 
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Fourth Millennium B. C. — Braunholtz H. J., Ancient Mexico. A brief illustrated 
account of Archaeological Sites visited during the XXVIIth Congress of Americanists. — 
Lindgren E. J., The Khingan Tungus. — Marett R. R., Huxley Memorial Lecture : 
Charity and the Struggle for Existence. — XL. 1940. 1-22. Field J. O., Bronze castings 
found at Igbo, Southern Nigeria. — Bosch-Gimpera P., The Types and Chronology 


of Western European ,,Beakers‘‘. — Blackwood Beatrice, Crafts of a Stone Age People 
in Central New Guinea. — Meinhard H., The Problem of the Killing of the Divine King 
in India. — Mair L. P., Modern Marriage in Buganda. — Fortes M., Divination among 


the Tallensi of the Gold Coast. — Wright A. C. A., Hypothesis of Migration in East 
Africa. — 23.-45. Gaskin L. J. P., Centenary of the Opening of George Catlin’s North 
American Indian Museum and Gallery in the Egyptian Hall, Piccadilly. — Elkin A. P., 
Sections and Kinship in some Desert Tribes of Australia. — A Day in the Life of a 
Pitjandjara Native of the Mann Range, South Australia. Film-exhibit, 9 January, 1940. — 
Morant G. M., Racial Theories and International Relations. — XL. 1940. 46-59. Parry T. 
Wilson, A Comparison Between two Roundels Removed by Surgical Holing from two 
prehistoric Skulls, Lately Excavated in the County of Dorset. Together with a Full 
Description of the Pushplough Method of Operation that was Probably Employed. — 
Brelsford W. V., Notes on Some Northern Rhodesian Bow Stands. — Milward Marguerite, 
The Tribes of Travancore. — Powell Cotton A., Two Handicrafts of Portuguese Angola. — 
60-82. Wijesekera N. D., Piinava Clay Vessels with Symbolic Snakes Used in the Cult 
of Pattina in Ceylon. — Singer Kurt, Cowrie and Baubo in early Japan. — Evans- 
Pritchard E. E., The Relationship between the Anuak and the Fori (Sudan). — Ruggles 
Gates R., Blood Groups from the Andamans. — Cox Alfred, The Pilaga Indians of the 
Gran Chaco, N. Argentina. — Forde Daryll, Yak6 Marriage. — 83-104. King Cuthbert, 
Rock Drawings on the Indus. — Gaul James H., The Vadastra Culture of the Lower 
Danubian Area : Some Comments. — Datta-Majumder Nabendu, The Economic Organi- 
sation of the Bhotiya. — Evans-Pritchard E. E., The Political System of the Anuak. — 
Newman E. F., Diet and Race. — Paterson T. T., Aspects of Culture Contact among 
the Eskimo. — Bushnell G. H. S., The Archaeology of the Santa Elena Peninsula, 
Ecuador. — 105-122. Emeneau M. B., A Chatelaine from Coorg, South India. — Keith 
Arthur, Blumenbach’s Centenary. — Nadel S. F., Glass-Making in Nupe. — Gourlay W. 
Balfour, Man and Elephant in Central America. — Burkitt M. C., An Account of an 
Excavation near Mersin, 1938-39. 


Memoirs of the Research Department of the Toyo Bunko (Tokyo). No. 10. 1938. 


Shiratori Kurakichi, The Legend of the King Tung-ming the Founder of Fu-yii-Kuo. 
— Wada Sei, The Natives of the Lower Reaches of the Amur River as Represented 
in Chinese Records. — Iwamura Shinobu, Mongol Invasion of Poland in the Thirteenth 
Century. 


Memorias y Revista de la Academia Nacional de Ciencias ,,Antonio Alzate“. 
(Mexico). LIV. 1934. 


4-6. Davila Garibi J. L., La Escritura del Idioma Nahuatl a través de los siglos. 


Missionswissenschaft und Religionswissenschaft (Minster in Westf.). IIT. 1940. 


4. Wist J., Die Gottesvorstellung der Okawangostamme in Siidwestafrika. — 
Marquart J., Des chinesischen Volkes Frommigkeit auf hl. Boden nach der Revolution. — 
Gille J., Zwei eingeborene Sprachen Ostkanadas unter dem EinfluB der Mission. — 
Walk, Die biblischen Donnerséhne. — 2. Borgolte A., Die Religion in der Krisis des 
neuen China. — Lindemann H., Mahayana und Hinayana. — Aufhauser J., Die reli- 
gidse Lage in Iran im Wandel der Zeiten. — 3. Kunz L., Europaische oder einheimische 
Kirchenmusik in den Missionen ? — Cieslik H., Kirche und Brauchtum in der japanischen 
Mission. — Aufhauser J., Die religidse Lage in Iran im Wandel der Zeiten. — Wiist J., 
Die Kultische Gottesverehrung der Okawangostamme. 


Mitteilungen der Anthropologischen Gesellschaft in Wien (Wien). LXX. 1940. 


1. Witter W., Die Glockenbecherkultur, Remedello und Bygholm. — 2. Routil R., 
Das Erscheinungsbild gefangener Polen aus dem Weltkrieg. — Haeckel J., Das Manner- 
haus im n6rdlichen Kalifornien. — Kérner G., Ein archaologischer Beitrag zur Lango- 
bardenwanderung. 


Anthropos XKXV-XXXVI. 1940-1941. BO 


546 Zeitschriftenschau. 


Mitteilungen der Ausland-Hochschule an der Universitat Berlin (Berlin): 


Klee SBE 
Pernitsch M. G., Einige Sonderfalle des chinesischen Eherechts. — Kressler O., 
Tdju-Senjei-Seigen. — Biinger Karl, Beitrage zum chinesischen Privat- und ProzeB- 


recht. — Rzeppa Siegfried, Die Tiirkei seit dem Weltkriege. — Bjorkman W., Agypten 
in den Jahren 1936 und 1937. — Kulisch Liselotte, Die tiirkischen Lehnsbriefe in der 
Landesbibliothek zu Kassel. — Dammann Ernst, Bonde-Marchen. — Kriger F., Tlokoa- 
Uberlieferungen. — Ebding Friedrich, Duala-Marchen. — Schumacher Peter, Lebens- 
geschichte des GroBfiirsten Kayijuka und seiner Ahnen seit Sultan Yuhi Mazimpaka, 
Konig von Ruanda. — Lukas J., Die Sprache der Sungor in Wadai. 


Mitteilungen der Geographischen Gesellschaft in Wien (Wien). LX XXIII. 1940. 


1-3. Kratochwill Max, Der Versuch einer Umsegelung Afrikas durch den Perser 
Sataspes. — 10-12. Pittioni Richard, Zur Kulturgeographie der Urzeit Osterreichs. — 
Schmidt Johanna, Volk der Mitte. Entwicklungsgeschichte geographisch-vélkerkund- 
licher Ideen iiber Germanien und Deutschland. — Keindl Josef, Einige Unterschiede 
zwischen den heutigen und den eiszeitlichen Klimazonen. 


Mitteilungsblatt der Deutschen Gesellschaft fiir Vélkerkunde. Nr. 10. 1940. 


Scharer H., Die Bedeutung des Menschenopfers im Dajakischen Totenkult. — 
Lehner Stefan, Spiele der Eingeborenen am Huon-Golf in Nordost-Neuguinea. 


Monumenta Serica (Peking). IV. 1939-1940. 


1. Drake F. S., The Shén-t’ung monastery and the beginning of Buddhism in 
Shantung. — Weller Friedrich, Buddhas letzte Wanderung. — Duboscq André et van 
den Brandt J., Un manuscrit inédit des ,,Conquétes de K’ien-long‘‘. — Fuchs Walter, 
Die Schlachtenbilder aus Turkestan von 1765 als historische Quelle, nebst Bemerkungen 
zu einigen spateren Serien. — von den Steinen Diether, Poems of Ts’ao Ts’ao. — 
von Zach Erwin, Tu Fu’s Gedichte, IV. Buch. — Eder Matthias, Neue Studien tiber 
die Sprache der Ryt#tkyi-Inseln. — 2. Drake F. S., Ancient Pottery from Shantung. — 
Weller Friedrich, Buddhas letzte Wanderung (Fortsetzung). — von Zach Erwin, Aus 
dem Wen-hsiian — Ho Yen’s poetische Beschreibung des Ching-fu-Palastes (in Hsii- 
ch’ang). — Verhaeren H., Ordonnances de la Sainte Eglise. — van Gulik R. H., 
Kakkaron, a Japanese echo of the Opium War. — Fuchs Walter, Der russisch-chinesische 
Vertrag von Nertschinsk vom Jahre 1689 — eine textkritische Betrachtung. — 
Loehr Max, Chinesische Pickelaxte. 


Népiink és Nyelviink (Szeged). XI. 1939. 


1-6. Moér Elmér, Die alten tiirkischen und mongolischen Lehnworter der unga- 
rischen Sprache in Riicksicht auf die Sprach- und Urgeschichte. — Sebestyén Karoly, 
Der Ackerbau des Magyarentums in der Landnahmezeit. — Mészdros Gyula, Pseudo- 
tiirkische Volk- und Personennamen III. Chasar. — Moor Elemér, Beuteziige eines 
Turkologen in der ungarischen Urgeschichte. — Horger Antal, Cicoma. — -06-, Orsova. — 
7-12. Sebestyén Karoly, Ein neuer Haustyp auf dem Alféld. — Szendrey Zs., Das Drehen 
und der Wurf der Reiter. — Moor Elemér, Zur Frage der Entsprechungen des slaw. 
und deutschen ch im Ungarischen. — Horger Antal, Pesti lélek. Etymologie. — Beke 
Odén, Uber die Benennungen des BlaBhuhns. — Implom Jézsef, Cicoma. — Erdédi 
Jozsef, Illik: Etymologie. — (Erganzungsheft) : Mészaros Gyula, Pseudotiirkische 
Volks- und Personennamen IV. — Erdédi Jézsef, Die Herkunft des Wortes féld ,,Erde‘‘. 


New Mexico Anthropologist (New Mexico). III. 1939. 


_ _ 3-4. Goggin John M., A Ceramic Sequence in South Florida. — Ariss Robert, 
Distribution of Smoking Pipes in the Pueblo Area. — 5. Opler Marvin K., The Southern 
Ute Dog-Dance and its reported Transmission to Taos. — Brand Donald D., Contem- 
poraries of Coronado and His Entrada. — Perry Jay, Notes on a Type of Indian Burial 
Found in the Mid-Columbia River District of Central Washington. 


New Mexico Historical Review (New Mexico). 


XIV. 1939. 4. Ogle Ralph H., Federal Control of the Western Apaches 1848- 
1886. I, Il. — XV. 1940. 1. Ogle Ralph H., Federal Control of the Western Apaches, 
1848-1886, III, IV. — 2. Bloom Lansing B., Who Discovered New Mexico? — 
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Ogle Ralph H., Federal Control of the Western Apaches, 1848-1886, V, VI. — 4. Kelly 
Henry W., Franciscan Missions of New Mexico, 1740-1760, I. — Scholes France Vis 
Troublous Times in New Mexico, 1659-1670 (Cont’d). — XVI. 1941. 1. Worcester 
Donald E., The Beginnings of the Apache Menace of the Southwest. — Kelly Henry W., 
Franciscan Missions of New Mexico, 1740-1760. — 2. Kelly Henry W., Franciscan 
Missions of New Mexico, 1740-1760 (Conclusion). — Sauer Carl O., The Credibility 
of the Fray Marcos Account. — 3. Folmer H.,Contraband Trade between Louisiana 
and New Mexico in the Eighteenth Century. — Reeve F. D., The Government and 
the Navaho, 1878-1883. — Scholes F. V., Troublous Times in New Mexiko, 1659-1670 
(Conclusion). — Abel A. H., Indian Affairs in New Mexiko under the Administration 
of William Carr Lane. From the Journal of John Ward (Concluded). 


Oceania (Sydney). 


TX. 1939. 4. Williams F. E., Seclusion and Age Grouping in the Gulf of Papua. — 
Capell A., Mythology in Northern Kimberley, North-West Australia. — McCarthy F. D., 
, Trade‘ in Aboriginal Australia, and ,,Trade‘‘ Relationships with Torres Strait, 
New Guinea and Malaya. — Sharp R. Lauriston, Tribes and Totemism in North-East 
Australia. — Churchward C. Maxwell, Rotuman Legends. — X. 1939-40. 1. Elkin A. P., 


Anthropology in Australia. — Austen Leo, Megalithic Structures in the Trobriand 
Islands. — McConnel Ursula H., Social Organisation of the Tribes of Cape York Penin- 
sula. — Mountford C. P., Aboriginal Crayon Drawings, Warburton Ranges, Western 


Australia. — McCarthy F. D., ,, Trade“ in Aboriginal! Australia, and ,,Trade‘‘ Relation- 
ships with Torres Straits, New Guinea and Malaya. 2. Hogbin H. Jan, Native Land 
Tenure in New Guinea. — Enright W. J., Aboriginal Cave Paintings. — McCarthy F. D., 
,, Trade“ in Aboriginal Australia, and ,,Trade“‘ Relationships with Torres Straits, 
New Guinea and Malaya. — Elkin A. P., Kinship in South Australia. — Population 
of Ontong Java. — 3. Capell A., The Classification of Languages in North and North- 
West Australia. — Lester R. H., Betrothal and Marriage Customs of Mbau, Fiji. — 
Berndt R. M., Aboriginal Sleeping Customs and Dreams, Ooldea, South Australia. — 
Elkin A. P., Kinship in South Australia. —. Trevitt J. W., Notes on the Social Organi- 
sation of North-east Gazelle Peninsula, New Britain. — 4. Elkin A. P., Kinship in 
South Australia. — Durras W. J., Notes on the Torres Islanders. — Capell A., Social 
Organisation of the Tribes of Cape York Peninsula, North Queensland. — Berndt R. M., 
A Curlew and Owl Legend from the Narunga Tribe, South Australia. — XI. 1940-1941- 
1. Hogbin H. Jan, The Father Chooses His Heir. A Family Dispute over Succession 
in Wogeo, New Guinea. — Capell A., Language Study for New Guinea Students. — 
Durrad W. J., Notes on the Torres Isiands. — Ashley-Montagu M. F., Ignorance of 
Physiological Paternity in Secular Knowledge and Orthodox Belief among the Australian 
Aborigines. — Elkin A. P., Cave Paintings in the Carnaryon Ranges, South-East 
Queensland. — 2. Williams F. E., Natives of Lake Kutubu, Papua. — Vial G. L., 
Stone Axes of Mount Hagen, New Guinea. — Berndt R. M., Some Aspects of Jaralde 
Culture, South Australia. — Durrad W. J., Notes on the Torres Islands. — Trench D., 


Rennel Island Tattoo Markings. — 3. Hernandez Theodore, Social Organisation of the 
Drysdale River Tribes, North-West Australia. — Kaberry Phyllis M., The Abelam 
Tribe, Sepik District, New Guinea: A Prelimininary Report. — Williams F. E., 


Natives of Lake Kutubu, Papua. — Capell A., Notes on the Wunambal Language. — 
4. Capell A. and Lester R. H., Local Divisions and Movements in Fiji. — Mountford C. P. 
and Berndt R. M., Making Fire by Percussion in Australia. — Kaberry Phyllis M., The 
Abelam Tribe, Sepik District, New Guinea : A Preliminary Report. — Goddard R. H., 
Aboriginal Rock Sculpture and Stencilling in the Carnarvon Ranges. — Williams F. E., 
Natives of Lake Kutubu, Papua. — Obituary: Sir James Frazer. 


Offa (Neumiinster). 


TII. 1938. Rust Alfred, Die frith- und mittelmesolithischen Hiittengrundrisse 
auf dem Pinnberg bei Ahrensburg. — Schiitrumpf R., Die mesolithischen Kulturen 
vom Pinnberg in Holstein und ihre Stellung im Pollendiagramm. — Haseloff Giinther, 
Der Galgenberg von Itzehoe. Ein Grabhiigel aus der alteren Bronzezeit. I. Aufbau 
und Funde. II. Die Stellung des Galgenbergs in der nordischen Bronzezeit. III. Die 
Doppelbestattungen. IV. Die Steinkreise. V. Ahnengrab — Galgenberg. — Ein Moor- 
leichenfund aus dem Ruchmoor, Gemarkung Damendorf, Kreis Eckernforde. = 
IV. 1939. Schwantes Gustav, Arbeitsweise und einige Ergebnisse der vorgeschicht- 


lichen Sinnbildforschung. — Gripp Karl, Der Oberflachenabtrag im Alt-Diluvium 
und seine Bedeutung fiir das Vorkommen palaolithischer Funde. — Struve Karl W., 
Der Trichterbecherfund von Neumiinster. — Jankuhn Herbert, Eine steinbronze- 
zeitliche Grabsitte und ihr Fortleben im spateren Brauchtum. — Schlabow Karl, 


Das Spinngut des bronzezeitlichen Webers. — Kleemann Otto, Volkerbewegung in der 
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mittleren Bronzezeit Schlesiens. — Asmus Gisela, Friihkaiserzeitliche Schadelfunde aus 
Mecklenburg und Pommern. — Jankuhn Herbert, Eine Schwertform aus karolingischer 
Zeit. — Dittmann Karl-Heinz, Untersuchung eines Schalensteins im Sachsenwald. 


Onze Taaltuin (Maastricht). 


VIII. 1939-1940. Van Ginneken Jac., Nederlandsche taal- en cultuurrelicten uit 
den steentijd. — Van Wijk N., De Rijns-Limburgse polytonie, vergeleken met de 
Kasjoebse. — 6. Van Ginneken Jac., Een N ederlandsch Handboek voor de Phonologie. — 
Van Ginneken Jac., Been en voet. — 7-8. Wils J., De phonologie en het moedertaal- 
onderwijs. — Peters P., De genitief als taalinstrument. — 12. Terwogt N. Meerum, De 
gemiddelde stemomvang bij het spreken. — IX. 1940-41. 1. Pollmann J., Volkslied- 
studie. — Meertens P. J., Taalkaart aardbei. — 2. Wils J., Suggestieve ja- en neen- 
vragen. — van Ginneken Jac., Een vergelijkend onderzok naar den kinderlijken 
woordenschat. — Meertens P. J., Taalkaart moe (Moede). — 3. van Ginneken Jac., 
De Nederlandsche periodenbouw. — van Wijk N. en Heeroma K., Ter inleiding bij 
de phonologische vragenlijst voor de dialekten in Nederland. — Meertens Pej muaal- 
kaart rug. — 4-5. Meertens P. J., Taalkaart Paars. — 6. Weijnen A., De ouderdom en 
het isolement van het Schouwens dialekt. — van Wijk N., De Engelse ,,great vowel 
shift‘‘ en een Baltische parallel. — 8. van Ginneken Jac., De Spieghel der menscheliker 
behoudenisse in Nederland. — van Wijk, ,,Silbenschnitt‘ en quantiteit. — Wils J., 
Het accentsysteem van een tweetal Afrikaansche toontaalen. — Daan Jo, Taalkaarten 
buik en kuit. — 9. Prins A. A., Frontal tendency en phonologisch ,,herstel’’. — 
Daan Jo, Rectificatie : taalkaarten buik en kuit. — 10. van Ginneken Jac., Kloeke’s 
eerste Aflevering van den Taal-atlas van Noord- en Zuid-Nederland. — van Ginneken Jac., 
Een mooi boek over de Drentsche boerentaal. — X. 1941-42. 2. Frémery E. de, De 
Cultus van den Dood bij H. Marsman. — Dols Willy, De korte o-klanken in het 
Nederlandsch. 


Orientalia (Roma). 


VIII. 1939. 4. Ginsberg H. L., Two Religious Borrowings in Ugaritic Literature. I. 
A Hurrian Myth in Semitic Dress. — Griinebaum G. von, Zur Chronologie der friih- 
arabischen Dichtung. — IX. 1940. 1-2. Schneider N., Die Urkundenbehalter von Ur III 
und ihre archivalische Systematik. — Schneider N., Ein deifizierter Patesi zur Zeit 
der 3. Dynastie von Ur. — Oppenheim L., Additions au ,,Syllabaire Accadien“ de 
F. Thureau-Dangin. — Gordon C. H., The Cuneiform Aramaic Incantation. — Gins- 
berg H. L., Two Religious Borrowings in Ugaritic Literature. Il. The Egyptian God 
Ptah in Ugaritic Mythology ? — Bravmann M. M., Some Aspects of the Development 
of Semitic Diphthongs. — Monneret de Villard U., Le necropoli di Ballafa e di Qéstul. — 
Euringer S., Die Binde der Rechtfertigung : Lefafa sedek. — 3. Friedrich J., Aus ver- 
schiedenen Keilschriftsprachen. 1-2. — Oppenheim L., Deux notes de lexicographie 
accadienne. — Goetze A., The Ugaritic Deities pdgl and ibnkl. — Ginsberg H. L., The 
Ugaritic Deity ’Ibnkl, A Rejoinder. — Pohl A., Keilschriftbibliographie. 1 (1. VIII. 1939- 
1. III. 1940). — Graf G., Zur Autorschaft des arabischen Synaxars. der Kopten. — 
Euringer S., Die Binde der Rechtfertigung : Lefafa sedek (Fortsetzung). — Simon J., 
Répertoire des bibliothéques publiques et privées d’Europe contenant des manuscrits 
syriaques. — 4. Bloch S. J., Beitrage zur Grammatik des Mittelbabylonischen. — 
Friedrich J., Aus verschiedenen Keilschriftsprachen. — Lewy H., The ahhiati Docu- 
ments from Nuzi. — Simon J., L’édition du Zéna Ayhud. — X. 1941. 1-2. Lewy H., 
Le calendrier perse. — Van Buren E. Douglas, The salmé in Mesopotamian Art and 
Religion. — Pohl A. und Gordon C. H., Keilschriftbibliographie 2 (14. 3. — 1. 9. 1940). — 
Rosenthal Fr., Some Pythagorean Documents transmitted in Arabic. I. On the Trans- 
lation of the ,,Golden Verses‘. — Gordon C. H., Aramaic Incantation Bowls. — 
3. Lewy Hildegard, Gleanings from a New Volume of Nuzi Texts. — Brockelmann C., 
Zur Syntax der Sprache von Ugarit. — Pohl A. und Gordon C. H., Keilschriftbiblio- 
graphie. 3 (1. 9. 1940 - 1. 3. 1941). — Kriickmann O., Sethe’s Buch iiber die Entstehung 
der Schrift. — Gordon C. H., Aramaic Incantation Bowls (Continued). — Simon J., 
Notes bibliographiques sur les textes de la ,,Chrestomathia Aethiopica“ de A. Dillmann. 


Ostasiatische Zeitschrift (Berlin). 


XIV. 1938. 4-5. Bachhofer Ludwig, Zur Geschichte der chinesischen Plastik vom 
VIII.-XIV. Jahrhundert. — Loehr Max, Das Rolltier in China. — Rau Heimo, Unter- 
suchungen zur mittelalterlichen Kunstgeschichte Ostturkestans. — Prip-Moller, Streif- 
lichter auf die Entwicklung des Bauplans chinesischer buddhistischer Kléster in ihrem 
Verhaltnis zum buddhistischen Kultus. — 6. Boerschmann Ernst, Die Pai t’a von 


Suiyiian, eine Nebenform der T’ienningpagoden. — Meister P. W., Edelmetallarbeiten 
der Mongolenzeit. — Liidtke Fritz, Altjapanische Kunst. — Rau Heimo, Eine Fehl- 
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datierung der Turfanmalerei. — Hackin J., Die Arbeiten der franzésischen Archéo- 
logischen Delegation in Afghanistan. — Speiser Werner, Weitere Erganzungen zu 
Waley’s Index. — XV. u. XVI. 1939-1940. 1-2. Reidemeister L., Das Yiieh-yao. — 
Graf Strachwitz A., Chinesisches T’ang-Silber und ost-westliche Kunstbeziehungen. — 


Kuhn Franz, Die Verschwérung. Ein Kapitel aus San kwo tschi. — 3-4. Reide- 
meister L., Studien zum Ko-kutani. — Kiimmel O., Ein japanisches Bildmarchen des 
15. Jahrhunderts. Das Amewakamiko no Sdshi des Tosa Hirokata. — Li Li-weng, 


Die vollkommene Frau. Das chinesische Schonheitsideal. Ubersetzt von W. Eberhard. I. 


Praehistorische Zeitschrift (Berlin). 


XXVITI.-XXIX. 1937-1938. 3-4. Willvonseder Kurt, Das Laténe-Graberfeld von 
Brunn an der Schneebergbahn in Niederdonau. — Dehnke Rudolf und Thieme Ursula, 
Burgundische Graber von Lichtenburg, Kreis Torgau. — Doppelfeld Otto und Behm 
Ginter, Das germanische Dorf auf dem Barenhorst bei Nauen. — Gandert O. F., Vor- 
laufige Bemerkungen iiber die Tierreste aus der Siedlung bei Nauen-Barhorst. — 
XXX-XXXI. 1939-1940. 1-2. Schiemann Elisabeth, Kritisches zur Datierung alter 
Getreidefunde. — Wiegers Fritz, Ein Acheul-Faustkeil von Etingen (Altmark). — 
Gross Hugo, Die Renntierjager-Kulturen OstpreuBens. — Gripp Karl, Die Grundlagen 
fiir die Altersbestimmung der Hamburger Stufe. — Gross H., Uber einige strittige 
Fragen der Spateiszeitforschung. — Hanéar Franz, Zum Problem der Venusstatuetten 
im eurasiatischen Jungpalaolithikum. — Nietsch H., Beschreibung einer Hirtensiedlung 
an der unteren Drau, als Beitrag zur Beurteilung vorgeschichtlicher Siedlungsgrund- 
risse. — Potratz Hanns A., Die Luristanbronzen des Staatlichen Museums fiir Vor- 
und Friihgeschichte zu Berlin. — Kleemann Otto, Der Verwahrfund von Oberthau. — 
Werth E., Die Oertze-Terrasse und ihre steinzeitlichen Kulturen. Zugleich ein Beitrag 
zur Frage der Siidgrenze der letzten Vereisung. — Stampfuss R., Hiigelgrabfunde der 
Hallstattzeit von der Bonninghardt. — Marschalleck Karl H., Die ostgermanische 
Siedlung von Klestow bei Frankfurt (Oder). 


Primitive Man (Washington). 


XII. 1939. 2. Speck Frank G., Catawba Religious Beliefs, Mortuary Customs 
and Dances. — Cooper John M., A Note on Adjustment and Culture. — 3. Rossignol M., 
Property Concepts among the Cree of the Rocks. — Fuchs Stephen, Birth and Childhood 
among the Balahis. — 4. Heizer Robert F., The Bulbed Enema Syringe and Enema 
Tube in the New World. — Gloria Manuel, A Visit to the Negritos of Central Panay, 
Philippine Islands. — McVicar Thomas, Wanguru Sibs and Names. — XIII. 1940. 
3-4. Fuchs Stephen, The Funeral Rites of the Nimar Balahis. — Heizer Robert F., 
The Frameless Plank Canoe of the California Coast. 


Rassenbiologische Untersuchungen aus dem hygienischen Institut der medizi- 
nischen Fakultaét zu Kanazawa (japanisch) (Kanazawa). VII. 1939. 


Kato Y., Physisch-anthropologische Untersuchung tiber die Hida~-Bewohner. — 
Kato Y., Physisch-anthropologische Untersuchung iiber die Satuma-, Osumi-, Amamio- 
sima- und Riyfkyfi-Insulaner. — Koya Y. und Takabatake T., Beitrag zur Unter- 
suchung des konstitutionellen Befindens der Schulkinder Japans. — Takabatake T., 
Forschung iiber die Wachstumsvariation der Rassenmerkmale und deren Eigenschaften. -- 
Takabatake T., Uber die relative Kopflange und relative Kopfbreite. 


Religions (London). 


1939. 28. July. Rechnitz Wilhelm, Music and Dance in Ancient Religions. — 
Hopkins Pryns, Religion and Belief in Personal Deity. — 1940. 31. Hari Singh Gour, 
Hinduism and Modern Thought. — The Lamas of Tibet. 


Revista de Historia de America (México). 


1940. 9. Emiliano Jos., Fernando Colén y su Historia del Almirante. — Méndez 
Arceo Sergio, Documentos inéditos que ilustran los origenes de los obispados Carolense 
(1519), Tierra Florida (1520) y Yucatan (1561). — 10. Altamira Rafael, Los Cedularios 
como fuente histdrica de la Legislacién Indiana. — 1941. 11. Norton Luiz, A Coloniza¢gao 
Portuguesa do Brasil (1500-1550). — Donoso Ricardo, El Archivo Nacional de Chile. 


Revista do Arquivo Municipal (Sao Paulo). LXXIV. 1941. 


Tibirigd Ruy W., O homem do ,,Sambaqui‘‘. — Krause Fritz, Nos sertoes do 
Brasil. 
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Revista Mexicana de Sociologia (México). 


I. 1939. 1. Siches Luis Recaséns, La Actual Revisién Critica de la Sociologia. —- 
La Exposicién Etnografica de la Universidad Nacional. — Barragan René, Religion 
y Economia en el Pensamiento Sociologico de Max Weber. — Pallares Eduardo, Los 
Fundamentos Psicologicos del Derecho de Propriedad. — Gonzales Francisco Rojas, 
Las Industrias Otomies del Valle del Mezquital. — 3. Martinez G. Raul, Los Aztecas. — 
Rivera Virginia Rodriguez, Las Adivinanzas en México. — Mendieta y Nunez Lucio, 
Ensayo sobre el Alcoholismo entre las Razas Indigenas de México. — Alpert Harry, 
Emilio Durkheim y la Psicologia Sociologista. — 4-5. Gonzalez Francisco Rojas, Los 
Mazahuas. — II. 1940. 1. Gaos José, Sobre Sociedad e Historia. — Brunner Eduardo S., 
Las Técnicas del Estudio de la Comunidad. — Mirkowich Nicholas, Los Cambios de 
Poblacién entre los Indios Navajos. — Mendoza Vicente T., Los Cantos de Arada en 
Espana y México. — Gonzalez Bonilla Luis A., Los Yaquis. — 2. Feldman Valentin, 
El Problema de las Clases Medias en la U. R.S. S. — Barragan René, Ensayo de una 
Determinacién Sociolégica del Derecho. — de la Cerda Silva Roberto, Los. Mixes. — 
Joussain André, Las Crisis de la Civilizaci6n. — 3. Woofter T. J., El Porvenir de la 
Emigracién on los Estados Unidos de Norteamérica. — Gomez Robleda José, Epocas 
Evolutivas de la Vida Humana. — de la Cerda Silva Roberto, Los Mame. — 4. Echa- 
varria José Medina, Sobre la investigacién social en nuestros dias. — White R. Clyde, 
Ciencia social y administracién social. — Mendieta y Nunez Lucio, El método experi- 
mental en Sociologia. — de la Cerda Silva Roberto, Los Zoque. — III. 1941. 1. Mac-Lean 
y Estends R., El Sirvinacuy. — Matrimonio de prueba entre los aborigenes peruanos. — 
Willems Emilio, Procesos de Culturalizacién Lingiiistica entre poblaciones brasilenas 
de origen germdnico. — de la Cerda Silva Roberto, Los Huave. 


Revue de 1’Institut de Sociologie (Bruxelles). XIX. 1939. 
2. Larock Victor, Lucien Lévy-Bruhl et la psychologie des non-civilisés. 


Revue des Etudes Grecques (Paris). LIT. 1939. 


246-247. Gernet Louis, L’institution des arbitres publiques a Athénes. — Kamp- 
mann-Platt Lucienne, Chien tirant la charrue. Peinture d’un vase antique. — Mirambel 
André, Le Vocabulaire technique musical en grec moderne. 


Rig (Stockholm). 1940. 


___ Etzler Allan, Gypsies in Sweden. — Hernmarck Carl, Zunftwesen und Zunft- 
politik in den Goldschmiedeamtern Schwedens 1622-1720. — Widéen Harald, ,, Domine, 
memento me... Medieval Sepulchral Art in Sweden. — Karlson William, A Contri- 


bution to the History of Funeral Ceremonies and Customs among the Nobility in the 
17th Century Sweden. 


Sinica (Frankfurt a. M.). 


XIV. 1939. 3-4. Forke Alfred, Die chinesischen Skeptiker. — Tsau Tsau’s Flucht. 
Aus dem San Guo-sdchi tibersetzt von Irmgard Grimm. — Moculin, Ein Heldenepos 
der Golden. Aus dem Chinesischen iibersetzt von John Hefter. — Der Sprung in den 
Wildbach. Aus dem San Guo-dschi iibersetzt von Franz Kuhn. — Werner Joachim 
Ein hunnisches Lager der Han-Zeit in Transbaikalien. — 5-6. ,,Die Pfauen flogen nach 
Siidosten”. Von einem unbekannten Dichter aus der Han-Dynastie, iibersetzt von 
Chiang Hstieh-wen. — Ein Thron mu& wandern. Eine Episode aus dem San Guo-dschi, 
ibersetzt von Franz Kuhn. — Liao Bao-seing, Die Geschichte des chinesischen Geldes 
(Von den Uranfangen bis zur Errichtung der Chinesischen Republik). — Loehr Max 
Studie tiber Wang Mong (Die datierten Werke). — Otte Friedrich, Der Landverkehr 
in China. Vom Schubkarren zur Eisenbahn, Auto und Flugzeug. — XV. 1940 
1-2. Boerschmann Ernst, Chinesische Giirtelschnallen, Sammlung Olga Julia Wegener, 
im China-Institut Frankfurt a. M. — Franke Herbert, Dschau Mong-fu, Das Leben 
eines chinesischen Staatsmannes, Gelehrten und Kiinstlers unter der Mongolenherr- 
schaft. — von Franyo Zoltan, Chinesische Gedichte, aus dem Urtext iibertragen — 
Bao-seing Liao, Die Geschichte des chinesischen Geldes (Von den Uranfangen bis zur 
Einrichtung der Chinesischen Republik). 1. Fortsetzung : III. Metallgeld. A. Kupfer- 


geld. — Rouselle Erwin, Geistiges Leben i S = SG ij i “gets 
chinesischen Buddhismus. . opens gt ean. Scuckij J., Ein Dauist im 


Schweizerisches Archiv fiir Volkskunde (Basel). 
(Vgl. ,,Archives Suisses des traditions populaires“). 
XXXVIT. 1939. 3. Singer S., Sprichwortstudien, — Diibi Heinrich, Von Drachen 


und Stollenwurmern. — Steinegger A., Allerhand V i 
© A.; olkskundliches aus de It - 
hausen. — Baumann Ernst, Heimsuchungen aus der Zeit der pears ia cone 
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Fanny, Volkskundliches aus dem Reisebericht Thomas Platters, d. j. — XXXVIII. 1941. 
4. Wackernagel H. G., Die Pfeiferknaben von Boersch im Jahre 1525. — Waldmeier- 
Brockmann, Sammelwirtschaft in den Schweizer Alpen. 


Studia Fennica (Helsinki). IV. 1940. 


, Krompecher Bertalan, Die Entstehung des Kalevala. — Laiho Lauri, ,,Komm 
nicht, Frost, in die Stube‘. Eine vergleichende Wiegenlied-Schwank-Studie. — Haavio 
Martti, Le serpent nourrisson. — Virtanan E. A., Uber das Jagdrecht der Karelier. 


Studi e Materiali di Storia delle Religioni (Bologna). 


XV. 1939. 1-2. Guarducci Margherita, L’inno a Zeus Dicteo. — Krappe Ale- 
xander H., Tyndare. — Brelich Angelo, Il mito nella storia di Cecilio Metello. — 
Muzzioli G., Urna inscritta nel Museo delle Terme. — 3-4. Guarducci Margherita, 
Angelos. — Merkel R. F., Zur Geschichte der Erforschung Chinesischer Religionen. — 
Villa Emilio, Le gesta di Karit-Na‘man re di Tiro e Sidone. — Villa Emilio, Il valore 
paleografico del segno sumero TIL e la biblica Eva (,,vita‘‘). — XVI. 1940. 1-4. Guar- 
ducci M., Il cane di Zeus. — Mensching G., Typologie der Offenbarung. — Furlani G., 
Interdetti Assiri. — Jakobsohn, Einige Merkwiirdigkeiten der altagyptischen Theo- 
logie. — Turchi N., Rediculus — Quo vadis. 


The Journal of the Anthropological Society of Tokyo (japanisch) (Tokyo). 


LIV. 1939. 615. Komai Kazuchika, A Note on the Bronze Remains from Chihfeng, 
Manchoukuo. — Suda Akiyosi, On the Palm and Sole Pattern in the Oroks and the 
Giliaks. — 616. Kono Isamu, Notes on the Pipe for Inflating the Float. — Sugiura 
Kenich, Fishing in Yap. — Kuroda Seikichi, Studies on Some Characters of the Face 
of the Koreans. V. — 617. Akabori Eizo, A few additional findings from Djalai-nor 
deposit, North Manchuria. — Kutsuna Masachika, Uber den Achselgeruch und das 
klebrige Ohrenschmalz bei den Formosa-Chinesen. — Taki Ryoichi, A Note on the 
Drum of Shaman in Manchuria. — Hasebe Kotondo, Uber die Briiste der Mikrone- 
sierinnen. — 618. Goto Shuichi, Iron Arrow-heads of the Ancient Burial Mound 
Period. — Hayashi Kaiichi, On Some Artifacts from the Stone Age Sites in Hida 
District. — Kono Isamu, Notes on the Prehistoric Artifacts from Uzanto, Formosa. — 
619. Ichiro Yawata, Notes on Some Prehistoric Relics from Northern Manchuria. — 
Kyoichi Arimitsu, The Type and Distribution of Polished Stone Swords found in 
Korea. — Masayoshi Miura, Uber die Fingerbeeren-Figuren der Osumi-Leute. — 
620. Yasuo Yokoh, Messungen an Sachalin-Insulanern. — Tsuguo Mikami, The J’uan- 
shantzu site at the Kirin Plains Manchuria. — Seikichi Kuroda, The Whorl on the 
Head-hair in the Japanese and the Koreans. — Naoshige Okuda, The Secondary Deposits 
at Ku-hsiang-tung, Manchuria. — 621. Kutsuna Masachika und Yamasita Seiiti, Die 
Blutgruppenverteilung bei den Hakka in Formosa. — Mabuchi Toichi, Swings among 
the Formosan Aborigins. — Kanbayachi Atsuo, Notes on the Daggers of Ancient Japan. 
—  Ezaka Teruya, Shirazaki Takasuke and Serizawa Chosuke, Distribution of Early 
Stone Age Sites in the Prov. of Izu, Sagami, and Musashi. — 622. Sakazume Nakao, 
General View of Stone Age Sites in Imbagun, Chiba-ken. — Hasabe Kotondo, Prelude 


to the Zinruigaku Zassi. — 623. Tsunoda Fumie, Researches on the Shell-mounds of 
Higashikuriyama, Hitachi. —- Wada Itaru, Uber die Gestaltung des Unterrandes der 
Apertura piriformis und die Forma subnasalis bei den Tayal in Formosa. — Naora 


Nobou, Review on ,, The Secondary Deposits at Ku-hsiangtong, Manchuria by Okuda‘. — 
624. Sugiyama Sueo, On Hayokpe, a Primitive Garb of Ainu. — Yamasita Seiiti, Uber 
den Achselgeruch und das klebrige Ohrenschmalz bei den Hakka in Formosa. — 
Hasabe Kotondo, The Cattle in the Japanese Stone Age. — Naora Nobuo, Animal Bones 
Excavated from the Shell-mounds of Motowanishi, Hokkaido. — Okuda Naoshige, 
Note on the Prehistoric Artifacts from Sunghuaching, North Manchuria. — Yawata 
Ichiro, Additional Notes on Some Prehistoric Relics in Northern Manchuria. — 
625. Wajima Seiichi, A Report on the Neolithic Sites arounds Lake Inba, Seitama-Ken. — 
Miura Masayoshi, Uber die Fingerbeeren-Figuren der Satsuma-Leute. — Hasebe 
Kotondo, On the Collection of the Late Baron Kohei Kanda in the Anthropological 
Institute of Japanese Imperial University of Tokyo. — 626. Suzuki Hisashi, On the 
Phalanx of Deer and Wild Boar with the Hole Resembled to socalled Reindeer-pipe. — 
Suenaga Masao, Reviews on the Sugiyama’s Paper in the Preceding Number. — Ino 
Tentaro, A History of Research on the Pottery of Okhotsk Type. — Hasebe Kotondo, 
On the Shell-mounds Human Bones collected in Our Institute before 1893. — Kono 
Isamu, Notes on the Urn of Human Figure in Prehistoric Japan. — LV. 1940. 627. Komai 
Kazuchika, On the Eave Tile with Dragon Ornament from I-shien Ho-pei. — Egami 
Namio, Notes on the Tooth-chipping Custom among the Inhabitants of Southern 
China. — Kono Isamu, Studies on the Human-figured Urns. — Naora Nobuo, Prehistoric 
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ra in Japan. — Hasebe Kotondo, Ancient Japanese People. — 628. Suda Akiyoshi, 
soe of the Ryukyu Islanders. — Sugiyama Sueo, Knitworks of the Ainu. — 
Hasebe Kotondo, On the Human bone Relics from a Cave in Nan Hsao Tsun, Shan 
Hsi. — 629. Yokoh Yasuo, Die Mongolen (Autoreferat). — Ofuji Tokihiko, The Oven 
and the Fireplace. — Kubudera Itsuhiko and Chiri Mashio, On the ,,.Pakoro-Kamui 
of Ainu. — Hasebe Kotondo, The Lord of Daishéji. — 630. Komai Taku, Eugenical 
movements viewed from genetics. — Sugiura Keniichi, Totemism in Palau. — Hasebe 
Kotondo, On a horn-core of the ox, from the Shellmounds of. Hobi, Mikawa. — 
Kubodera Itsuhiko and Chiri Mashio, On the ,,pakoro-kamui’ of Aino (II). — 
631. Natori Takemitsu, The Genealogy of Aino on the Saru River. — Goto Shuichi, 
On the head-gear in ancient Japan. — Hasebe Kotondo, A left metacarpus of a horse 
from the shell-mounds at Atsuka, Aichiken. — 632. Yawata Ichiro, Prehistorical Explora- 
tion in the Northern Part of Marianas Islands. — Onishi Masao, Anthropologische 
Untersuchungen iiber das Jochbein an Mongolen, Chinesen und Koreanern. — Hasebe 
Kotondo, On a Sketch of Haniwa Clay figure in British Museum’s Possession. — 
633. Fujita Tsunetaro, Uber die ,,[ndividualitat’’ der Zahne und ihre anthropologische 
Bedeutung. — Komai Kazuchika, ,,Gembu‘' Styles and Scytho-Sibirian Motives. — 
Segawa Kokichi, Notes on the Tobacco Pipes of Musha-tribe, Formosa. — 634. Yawata 
Ichiro, Ancient Relics from Alamagan, Mariana Islands. — Cho Sanshé, Anthropologische 
Untersuchungen der Peipo in Formosa. Uber die Blutgruppen der Banran-Bewohner. — 
Niioka Takehiko, Prehistoric Sites along the North-Western Coast of Southern Sag- 
halien. — Nakano Tomoaki, Formosan Bows and their Cultural Relation. — 635. Ima- 
mura Yutaka, On the Fujita’s Article ,,Uber die ‘Individualitat’ der Zahne und ihre 
anthropologische Bedeutung“. — Onishi Masao, Uber die Form-Verhalten des Unter- 
randes der Apertura piriformis bei den Mongolen, Chinesen und Koreanern. — 
Sakazume Nakao, Shell Ornaments from the Ancient Tombs of Japan. — 636. Hasebe 
Kotondo, Deformed Ear in the Truk Islanders. — Sugiyama Sueo, Iku-pashui of the 
Ainu modeled on the Japanese Sword. — K6éno Isamu, Earthern Ear-plugs from the 
Shell-mounds of Shimpukuji, Saitama Prefecture. — Goto Shuichi, Arrowheads in the 
Shés6in. — 637. Sugiura Kenichi, Words of Respect in Ponape Islanders. — Suzuki 
Hisashi, Uber 3 neugefundene Falle von Zackenfeilung. — Miyake Soetu, Uber die 
Ohrhéhe des Kopfes der Kigaisima-Insulaner. — Fujita Tsunetaro, Answers to Dr. Y. 
Imamura. — Yoshida Kaku, Shell-mounds of Ishigami, Saitama Prefecture. — 
638. Tanaka Shigeo, Uber die Blutgruppen der Yiilin-Li der Insel Hainan. — Yawata 
Ichiro, A Pottery from Lugi, Rota-Island. — Suda Akiyoshi, A Note on the Population 
of Orokes. — Mitsumori Sadao, On the Sites containing Pottery with printed Pattern.— 
Hayashi Kaiichi, Notes on Yayoishiki Pottery and stone Implements discovered from 
Kinencho, Gifu-Shi. 


The Journal of the Indian Anthropological Institute (Calcutta). I. 1938. 


1-2. Hutton J. H., Future of Anthropology in India. — Gordon D. H., Pre- and 
Proto-Historic Archaeology in India. — Mills J. P., A Lhota Naga ,,Apotia‘‘ Death. — 
Da Silva Correia Germano, Anthropology in India and Ethnical Position of Indians. — 
Chattopadhyay K. P., Indian Oil Presses and Oil Extraction. — Sekher Sarkar Sasanka, 
A Proposed Classification of the Nasal Elevation Index. — Bonnerjea Biren, Fish-Hooks 
in North-America and their Distribuiton. 


The Journal of the Polynesian Society (New Plymouth). 


XLVIII. 1939. 2. Phillipps W. J., An Introduction to Maori Pounding Imple- 
ments. — Billimoria N. M., The Panis of the Rig Veda script of Mohenjo Daro and 
Easter Island. — Houston John, A West Coast Tauihu. — Teviotdale David, Excava- 
tion of Maori Implements at Tarawai Point, Otago Heads. — Delph L. W., Cave Dra- 
wings near Tongaporutu, Taranaki. — IL. 1940. 4. Firth Raymond, The Analysis of 
Mana: An Empirical Approach. — Andersen Johannes, Maori Religion. — Ross, 
Alan S. C., The Easter Island Tablet Atua-mata-riri. — Carr Denzel, A Note on Poly- 
nesian Orthography. — Emory Kenneth P., A Newly Discovered Illustration of Tua- 
motuan Creation. — Ivens W. G., Melanesian Modes of Speech. — Andersen Johannes 
The So-called ,,Spool' Artifact. — Kelly Leslie G., Some New Information Concerning 
the Ship Boyd. — Kelly Leslie G., Fragmentary Matter Concerning Hongi-hika. — 
L. 1941.1. Knapp F. V., Maori Saws. — Ivens W. G., Melanesian Modes of Speech. — 
The Oldman Collection of Polynesian Artifacts. — Parham H. B. R., Fiji Plants, their 
Names and Uses. — 2. Elbert Samuel H., Chants and Love Songs of the Marquesas 


Islands, French Oceania. — Fairfield F. G., Maungakiekie. — ji 
Plants, their Names and Uses. adie ale Be Tid Rodi inte 
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The Journal of the Royal Anthropological Institute (London). LXIX. 1939. 


: 1. Buxton Dudley, Trevor J. C., Blackwood B., Measurements of Oxfordshire 
Villagers. — Williams F. E., The Reminiscences of Ahuia Ova. — Paterson T. T., 
Anthropogeographical Studies in Greenland. — Chadwick Nora K., The Distribution 
of Oral Literature in the Old World. — Jeffreys M. D. W., Some Notes on the Ekoi. — 
Salaman R. N., Deformities and Mutilations of the Face as depiceted in the Chimu 
Pottery of Peru. 


The Journal of the Siam Society (Bangkok). XXXI. 1939. 
(von Vol. XXXII an neuer Titel, siehe unten.) 


_ 2. Marchal Henri, Khmer Art and the Work of the Ecole Frangaise de |’Extréme- 
Orient. — Dhani Nivat, The City of Thawarawadi Sri Ayudhya. — Seidenfaden Erik, 
Siam’s Tribal Dresses. 


The Journal of the Thailand Research Society (Bangkok). 


XXXIT. 1940. 2. Prince Damrong, On the Origins of Meklong and Jetavan. — 
Prince Varnvaidya, Philological Notes. — Prince Dhani Nivat, On the Origin of the 
Kosa. — XXXIII.1941. 1. Prince Bidya, Sebha Recitation and the Story of Khun 
Chang Khun Phan. — Seidenfaden Erik, An Appreciation of the Cahiers de 1’Ecole 
Frangaise d’Extréme-Orient. — Notification of the Royal Institute concerning the 
Transcription of Thai Characters into Roman. 


The Moslem World (New York). 


XXIX. 1939. 4. Jurji Edward J., The Alids of North Syria. — Loehlin C. H., 
Sufism and Sikhism. — Calverley Edwin E., The Fundamental Structure of Islam. — 
Donaldson Dwight M., The Sufi Poem, ,,Milk and Sugar“. — XXX. 1940.1. Storm 
Ida Paterson, Early Christianity in Arabia. — Flory Vera Elizabeth, Women and Culture 
in Islam. — Pickens Claude L., Islam in the Philippines. — Blasdell R. A., The Drum 
As Used For Mosque Services. — Mason Isaac, The Future of Islam in China. — 
2. Winnet F. W., The Daughters of Allah. — Zwemer S. M., Islam in Madagascar. — 
Young H. B., The Near East in South America. — 3. Darbishire R. S., The Philoso- 
phical Rapprochement of Christendom and Islam. — Riggs Charles T., Turkish Trans- 
lations of the Bible. — Levonian Lootfy, The Doctrine of Man in Islam. — Bishop E. F. F., 
Form-Criticism and the Traditions of An-Nawawi. — Goodsell Fred F., Religious 
Liberty in Islam. — Contento Paul A., Islam in Yunnan To-day. — 4. Jurji Edward J., 
The Islamic Theory of War. — Smith Margaret, Transmigration and the Sufis. — 
Mendelsohn Isaac, The Samarqand Kufic Qur’an. — Miller William M., The Bahai 
Case Today. — XXXI. 1941.1. Pickens C. L., The Moros of the Sulu Sea. — van der 
Meulen D., The Mecca Pilgrimage and Its Importance to the Netherlands East Indies. — 
Darbishire R. S., The Social Principle of Equality in the Qur’an. — 2. Blasdell R. A., 
The Muslim Attitude toward Sin. — Wolf C: Umhau, Luther and Mohammedanism. — 
3. McLeish Alexander, A Racial Melting Pot (Malaya). — Voehringer E. F., Moslems 
in Togoland. — Montgomery James A., Arabic Names in I. and II. Kings. — Haas S. A., 
The Creation of Man in the Koran. — Hitti Philip K., Islamic Studies at Princetown. — 
Jurji E. J., Islam in the Museum of Religions. — 4. Winnet F. V., Pre-Islamic Arabic 
References to Jesus. — Bishop Eric F. F., The Eye of the Needle. — Zwemer Samuel M. 
and Zwemer Margret C., The Rose and Islam. — Chew Samuel C., Islam and Eng- 
land during the Renaissance. — Glazer Sidney, The Alfiyya-Commentaries of Ibn Aqil 
and Abu Hayyan. 


The Museum of Far Eastern Antiquities Stockholm Bulletin (Stockholm). 


XI. 1939. Andersson J. G., Topographical and Archaeological Studies in the 
Far East. — XII. 1940. Karlgren Bernhard, Grammata Serica, Script and Phonetics 
in Chinese and Sino-Japanese. — Sirén Osvald, Chinese Marble Sculptures of the Transi- 
tion Period. — XIII. 1941. Karlgren Bernhard, Huai and Han. 


The Netherlands Indies (Amsterdam). 
cf. Bulletin of the Colonial Institute Amsterdam. 


The Philippine Journal of Science (Manila). LX XII. 1940. 


4. Domantay José S., The fishing industry of Margosatubig. — Vanoverbergh 
Morice, The verbal prefixes Mang and Ma and defective verbs in Iloko. 
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The University of New Mexico Bulletin (New Mexico). 
Anthropological Series, Vol. III./2. 1939. 


Preliminary Report. On the 1937 Excavation, Be 50-51. Chaco Canyon, New 
Mexico. 


Tijdschrift van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijskkundig Genootschap 
Amsterdam (Leiden). 


LVI. 1939. 4. Tideman J., Episode uit de pacificatie van den Vogelkop. — 
Kortlandt A., Lapland. Een Sociaal-geografische studie naar aanleiding van reizen 
in 1934 en 1935. — 5. De expeditie van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig 
Genootschap naar het Wisselmerengebied en het Nassaugebergte op Nederlandsch 
Nieuw-Guinea in 1939. Volgens het dagboek van den expeditie-leider C.C. F.M. Le 
Roux loopende van 28 Juni tot 26 Juli 1939. — Wissmann H. von, Kort bericht over 
het eerste gedeelte der reis van D. van der Meulen en H. von Wissmann in Zuid-Arabie 
in 1939. Beobachtungen auf einer Landreise von Aden nach Hadramaut. — 6. De 
expeditie van het Koninklijk Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap naar het 
Wisselmerengebied en het Nassau-gebergte op Nederlandsch Nieuw-Guinea in 1939. 
Volgens het dagboek van den expeditie - leider C.C. F.M. Le Roux, loopende van 
27 Juli tot 1 September 1939. — Brouwer D., Id. Kort verslag van het medisch en 
anthropologisch werk in het merengebied. — Van Lynden A. J. H., Op zoek naar Suri- 
name’s zuidgrens. De grensbepaling tusschen Suriname en Brazilie 1935-1938. Met 
korte verslagen van F. H. M. van Straelen, K. Meuldijk en H. E. Rombouts. — 
LVII. 1940. 1. De Expeditie van het Koninklijk Nederlandsch Aardijkskundig Genoot- 
schap naar het Wisselmerengebied en het Nassaugebergte op Nederlandsch Nieuw- 
Guinea, Volgens het dagboek van den expeditie leider C.C. F. M. Le Roux, lopende 
van 2 September tot en met 6 October 1939. — 2. De expeditie van het Koninklijk 
Nederlandsch Aardrijkskundig Genootschap naar het Wisselmerengebied en het Nassau- 
gebergte op Nederlandsch Nieuw-Guinea. Volgens het dagboek van den expeditie 
leider C. C. F. W. Le Roux, loopende van 7 October tot en met 22 November 1939. — 
Uittreksel van het algemeen verslag van de Nederlandsch-Indische-Amerikaansche 
expeditie naar Nieuw-Guinea 1938-1939. Archbold-Expeditie. — 3. Schnitger F. M., 
Het onstaan der Rijken aan de Kampar Kanan. — Uittreksel van het algemeen verslag 
van de Nederlandsch-Indische-Amerikaansche expeditie naar. Nieuw-Guinea 1938-1939 
(Archbold-Expeditie). — Eyma P. J., Verslag van den tocht ten Noorden van het 
Paniaimeer, 3 October - 4 November 1939. — Geyskes D. C. en Stahel G., Drie ver- 
kenningsvluchten boven Suriname’s binnenlanden met het K.L.M. vliegtuig ,,de 
Snip. — 4. de Jong J. A., Megalithische-oudheden op het Yang-hoogland. IV. — 
Witkamp H., Langs de Lariang-rivier (West-Celebes). — 5. Miinsterberger W., Nias 
en Marquesas. Proeve van een ethnografisch onderzoek over het cultuur-contact. — 
6. Schepers Ir. J. H. G., De economische structuur van British West-Afrika. — 
LVIII. 1941. 2. Butter J., Mesolithicum in Podsolprofielen in Beerserveld en Beerserveen 
bij Ommen. — Obdeijn V., Zuid-Sumatra volgens de oudste berichten. I. De geomorfo- 
logische gesteldheid van Zuid-Sumatra in verband met de opvatting der ouden. — 
van Nouhuys J. W., D’Albertis en zijn kaart van de Fly River. — van de Koppel C., 
Een reis door het droge Noordoosten van Brasilie en eenige interessante gewassen. — 
3. Heslinga M. W., De onderdeelen van het Twentsche borrenhuis en hun benamingen. — 
Molen S. J. van der, Het vraagstuk der Friesche ga-namen. — Obdeijn V., Zuid-Sumatra 
volgens de oudste berichten. Il. De goud- en specerij-eilanden. — Kleiweg de Zwaan J. P., 
Oude urn-schedels van Melolo (Oost-Soemba). — Oestreich K., IJstijd en actualisme. 
Opmerkingen naar aanleiding van de verhandeling van dr. C. G.S. Sandberg : Ist die 
Annahme von Eiszeiten berechtigt ? — 4. Obdeijn V., Zuid-Sumatra volgens de oudste 
berichten. III. (Slot) Taprobane. — Oudschans Dentz Fred., Wanneer heeft de Portu- 
geesche zeevaarder Bartholomeus Diaz de Kaap de Goede Hoop ontdeckt ? — van de 
Koppel C., Het Amazone-gebied als producent van tropische grondstoffen. — 5. Dammer- 
man K. W., Natuurbescherming in Nederlandsch-Indie. — Schepers J. H. G., De Werk- 
zaamheden van den Topografischen Dienst in Nederlandsch-Indie in het Tijdvak 1930 
t-m 1938. — Vink G. J., Over de Mogelijkheid van Kolonisatie van Blanken in Suri- 
name. — Raptschinsky B., West-Siberie. — Boissevain H., De Rivierformen in Sedi- 


mentatiegebieden. Roessel B., Over tot nu toe onbekende Hydrologische Faktoren, 
die het Regime van Rivieren beheerschen. 


Tijdschrift voor Zendingswetenschap (Oegstgeest). 


LXXXIII. 1939. 6. Gouweloos J.M., Kracht, geesten, goden. — LX XXIV. 1940-41. 


6. Van Nes H.M., Livingstone en de L. M.S, — Hueting A., Geschiedenis der Zen- 
ding op Boeroe. 
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T’oung Pao (Leiden). 


XXXV. 1939. 1-3. Stein Rolf, Leao-tche. — Fazy Robert, Le cas Moorcroft, 
un probleme de l’exploration tibétaine. — Erkes Eduard, The God of Death in ancient 
China. — 4 Dubs Homer H., Wang Mang and his economic reforms. — Boodberg 
Peter A., ,, [deography” or Iconolatry ? — Moule A. C. and Chung Kei-Won, The Ta-Ming 
Shih-lu (Cambridge and Princeton). — 5. Peake Cyrus H., A Comparison of the various 
Editions of the Ch’ing Shih Kao. — Erkes Eduard, Zum altchinesischen Orakelwesen. — 
XXXVI. 1940-41. 1. Eberhard Wolfram, Bemerkungen zu statistischen Angaben der 
Han-Zeit. — Erkes Eduard, Das Pferd im alten China. — Dubs Homer A., A military 
Contact between Chinese and Romans in 36 B.C. 


Trabathos da Sociedade Portuguesa de Antropologia e Etnologia (Porto). [X.1939. 


_ _ 1-2. Sarmento Alexandre, Gente de Menongue. — Pina Luiz de, Psicopatologia 
Criminal. — Leite da Costa Maria Irene, Trés casos de albinismo total. — Sarmento 
Alexandre Alberto, As figuras papilares digitais nos aborigines de Angola. — Teixeira 
Carlos, Notas arqueolégicas sébre o castro de Lanhoso. — Teixeira Carlos, Molde de 
fundi¢gao para machados de bronze de duplo anel. — Teixeira Carlos, Estagaéo romana 
de Canelas (Poiares-da-Régua). 


Tropisch Nederland (Amsterdam). XII. 1939-1940. 


13. Helbig K., Op landwegen in acht maanden door Borneo. — Wijdenes 
Oostwoud M. J. A., Beklimming van den Gedeh (West-Java). — Kesler C. K., 
De defensie der kleinere West-Indische eilanden in vroegere eeuwen. — Hallema A., 
Een Bezoek aan Soerabaja en omstreken voor een terug. Een tweede Indische 
, reisbrief‘‘ van honderd jaar geleden. — 14. Helbig K., Op landwegen in acht maanden 
door Borneo. — Schnitger F. M., Diervormige graven op Borneo, Sumatra en Nias. — 
Kesler C. K., De defensie der kleinere West-Indische eilanden in vroegere eeuwen. — 
15. Helbig Karl, Op landwegen in acht maanden door Borneo. In de diamantvelden 
bij Martapoera. — Hallema A., Een bezoek aan Soerabaja en omstreken voor een eeuw 
terug. Een tweede Indische ,,reisbrief‘‘ van honderd jaar geleden. — 16. Helbig Karl, 
Op landwegen in acht maanden door Borneo. In de diamantvelden bij Martapoere. — 
Hallema A., Een bezoek aan Soerabaja en omstreken voor een eeuw terug. Een tweede 


Indische ,,reisbrief“ van honderd jaar geleden. — Kesler C. K., De defensie der 
kleinere West-Indische eilanden in vroegere eeuwen. — 17. Helbig Karl, Op landwegen 
in acht maanden door Borneo. — Bos-Vergouw L., Aspecten van den medemensch. 


Bertie. — Nieuwenhuis A. W., De Indische volken in het hooge gebergte en in de lage 
streken, de Bataks. — 18. Helbig Karl, Op landwegen in acht maanden door Borneo. — 
Bos-Vergouw L., Aspecten van den medemensch. Een hoed en de waarheid. — 
Nieuwenhuis A. W., De Indische volken in het hooge gebergte en in de lage streken, 
de Bataks. — 19-20. Helbig Karl, Op landwegen in acht maanden door Borneo. — 
Nieuwenhuis A. W., De Indische volken in het hooge gebergte en in de lage streken, 
de Bataks. — 24. N., Mijn reis naar Indie véddér 50 jaar. — Niuewenhuis A. W., De 
Indische volken in het hooge gebergte en in de lage streken, de Bataks.— 22. N., Mijn 
reis naar Indie véér 50 jaar. — Kesler C. K., De grenzen van Suriname. — Nieuwen- 
huis A. W., De Indische volken in het hooge gebergte en in de lage streken, de Bataks. — 
23. Oostwoud Wijdenes M. J. A., Om Bandjermasin. Borneo. Takisong. — Kesler C. K., 
De grenzen van Suriname. — Nieuwenhuis A. W., De Indische volken in het hooge 
gebergte en in de lage streken, de Bataks. — 24. Eshuis Jr. W., De olifanten van 
Sumatra. — Oostwoud Wijdenes M. J. A., Om Bandjermasin. Borneo. Takisong. — 
Kesler C. K., De grenzen van Suriname. — Nieuwenhuis A. W., De Indische volken 
in het hooge gebergte en in de lage streken, de Bataks. — 25. Witkamp H., Langs de 
Digoel-Rivier. — Bos-Vergouw L., Indische Perikelen. — Oostwoud-Wijdenes M. J. A., 
Om Bandjermasin. Borneo. Sampit. — 26. Witkamp H., Langs de Digoel-Rivier. — 
Bos-Vergouw L., Indische Perikelen. — Oostwoud-Wijdenes M. J. A., Om Bandjermasin. 
Borneo. Sampit. 


Verhandlungen der Naturforschenden Gesellschaft in Basel (Basel). 


L. 1938-39. Auerbach G., Mikroskopische Untersuchungen einiger technischer 
Drogen aus Roti und Timor. — Bithler Alfred, Die Herstellung von Ikattiichern auf 
der Insel Rote. — Wirz Paul, Uber den indischen Milchquirl und die Butterbereitung 
in Indien. — LI. 1939-40. 1. Wirz Paul, Tonfiguren aus Ceylon. — Wirz Paul, Die 
Bedeutung der KokosnuB bei den Singhalesen. — Koby F.-Ed., Les usures séniles des 
canines d’Ursus spelaeus et la préhistoire. 
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Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes (Wien). 


XLVI. 1939. 3-4. Van Wijngaarden W. D., Drei Menschenfiguren der Vorzeit. — 
Thausing Gertrud, Die Auferstehung im Sohne. — Vycich] Werner, Bau und Ursprung 
der agyptischen Nisbe. — Friedrich Johannes, Borks neue Forschungen zum Mitanni- 
brief. Jirku A., Der Name der Stadt Jerusalem. — Binder Friedrich, Zur Aussprache 
des ,,K‘‘ und ,,Q“ bei den Beduinen Arabiens. — Binder Friedrich, Gabrin und Maqai- 
nama, zwei merkwiirdige Ortsnamen in der Wiiste ar-rub’ al-hali. — Feiler Wolfgang, 
Die Sprache der obermesopotamischen Arier. — Von Glasenapp Helmuth, Der Ursprung 
der buddhistischen Dharma-Theorie. — Frauwallner E., Der arische Anteil an der 
indischen Philosophie. — XLVII. 1940. 1-2. Diemke W., Die Entstehung des hypotak- 
tischen Relativsatzes in der Sprache der alten Agypter. — Rhodokanakis Nikolaus, 
Die Inschriften Gl. 424 und 825. — Kofler Hans, Reste altarabischer Dialekte. — 
Wiist Walther, Altpersisches. — 3-4. Friedrich Johannes, Urartaisches. — Friedrich 
Johannes, Zur Sprache von Qatna. — Brandenstein W., Neue Beobachtungen zur Stele 
von Lemnos. — Peradze Gregor, Uber die georgischen Handschriften in Osterreich. — 
Kofler Hans, Reste altarabischer Dialekte. — Schneider Ernst, Alt-indoarisch matya-, 
n. ,,Kniippel als bauerliches Werkzeug. — XLVIII. 1941. 1-2. Balez Heinrich, Zum 
Vorkommen des Schirmes in Agypten. — Thausing Gertrud, Agyptische Confixe und die 
agyptische Verbalkonstruktion. — Till Walter, Koptische Briefe. 1-2. — Kofler Hans, 
Reste altarabischer Dialekte (Fortsetzung). — Binder Friedrich, Uber die Altersbezeich- 
nungen der Kamele bei den heutigen Beduinen Arabiens. — Rosthorn A. v., Zur 
Geschichte der chinesischen Schrift (Vortrag). — 3./4. Appelt Karl, Arundo donax. 
Ein kulturgeschichtliches Mosaik. — Kofler Hans, Reste altarabischer Dialekte. (Fort- 
setzung.) — Gonda J., ,,Ein neues Lied“. — Monchi-Zadeh Davoud, Zur iranischen 
Volkskunde. 


Zalmoxis (Paris). 


I. 1938. Pettazoni Raffaele, Le corps parsemé d’yeux. — Przyluski Jean, Le culte 
de l’étendard chez les Scythes et dans l’Inde. — Coomaraswamy Ananda K., The 
Philosophy of mediaeval and oriental Art. — Hentze Karl, Le culte de l’ours ou du tigre 
et le t’ao-t’ie. — Rowland Jr. Benjamin, Buddha and the Sun God. — Eliade Mircea, 
Metallurgy, Magic and Alchemy. — Coman Jean, Orphée, civilisateur de l’humanité. — 
Caraman Petru, Xylogénese et lithogénése de homme. — Eliade Mircea, Mélanges : 
I. Notes de démonologie. II. Locum refrigerii. — Eliade Mircea, Le culte de la mandragore 
en Roumanie. — II. 1939. 1. Coomaraswamy Ananda K., Svayamatrnna : Janua Caeli. — 


Clemen C., Zalmoxis. — Eliade Mircea, Les livres populaires dans la littérature 
roumaine. — Coman Jean, Zalmoxis. — Caraman Petru, Xylogénése et lithogénése 
de homme (suite). — Eliade Mircea, Notes sur le symbolisme aquatique. 


Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellschaft (Leipzig). 


XCIII. 1939. 2-3. Héfner Maria, Zur Grammatik des Altsiidarabischen. — Poucha 
Paul, Tocharische Etymologien. — Munch P. A., Die wirtschaftliche Grundlage des 
israelitischen VolksbewuBtseins vor Saul. — Dornseiff Franz, Die antike Mimesis in 
der altvorderasiatischen Literatur. — Weller Friedrich, Schauplatz und Handlung im 
Buddhacarita. — Bouda Karl, Tscherkessische Volkslieder aus Armawir. — Hinz 
Walther, Zur iranischen Altertumskunde. — XCIV. 1940.1. Fischer A., Die Termino- 
logie der arabischen Kollektivnomina. — Liiders Heinrich, Nachtrage zum Kauma- 
ralata. — Eichhorn W., Die alteste Sammlung chinesischer Witze. Eine Studie zur 
Literatur- und Kulturgeschichte des zweiten und dritten Jahrhunderts. — Eissfeldt 
Otto, Zum geographischen Horizont der Ras-Schamra-Texte. — Duda Herbert W. 
Zu Bjorn Collinder’s osmanisch-tiirkischen Lautstudien. -— Melzer Uto, Zu “Antaras 
Mu allaqa. — 2. Hansen Olaf, Tocharisch-iranische Beziehungen. Ein Beitrag zur 
Lehnwortforschung Ostturkestans. — Pisani Vittore, Von Leochares bis Asvaghosa. 
Zur Geschichte eines Kunstmotivs. — Hoffmann Helmut, Zur Literatur der Bon-po. — 
Eilers Wilhelm, Kleinasiatisches. — Bouda Karl, Das Abasinische, eine unbekannte 
abchasische Mundart. — Benzing Johannes, Tschuwaschische Forschungen (I). — 
Breloer Bernhard, Die Sakya. —_3. Fischer A., Allerlei Bemerkungen zu meiner 
,,Arabischen Chrestomathie'’. — Brockelmann C., Neuere Theorien zur Geschichte 
des Akzents und des Vokalismus im Hebraischen und Aramaischen. — Meissner Bruno 
Eine griechisch-syrische Bilingue aus Qal’at Sim’An. — Grénbech K., Der Akzent im 
Tiirkischen und Mongolischen. — Benzing Johannes, Tschuwaschische Forschungen (II). 
— Schaeder Hans Heinrich, Ein indogermanischer Liedtypus in den Gathas. — 
Poucha P., Isavasyopanisad. — Lentz Wolfgang, Weitere reichsiranische Worterbiicher. 
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Zeitschrift fiir Eingeborenen-Sprachen (Berlin). 


XXIX. 1939. 4. Meinhof C., Die Sprache der Bira. — Silinga J., Dankreden 
fiir die religidsen Zusammenkiinfte in Baziya und Umgegend 1934. — Dammann E., 
Erzahlungen eines Digo zur Geschichte seines Stammes. — Meinhof C., Verkehrs-Sprachen, 
Pidgin-Sprachen, Sonder-Sprachen. — XXX. 1939-40. 1. Meyer Emmi, Mambila-Studie. 
— Bleek D. F., A Short Survey of Bushman Languages. — Dammann E., Eine Sprach- 
probe aus der Siu-Mundart des Suaheli. — 2. Kahler Hans, Grammatischer AbriB des 
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